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CORA SYJONU, MATKA | SLUZEBNICA PANSKA,
W DZIELE ZBAWIENIA W LITURGII RZYMSKIEJ

Sobdér Watykanski il zaleca, by wszyscy synowie Kosciola ,szczerze popierali
kult Btogostawionej Dziewicy, szczegéinie liturgiczny” (KK 67), przy czym ten sam
dokument po raz pierwszy nazwie Maryje Céra Syjonu (KK 55), a Jan Pawet Il uzyje
tego tytutu az czterokrotnie w swej encyklice Redemptoris Mater (n. 3. 8. 24. 41).
Sobér zatem i najwazniejsze posoborowe dokumeaty maryjne cata poboznoéé
maryjng koncentruja na liturgii. Jest to zupetna nowo$é w mariologii chrzescijanskie.
Dotad bowiem, ile razy mowiono o ,poboznosci maryjnej”, traktowano zwyczajnie
o takich formach tej poboznosci jak rézaniec, szkaplerz, objawienia, pielgrzymki,
miesigce maryjne ito. | tylko tyle. Nawet ostatni Sobér o maio nie popetnit podobnej
pomylki'. W ostatnim niemal momencie i po burzliwych debatach dotaczono do
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele te istotng formute, ktéra moéwi o pierwszenstwie
liturgii i liturgicznego kultu maryjnego przed poboznoscia prywatna?.

Pierwszenstwo liturgii przed poboznoscig prywatng jest miedzy innymi kon-
sekwencjg tego, ze w liturgii mamy do czynienia z jednoscia kultu zewnetrznego
i zycia chrzescijanskiego. Kult bowiem chrzescijanski nie polega wylacznie na
rytach, ktére bylyby celem samym w sobie, lecz na tym, ze liturgia jest miejscem
uprzywilejowanym, w ktérym dokonuje sie wzajemny zwigzek Boga z cztowiekiem
przez skierowanie do czlowieka wezwania Bozego i odpowiedZ na to wezwanie
ze strony czlowieka, przy czym zaréwnc wezwanie, jak i odpowiedz dokonujg sie
w zbawczym dziele Chrystusa. \

Reguia ta odnosi sie takze do liturgiczaego kultu maryjnego. Kult ten bowiem
ma wyrazi¢ sie u cztowieka w darze z samego siebie, w jego zyciu i dziataniu.
Takie jest wlaénie wezwanie Maryi i taki jest sens tych stow, ktére wypowiedziala
w Kanie Galilejskiej: ,Uczyncie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5)%. Maryja
jest wzorem postawy posiuszenstwa, a kult maryjny ma doprowadzi¢ do narodzin
Boga w cziowieku i rozwoju zycia Bozego w nas i w Swiecie. Podobnie brzmi
zreszta konkluzja Soboru Watykanskiego Il o poboznosci maryjnej: ,prawdziwa
poboznosé nie polega ani na czczym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs préznej
tatwowiernoséci, lecz pochodzi z wiary prawdziwej, ktéra prowadzi nas (...) i pobudza
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do synowskiej mitosci ku naszej Matce oraz do nasladowania Jej cnét” (KK 67).

Rzeczg istotng w kulicie jest przeto nie jakakolwiek forma dewociji, lecz liturgia,
ktéra wptywa na sposob ludzkiego zycia. | nigdy nie wolno o tym zapomnieé, bo
.kazdy obchdd liturgiczny jako dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata, ktérym jest
Koscidt, jest czynnoscia w najwyzszym stopniu swieta, a 2adna inna czynno$é
Kosciota nie doréwnuje jej skutecznosci” (KL 7). Istoty zatem kultu maryjnego
nalezy szuka¢ przede wszystkim w liturgii.

I. KULT MARYI W LITURGII

Najswietsza Maryja Panna zajmuje wazne miejsce w liturgii Kosciota. Pot-
wierdzaja to zgodnie zaréwno liturgie wschodnie, jak i liturgie zachodnie. Liturgie
te poswiecaja Maryi wiele miejsca w modlitwach eucharystycznych, w euchologii
sakramentalnej, liturgii uswiecenia czasu i w roznych innych formach modlitwy.
Obecnos¢ Maryi w liturgii widoczna jest szczegélnie w $wietach maryjnych roku
liturgicznego, ktérych liczba wraz z rozwojem roku chrzescijanskiego ciagle rosta.
Dotyczy to zwlaszcza rytdw orientalnych, w ktérych swieta te zajmujg pokazng
przestrzeri w celebracjach liturgicznych. Ale i ryt rzymski, mimo znanej swej pow-
$ciagliwoéci, ma sporo $wiat maryjnych, a w samym sercu modlitwy eucha-
rystycznej (Communicantes kanonu rzymskiego) rezerwuje dla Maryi wspomnienie
specjalne. Ryt ten zreszta, w miare swego rozwoju, staje si¢ coraz bardziej maryjny
i dostrzega sie w nim coraz wiecej elementéw kultu Bogarodzicy.

Swiadectwem odnowy kultu maryjnego w Kosciele sa przede wszystkim nowe
ksiegi liturgiczne. Ksiggi te najpierw przynosza nowe rozmieszczenie Swiat
maryjnych w roku liturgicznym, a takze doktadniejszg ich gradacje hierarchiczng
wraz ze zniesieniem $wiat o mniejszej lub watpliwej wartosci doktrynalnej. Niektérzy
teologowie i liturgisci uwazali ten krok za objaw kuitu ,antymaryjnego”, lecz wszys-
tkie elementy tej reformy przekonuja wiasnie o czyms$ przeciwnym: o intencji
intensyfikacji kultu maryjnego we wiasciwym kierunku®.

Potwierdzeniem ducha odnowy liturgicznego kultu maryjnego jest réwniez réz-
norodno$é i bogactwo tekstow euchologicznych. Pod wzgledem stylu i tresci teksty
te przewyzszajg catkowicie swa wartoscig formuly przedsoborowe, mimo ze s3g
one logiczng i dynamiczna kontynuacja tych starych tekstéw. Nie mozna zapomi-
nagé, ze podstawa bogactwa doktrynalnego odnowionych maryjnych tekstow litur-
gicznych jest nauka Soboru Watykanskiego II. Doktryna ta we wspomnianych tu
formutach zastosowana jest niemal dostownie. Teksty te zdradzajg ogromne wyczu-
lenie na dane biblijne, a zawarta w nich teologia koncentruje sig wokét tych trzech
wymiaréw, ktére sa charakterystyczne dla catej liturgii. Jest to najpierw wymiar
trynitarny ze szczegéinym podkresieniem stosunku: Chrystus-Maryja i Duch
Swiety-Maryja. Jest to nastepnie wymiar eklezjalny poprzez typologie Maryja-
Kosciét, zawarty w wyrazeniu: Céra Syjonu; wymiar jakze wazny dla refleks;ji
teologicznej o roli Maryi i Kosciota w liturgii. W koricu jest to wymiar antropolo-
giczny, ktérego zadaniem i troska jest podkreslenie Maryi catkowicie wiernej nie
tylko objawieniu biblijnemu, ale i oczekiwaniom dzisiejszego cztowieka. Na tych
drogach odnowione teksty liturgiczne, czesto inspirowane zrédtami starozytnymi,
osiagnely szczyty pogtebionej teologii i szlachetnego wyrazu®.
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Wspdélczesna reforma liturgiczna postuzyta sie réwniez bogatym dorobkiem
tradycji wezesnego chrzescijanstwa, czego widocznym efektem jest znaczne
wzbogacenie iloSciowe patrystycznych czytan w Liturgii Godzin, siegniecie po
najstarsze teksty w tworzeniu liturgii adwentowej, postugiwanie sie dotychcza-
sowymi hymnami z szerokg mozliwo$cig komponowania nowych odpowiadajacych
kulturze réznych narodéw, pomnozenie liczby prefacji maryjnych oraz osobny
Mszat Maryjny, zatwierdzony przez Papieza Jana Pawia Il ze swoimi 46 formu-
larzami mszalnymi, takg samg iloscig czytan oraz czytaniami do wyboru. W tym
tworzeniu tekstow maryjnych ryt rzymski zachowat swoja doskonatg rownowage
miedzy maksymalizmem liturgii wschodnich, a zwlaszcza bizantyjskiej, i miedzy
minimalizmem protestanckim broniacym sie przed maryjnoscig w swej ,Stuzbie
Bozej” z obawy, by nie zaciemni¢ centralizmu Chrystusa w liturgii®.

Kult Bogarodzicy Maryi siega samych poczatkéw liturgii chrzescijariskiej i nalezy
do stafej tradycji Kosciota. Z najstarszych przekazéw tej tradycji wynika, ze wspom-
nienie Matki Bozej ma zawsze miejsce - jak to juz zostalo wspomniane - w tak
centralnych punktach liturgii, jak modlitwa eucharystyczna i chrzcielne wyznanie
wiary, i ze to wspomnienie zwiazane jest zawsze z pamiatka - memoriale Chrystusa,
a zwlaszcza z Jego wcieleniem. Kult zatem maryjny od poczatku nalezat do
oficjalnej liturgii jako jej integralna czesé. Historia liturgii wskazuje ponadto, ze
kult maryjny w ciagu wiekéw przechodzit takie same przeobrazenia jak kult
Chrystusa w Kosciele’. Obie wiec formy tego kuitu byly zawsze wzajemnie i nie-
rozdzielnie ze sobg powigzane. Troska zatem Koséciota o poprawnos$¢ kultu
Chrystusa jest rownoczes$nie troska o poprawnoséé kultu maryjnego. Obie te formy
bowiem stanowig jeden i ten sam wymiar zycia chrzescijariskiego, a wiec wymiar
chrystologiczny i ,maryjny wymiar uczniéw Chrystusowych”, o ktérym wielokrotnie
moéwi Jan Pawet Il w swej encyklice Redemptoris Mater. Poprzez ten wymiar
kazdy uczen Chrystusa umieszcza Maryje pomiedzy najwiekszymi wartosciami
wiary i wprowadza Ja w przestrzen wiasnego zycia wewnetrznego (RM n.45). Ten
~maryjny wymiar kultu chrzescijanskiego” wyraza sie w obrzedach liturgicznych,
w nabozenstwach i poboznosci ludowej®.

Kult maryjny, stanowiacy wymiar kultu chrzescijanskiego, jawi si¢ w nauczaniu
Kosciota jako konieczny element jedynego kultu Chrystusa i tylko w ramach tego
jedynego kultu powinien on by¢ oddawany Matce Bozej. Kosciot dazy rowniez do
tego, by kult maryjny byt gleboko zakorzeniony w Pismie $w. i Tradyc;ji, by dopro-
wadzi¢ do wiekszej jego ewangelizacji i interioryzacji, by ozywi¢ w nim skutecz-
niejszy wplyw na postawy teologaine i doksologiczne wiernych tak, izby byta
oddawana wszelka cze$¢ i chwata Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu w Kosciele
i przez Kosciot pielgrzymujacy w czasie do niebieskiego Jeruzalem na wzér
pielgrzymowania wiary Dziewicy z Nazaretu (RM n.1-6).

Jakim byt prawdziwy kult Corki Syjonu w tradycji Kosciofa i jakim powinien by¢
dzisiaj? Odpowiedzia na to pytanie powinna by¢ analiza tekstéw biblijnych i litur-
gicznych odnoszacych sie do postaci i do postannictwa Maryi. Analiza taka niemoz-
liwa jest jednak do pomieszczenia w ramach niniejszego opracowania. Odniesmy
sie zatem do czterech najwazniejszych dokumentéw soborowych i posoborowych.
Sa one bowiem i Zrodiem i najtrafniejszym komentarzem miejsca Maryi w zdrowym
kulcie chrzescijanskim. Stanowig one zrodlo, bo sg fundamentem, na ktérym
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zostaly skomponowane i jeszcze sie tworzg liturgiczne teksty maryjne; sa one nie-
podwazalnym komentarzem, bo ciagle, a $cilej ponad 260 razy, odwolujg sie do
liturgii i najdawniejszych pisarzy Kosciola. Dokumentami tymi sg konstytucja o liturgii
Swietej, konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Adhortacja apostolska Pawda VI Marialis
cultus i Encyklika Jana Pawta Il Redemptoris Mater.

Il. KULT MARYJNY W NAUCE KOSCIOLA SOBOROWEGO
1. Konstytucja o liturgii $wietej

Pierwszym i najwazniejszym dokumentem Soboru Watykariskiego 1l o kulcie
maryjnym w liturgii jest 103 artykut KL. Dokument ten umieszcza Maryje w kontek-
$cie Chrystusowego roku liturgicznego i podaje motywy teologiczne przemawiajgce
za tym, iz jest to kontekst konieczny dla kultu Matki Boga. Moze warto przytoczyé
ten tekst w cato$ci: ,Obchodzac ten doroczny cykl misteriow Chrystusa, Kosciét
$wiety ze szczeg6lng mitoscig oddaje czeéé Najswietszej Matce Bozej Maryi, ktéra
nierozerwalnym wezlem zwigzana jest ze zbawczym dzielem swojego Syna. W Niegj
Kosciot podziwia i wystawia wspaniaty owoc Odkupienia i jakby w przeczystym obrazie
z rado$cig oglada to, czym caly pragnie i spodziewa sie by¢” (KL 103).

Tekst ten odczytany w kontekscie KL 102, méwiacym o teologii roku litur-
gicznego jako celebracji misterium Chrystusa, oraz KL 104 o rocznym cyklu $wie-
tych, wyjaénia dobrze dlaczego Maryja jest obecna nie tylko we wtasnym cykiu
liturgicznym, lecz w jedynym i tym samym cyklu, ktérym jest celebracja tajemnicy
Chrystusa i Kosciota. Podstawa tej obecnos$ci Matki Chrystusa w liturgii jest:

1. Boze Macierzynstwo Maryi wyrazone w uroczystej i klasycznej formule:
.Najdwietsza Matka Boza Maryja”. Jest to pierwszy i najwazniejszy motyw
oddawania Maryi kultu w Kosciele.

2. Powigzanie Maryi z dzielem zbawienia. Funkcja ta wyrazona jest w bardzo
zwieziej, ale petnej tresci formie: Maryja ,nierozerwalnym weztem zwiazana jest ze
zbawczym dzielem swojego Syna”. W schemacie przygotowawczym KL nie byto
tego znaczgcego wyrazenia. Jego wprowadzenie w tekst definitywny spowodowato
niewatpliwie szczesliwe uwyraznienie roli Matki w dziele Chrystusa i podkresienie
motywacji liturgicznego kultu maryjnego. Gtéwnym przedmiotem liturgii - jak to
powiedziano w KL 102 - jest obchodzenie czcigodnej pamiatki zbawczego dziela
Chrystusa. Z dzietem tym Maryja zwigzana jest ,nierozerwalnym weztem”. To dlatego
wiec wspomina sie Ja za kazdym razem i oddaje Jej czesé, gdy uobecnia sig
i aktualizuje dzieto Jej Syna w obrzedach liturgicznych i modlitwie Kosciota.

3. Maryja jest najwspanialszym owocem odkupienia. Podczas gdy relacja:
Chrystus-Maryja wyrazona jest w sposéb bardzo zwiezly, to w tym wzgledzie postaé
Maryi Matki Pana w Jej zwigzaniu z pielgrzymujacym Kosciotem i catg ludzkoscig
znajduje swoje szersze potraktowanie. Maryja bowiem jawi sie tu jako cze$é od-
kupionych synéw Adama, jako czionek wspolnoty zbawionych i najcenniejszy jej
owoc. Koscid! cieszy si¢ swojg swietoscig osiagang przez wiasne dzieci. Ta swie-
tos¢ jest dla Kosciota podstawowym warunkiem kultu. Warunek ten speinia sie
doskonale w postaci Maryi i dlatego odbiera Ona takg gleboka czes¢ od kazdego,
kto nalezy do wspéinoty Kosciota. Trzeba przy tym zwrécié uwage na szczegbine
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wyrazenie: ,wspanialy owoc Odkupienia”. Jest to nawigzanie do teologii przywilejow
Maryi. Teologia ta w minionych wiekach znalazia swoje szerokie rozwinigcie. Moze
nawet zbyt szerokie. Nawigzanie do niej w tym miejscu jest dlatego bardzo $ciszone
i dyskretne, a tym samym charakterystyczne dla teologii biblijno-liturgicznej czaséw
nam wspoétczesnych®. Jest to robwnoczesnie wskazanie drogi dla wlasciwie
pojmaowanego kultu maryjnego.

4. Maryja jest obrazem Kosciota. Kosciot jest $wiadom, ze w Dziewicy -Maryi
dokonato sig to misterium, ktérego spodziewa sie on by¢ uczestnikiem i do ktérego
ustawicznie dazy'°. Jest to sygnat, ktéry potem zostanie szerzej rozwiniety w dal-
szych dokumentach Kosciola, a zwtaszcza w nauczaniu Jana Pawia [l ukazujacego
postaé Maryi jako Przewodniczki w pielgrzymce wiary i praktykowaniu cnoét
chrzescijanskich.

Nakreslone powyzej motywy sg podstawg liturgicznego kultu Maryi. Liturgia
bowiem uobecnia zbawcze dzieto Chiystusa, z ktéryrn Maryja zwigzana jest
nierozerwalnym weziem. Gdy wiec wspominamy Chrystusa, musimy takze
wspomina¢ Maryje. Gdy aktualizujemy sakramentalnie paschalng tajemnice
Chrystusa w Jego wcieleniu, mece, $mierci, zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha
Swietego, aktualizujemy réwnoczesnie obecnosé Maryi w tej tajemnicy, z ktérg
jest Ona Scisle zwigzana''. Mysl te w nieco innej perspektywie rozwija réwniez
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele.

2. Konstytucja o Kosciele ,,Lumen gentium”

Postac¢ Maryi znalazia sie w schemacie o Kosciele za wyrazng sprawg Ducha
Swietego. Wigczenie Matki Boga w ten schemat dokonato sie niemal w ostatnim
momencie, stato sie jakby jeszcze jednym oddechem tego dokumentu. Motywem
owego szczesliwego rozwigzania byly racje teologiczne, historyczne, dusz-
pasterskie i ekumeniczne, wytozone jasno i madrze przez Kard. Kéniga i zat-
wierdzone przez Sobér ogromna wiekszoscia gloséw'?. Umieszczenie Maryi na
tym miejscu stato sie dla teologdéw sugestig, ze traktat o Matce Boga nie jest i nie
powinien by¢ traktatem samodzielnym i autonomicznym?™. Maryja bowiem nalezy
do Chrystusa i do Ko$ciota, ktory jest uniwersalnym sakramentem zbawienia.
Problematyka ta i refieksja nad kuitem maryjnym sg logiczng konsekwencjg
waznosci i znaczenia Maryi w Bozym planie zbawienia wypetnionym w Chrystusie
i kontynuowanym w czasie poprzez sakramentalne dziatanie Kosciola'. Wynikajg
stad bardzo wazne spostrzezenia.

1. Kult Maryi nie moze byé czym$ autonomicznym i niezaleznym od catosci
kultu chrzescijanskiego, ktéry wywodzi sie od Chrystusa, w Chrystusie znajduje
swoj wyraz i przez Chrystusa w Duchu Swietym prowadzi do Ojca. Kult maryjny
ma prowadzi¢ do kultu Chrystusa, a przez Niego do kultu Tréjcy Swietej. ,Albowiem
rozmaite formy poboznosci wzgledem Bozej Rodzicielki (...) sprawiajg, ze gdy
Matka doznaje czci, to poznaje sie, kocha i wielbi w sposéb nalezyty i zachowuje
sie przykazania Syna, przez ktérego wszystko (por. Kol 1, 15-16) i w ktérym wie-
kuistemu Ojcu spodobalo sie, aby przebywata (...) wszelka peinosé (Kol 1, 19)".
Tak to precyzuje KK 66. Oznacza to, ze kult maryjny, jesli ma by¢ prawdziwy
i wiasciwie ustawiony, musi mie¢ charakter trynitarny. Jest to jego wewnetrzna

87



i podstawowa cecha. Ten trynitarny rys kultu maryjnego i zarazem rys eklezjainy,
wyraza sig w tym, ze cze$¢ oddawana Maryi musi byé réwnoczesnie uwielbieniem
Ojca, Syna i Ducha Swietego' i to nie tylko w obrzedzie liturgicznym, lecz takze
przez wypetnianie Bozych przykazan.

2. KK nie zapomina réwniez o nakresleniu natury i wtasciwych proporcji kultu
maryjnego. Kult ten ,choé¢ zgota wyjatkowy, rézni sie przeciez w sposob istotny od
kultu uwielbienia, ktéry oddawany jest Stowu wcielonemu na réwni z Ojcem
i Duchem Swigtym” (n. 66). Kult Matki Boga jest wiec z jednej strony szczegélny,
gdy rozwaza si¢ go w odniesieniu do apostolow, meczennikéw i $wietych. Z drugiej
jednak strony, chociaz stanowi on konieczna czeéé kultu chrzescijaaskiego, nie
moze on mie¢ zadnego poréwnania z kultem Boga. Maryja bowiem byla i na
zawsze pozostanie stworzeniem, mimo réznych tytutéw, ktére w ekonomii
zbawienia wigza Ja z Bogiem, Chrystusem i Jego Kosciotem. Fakt, ze na zawsze
pozostaje Ona stworzeniem sprawia, Zze nigdy nie mozna oddawa¢ Jej takiego
kultu, jaki nalezy si¢ Bogu. Kult maryjny nie moze byé¢ dla kultu Chrystusa
.Kontrottarzem”, lecz ma mu by¢ podporzadkowany, do niego prowadzi¢ i pomagacé
wiernym w jego wypetnianiu. Maryja bowiem pozostaje na wieki w siuzbie
Chrystusa, jedynego Posrednika miedzy Bogiem i ludzmi'®,

W nawigzaniu do natury kultu maryjnego i jego wiasciwego wymiaru, ukazanego
w KK, Kongregacja Kultu BoZzego przestrzega przed rozbieznos$cig miedzy liturgig
i kultem Matki Boga, przed uzywaniem jezyka i form kultycznych, ktére w niewta-
sciwym $wietie ukazuja postaé i postannictwo Najéwietszej Dziewicy oraz kult jaki
sie Jej nalezy. ,Jest to widoczne wdwczas, kiedy ukazuje sie kult maryjny jako
“tatwiejszy' i “dostepniejszy’ (...) lub tez kiedy uzywa sie takich wyrazen, ktére
prowadzg do przekonania, ze u Maryi jest mitosierdzie, u Chrystusa za$ spra-
wiedliwo$é. Nie jest to nauczanie Kosciota™”.

3. Elementy sktadowe kultu maryjnego w KK sprowadzajg sie do mitosci,
uwielbienia, prosby o wstawiennictwo i nasladowania Matki Chrystusa (n. 66).

a) Zgodnie z zasada, iz mito§¢ rodzi mitos¢, chrzescijanie zwracajg sie do
Maryi z odpowiedzig mitoci na Jej uprzednie ukochanie Syna, a w Nim umitowanie
wszystkich ludzi. W odpowiedzi tej miesci sie rowniez mitosé dla Jej Boskiego
Macierzynstwa, dla wielkiego mitosierdzia Bozego okazanego czlowiekowi w Maryi,
dla odwiecznej mitosci Bozej ogarniajgcej cata Jej postad.

b) Chrzescijanie wyrazaja réwniez swoje uwielbienie dla szczegélnej $wigtosci
Bogarodzicy, dla Jej doskonatego nasladowania Chrystusa, dla Jej wyjatkowego
$wiadectwa nauce i ofierze Syna Bozego, ktére dawata swoja trudng droga wiary
i cierpienia przez cate swe zycie.

c) Prosba o wstawiennictwo wynika z ufnosci Kosciola w macierzynska troske
Maryi o catg ludzkosé. Jest to troska w porzadku taski. Duchowe macierzyristwo
Maryi dia Kosciofa i ludzi jest tym, co Kosciét uznaje i czego doswiadcza. Z ragji
swojego macierzynskiego postannictwa i poprzez swoje wstawiennictwo, Maryja
wspoipracuje z Chrystusem dla naszego zbawienia, troszczy sie o braci swojego
Syna, o pielgrzyméw wéréd trudéw zycia doczesnego. To dlatego uciekamy sie
do Niej jako naszej Oredowniczki, Matki dobrej rady, Wspomozycielki. Pamigtamy
jednak przy tym, ze Ona nic nie dodaje ani hie ujmuje godnosci i skutecznosci
mocy Chrystusa, jedynego naszego Posrednika u Ojca. Macierzyriska pomoc
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Maryi po Jej Wniebowzieciu nie polega na tym, by nam stuzy¢ jako Posredniczka
miedzy nami a Chrystusem, lecz na tym, ze prowadzi Ona do Chrystusa i pomaga
nam jednoczyé sig z Nim Scisle jako Zbawicielem i Posrednikiem®®,

d) Nasladowanie Maryi w zyciu chrzeécijanina jest tym elementem pobozno$ci
maryjnej, ktéry zastuguje na miano przymiotu najskuteczniejszego i najszlachet-
niejszego w kulcie Bogarodzicy. Nasladujac cnoty Matyi, Jej sposéb adorowania
Boga, Jej ustawiczne nasladowanie Chrystusa, Jej zaangazowanie w Krélestwo
Boze, Koscidt staje sie jedng rodzing i Ludem Bozym, Krélestwem Bozym wéréd
ludzi. Chrystusowi i Maryi sktada sie ta droga najdoskonalszy kult'.

Na fundamencie przedstawionych dotad wielkich dokumentéw soborowych
zrodzita sie adhortacja apostolska Pawta VI Marialis cultus stanowigca ,wielkg
karte” odnowy kultu maryjnego.

3. Adhortacja apostolska ,,Marialis cultus”

Adhortacja apostolska MC Pawita VI kontynuuje soborowe wyczulenie na
tajemnice Trojcy Swietej, a zwtaszcza na tajemnice Chrystusa w kulcie maryjnym.
Zgodnie z tym wyczuleniem przypomina ona, ze kult maryjny musi by¢ wybitnie
chrystocentryczny. Maryja bowiem nie jest czyms wtasnym dla siebie, lecz zostata
zamierzona przez Boga ze wzgledu na Chrystusowe dzielo zbawienia (KL 103).
Kult maryjny zatem odpowiada swej naturze, gdy prowadzi do gtebszej znajomosci
i zywszego kultu Chrystusa (por. KK 66). Rozwijajac ten temat adhortacja MC
powie, ze ,w Maryi Pannie wszystko donosi sie do Chrystusa i od Niego zalezy
(...) Z duchowym nastawieniem dzisiejszych czaséw, niemal w catosci pochtonietym
i opanowanym przez ‘problem Chrystusa’, jest zgodne zwtaszcza to, by w kazdym
mozliwym przejawie kultu dla Maryi Panny szczegolne znaczenie przyznano czesci
chrystologicznej i w ten sposdb ustawiono sprawe, by miat odniesienie do samego
planu Bozego, przez ktéry poczatki tej Dziewicy (...) zostaly wyznaczone z wcie-
leniem madrosci Bozej” (MC 25).

W nawiagzaniu do tej podstawowej mysli adhortacji MC, ze ,w Maryi Pannie
wszystko odnosi sie do Chrystusa i od Niego zalezy” najnowszy dokument Kon-
gregacji Kultu Bozego® przypomina, ze wszystkie maryjne inicjatywy kultyczne
muszg harmonizowa¢ z trescia i charakterem kazdego okresu liturgicznego i ze
tres¢ kultu maryjnego jest i powinna by¢ zbiezna z trescig kultu Chrystusa (n. 1).
Kongregacja ta podkresla réwniez, ze rok liturgiczny, w czasie ktérego celebruje
sie cale misterium Chrystusa dajace moc uswiecajgca i stanowiace ,$wiety znak”,
ktéry przemienia czas chronologiczny w czas uswiecenia, ,jest réwniez, zeby tak
powiedzieé, rokiem maryjnym. W ciggu roku liturgicznego bowiem Najswietsza
Dziewica przez swoje szczegoélne uczestnictwo w misterium Chrystusa, jest stale
celebrowana we wszystkich okresach liturgicznych™!,

Czas Adwentu ma szczegélnie wiele odniesien do Niepokalanej Matki Pana
(MC 4), w ktorej znajduje swoéj szczyt oczekiwanie lzraela, wypetniajg sie¢ czasy
i rozpoczyna sie nowa ekonomia?,

W okresie Bozego Narodzenia celebracja tajemnicy dzieciectwa Zbawiciela
przywoiuje ustawicznie posta¢ Dziewicy Matki.

W czasie Wielkiego Postu, zmierzajac do Paschy przez uwazniejsze stuchanie
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Stowa Bozego (KL 109), nawrécenie serca i $wiadome podjecie wtasnego krzyza
(por. Mt 16, 24; Mk 8, 34, £k 9, 23), idziemy droga przebyta przez Maryje, pierwszy
Uczennice Chrystusa, uwazng Strazniczke Stowa (por. tk 2, 19. 51) i wierng
Niewiaste pod krzyzem swojego Syna (J 19, 25-27).

W czasie Paschy rado$¢ Kosciota ze zmartwychwstania Chrystusa i z daru
Ducha Swietego jest jakby przediuzeniem radosci Maryi z Nazaretu. Ona bowiem,
wediug odczucia Koéciola, napelniona byta ,niewypowiedziang radoscig ™ ze zwy-
cigstwa swojego Syna nad $miercia. Stata tez w centrum rodzacego sie Kosciota
w oczekiwaniu na Ducha Pocieszyciela (Dz 1, 14).

W czasie celebrowania tajemnicy Kosciola w Chrystusie (okres zwykly) postac
Maryi wraca raz po raz zaréwno w Jej $wietach jak i we wspomnieniach w sobote. To
ostatnie, ,starozytne i jakby skromne wspomnienie” (MC 9) niesie wielkie bogactwo
tresci. Jest to bowiem anamneza Matki | wiernego Ucznia, Maryi, kiéra w Wielkg
Sobote, gdy Jej Syn lezat w grobie, mocna jedynie niezachwiang wiarg i nadzieja,
sama posrod uczniéw Chrystusa, oczekiwata ufnie na zmartwychwstanie Pana®.
Wspomnienie to u korica cykiu tygodniowego jest tez znakiem, ze Maryja dziata
stale | jest obecna w zyciu Kosciota?®. Jest to rowniez preludium i wprowadzenie do
obchodzenia niedzieli, tygodniowej pamigtki zmartwychwstania Chrystusa (KL 106).

Kult maryjny, wediug adhortacji MC, musi by¢ takze stale skierowany na te
istotng tre$é wiary i kultu chrzescijanskiego, jaka jest dzielo Ducha Swietego
w Maryi. Duch Swiety bowiem kierowat dzietem zbawienia i objawit swojg obecnosé
oraz swoje dziatanie przede wszystkim w Maryi. Adhortacja MC zacheca wiec, by
dokonaé takiego ustawienia poboznosci maryjnej, aby jasniej uwidocznit sie
w szczegolnosci tajemniczy zwigzek migdzy Duchem Bozym i Dziewicg Naza-
retariskg oraz ich wspolne oddziatywanie na Kosciét; a z tych, glebiej rozwazonych
tresci wiary wyrosta glebiej praktykowana pobozno$é™ (MC 27).

Adhortacja apostolska MC ukazala w pelnym swietle nie tylko istote kultu
maryjnego wynikajacego z nierozerwalnej fgcznosci Maryi z dzietem zbawczym
Chrystusa i Jego uobecnieniem w sakramentach, iecz réwniez postac¢ Bogarodzicy
jako wzor dla Kosciota w wypetnianiu kultu Bozego. ,To, ze Dziewica Maryja moze
byé wzorem w tej dziedzinie, wynika stad, ze Kosciot uwaza Ja za najznakomitszy
wzor i $wiadectwo wiary, mitosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem, to
znaczy tej wewnetrznej postawy, z jaka Kosciét, najbardziej umitowana oblubienica,
mocnho ztgczona ze swym Panem, wzywa Go i przez Niego oddaje cze$¢ Ojeu
Przedwiecznemu” (MC 16). Pokorna wiec Stuzebnica Pariska jest wzorem postawy
wobec Kosciota celebrujgcego i zyjacego Bozymi misteriami. W celebracjach
bowiem liturgicznych Kosciot, na wzor Maryi, slucha i strzeze Stowa Bozego,
uwielbia Boga i sklada Mu dzigkczynienie, ukazuje ludziom Chrystusa, wstawia
sie i modli do Niego, rodzi swoich synéw przez Ducha Swietego dziatajacego
w sakramentach, ofiaruje Chrystusa Ojcu i wraz z Chrystusem ofiaruje siebie,
wreszcie btaga o przyjscie Pana i czuwa w oczekiwaniu na Oblubierica jak to
czynita Maryja, Niewiasta réznorodnego oczekiwania (MC 17-20)%.

Dzieki wiasciwemu zrozumieniu roli Maryi w Kosciele, jako wzoru i przyktadu
kultu Boga, wierni tatwiej bedg mogli uczestniczy¢ w obrzedach liturgicznych
w takiej postawie, jaka ukazuje Ewangelia w Matce Pana. Jest to bowiem postawa
dyskretnej obecnosci, kontemplacyjnej uwagi, uwaznego stuchania i milczenia
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oraz statej realizacji Krolestwa Bozego na ziemi i stuzenia braciom w Chrystusie.

Koscidt, kierujac swoj wzrok na Maryje jako na swédj wzor w wypetnianiu kultu,
ukazuje wiernym Blogostawiong Dziewice jako wzér zycia chrzescijanskiego.
L,Liturgia dzigki swej mocy uobecniania, stawia przed oczyma wiernych postac
Maryiz Nazaretu (...), przy czym, przede wszystkim w czynnosciach liturgicznych,
Matka Chrystusa jasnieje jako wzorzec cndt w wiernej wspélpracy w dziele
zbawienia®?. Ten wzér ukazany w liturgii ,prowadzi wiernych do upodobnienia sie
do Maryi po to, by bardziej upodobnié¢ sie do Chrystusa (...). Wzywa ich do strze-
Zenia Stowa Bozego, peinej mitosci medytacji, do chwalenia Boga i sktadania Mu
dziekczynienia w radosci ducha, do wiernego stuzenia Bogu i braciom, do
ofiarowania za nich nawet wlasnego zycia, do wzywania Pana z wytrwatoscia, do
ufnej modlitwy, $wiadczenia mitosierdzia i praktykowania pokory, przestrzegania
prawa Pariiskiego i peinienia Jego woli, do milosci Boga we wszystkim i ponad
wszystko, do czuwania w oczekiwaniu na przyj$cie Pana"2,

Maryja jest wiec dla Kosciola wzorem sprawowania takiego kultu, ktéry wplywa
na zycie wiernych i orientuje je wedlug Ewangelii. Jest wiec Ona wzorem prawdzi-
wego kultu Kosciola, to znaczy i medlitwy i wewnetrznej postawy Ludu Bozego.
Oddaje to dobrze coraz glo$niejszy dzi§ postulat takiego ustawienia kultu maryj-
nego, by uczyt on nie tylko ,modli¢ sie do Maryi", lecz przede wszystkim ,modli¢ sig
jak Maryja”, a w maryjnej postawie dazy¢ do tego, by ,byc¢ jak Maryja” przed Bogiem
wzywajacym cziowieka do Jego uwielbienia przez postuszenstwo nakazom Ojca.

W podobnej perspektywie, $wiadczacej o konsekwentnym nauczaniu Kosciota,
pozostaje takze najnowsza encyklika maryjna Jana Pawia || Redemptoris Mater.

4. Encyklika Jana Pawla Il ,Redemptoris Mater”

Podstawowa tezg tej encykliki Jana Pawla il jest szczegéine postannictwo Maryi,
polegajace na tym, iz jest Ona Matkg ciggle na nowo rodzacego sie Chrystusa
w Kosciele czyli prawdziwa Céra Syjonu. Wynika to, chociaz nie bezposrednio,
z dwoch tekstéw ewangelicznych. Gdy jaka$ kobieta z ttumu powiedziata: ,Szczes-
liwe tono, ktére Cie nosito i piersi, ktére ssates”, Chrystus odpowiedziat. ,Tym
bardziej szczesliwi, ktérzy stuchajg stowa Bozego i strzegg go” (Lk 11, 27-28).
| drugi tekst: ,Matka i bracia Twoi stojg na dworze (...). On zas odpowiedziat:
Matka dia mnie i bracmi sq ci, ktoérzy stuchajg stowa Bozego i wprowadzajg je
w czyn” (Lk 8, 20-21). Z tekstow tych wynika, ze:

1. oprécz biologicznych narodzin Chrystusa sg jeszcze inne rodzaje Jego
narodzin; s3 to ustawiczne narodziny w ludzie Bozym, a ich przyczyna jest stu-
chanie i strzezenie Stowa Bozego;

2. oprécz biologicznego i niepowtarzalnego macierzynstwa Maryi, istnieje
jeszcze inne Jej macierzynstwo dla tych, ktdrzy stuchajg, strzegq i stosujg w zyciu
stowa Jezusa. Maryja zatem rodzi takze dzi§ braci Chrystusa, albo lepigj: rodzi
Chrystusa w Jego braciach na ziemi, ktérych przyprowadza do Kosciofa®.

Petna giebokiego sensu jest réwniez scena pod krzyzem i stowa Jezusa: ,Synu
oto Matka twoja”, ,Niewiasto oto syn Twéj” (J 19, 26-27). Jawi sie tu jeszcze raz to
nowe macierzynstwo Maryi, ktére z woli Chrystusa staje sie darem dla czlowieka
(RM 23). Cziowiek za$s, w osobie Jana, otrzymuje odtgd maryjny wymiar swego
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2ycia (RM 45). Mysl ta rozwinieta jest w stowach: ,! od tej chwili wziat Jg uczen do
siebie” (J 19, 27). Wziat J5 do siebie w najglebszym znaczeniu tych stéw. Nie tyle
na mieszkanie i na wspéine przebywanie. Dia Papieza - pisze Ratzinger - oznacza
to najglebszy zwigzek osobowy miedzy uczniem, kazdym uczniem, a Maryja.
Jest to wprowadzenie Maryi w giebie wiasnego zycia duchowego i religijnego, jest
to przyzwolenie na prowadzenie siebie przez kobiece i macierzyriskie serce Matki
Pana. Jest to wzajemne powierzenie siebie, stanowigce droge do nowych narodzin
w Chrystusie, ktére realizuje sie w cziowieku przez upodobnienie sie do Syna
Maryi. Taka jest rola tej Niewiasty w Kosciele (RM 45), ktéra powtarza ciagle:
<Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5)*. W tych slowach zawarte jest
nie tylko nowe macierzyristwo Maryi, lecz réwniez nowe pojmowanie kultu ma-
ryjnego w ujeciu liturgicznym, to znaczy cata duchowa postawa czlowieka, czciciela
Maryi, ktéry nie tylko sie modli, ale takze stucha nakazéw Jej Syna, sity za$ do
tego postuszenstwa czerpie z sakramentéw $wietych, czyli z liturgii.

Reasumujac powyzsze trzeba stwierdzi¢, ze wedtug Objawienia Bozego i nauki
Ko$ciota Maryja chce i powinna by¢ prawdziwg Coérg Syjonu, czyli obrazem piel-
grzymujacego Ludu Bozego. Ludowi temu wskazuje Ona droge do Syna i uczy
przyjmowania Jego woli. lkonograficzng ilustracjg wlasciwej Jej roli jest Obraz
Jasnogérski, na ktérym Matka na lewej rece trzyma Dziecie, a gestem prawej reki
wskazuje na Niego jako na Zbawiciela. Jest to Dziewica objawiajgca, prototyp
Kosciota, ktéra rodzi i pokazuje wszystkim Chrystusa. Bywa, ze przedstawia sie
tylko samag Jej twarz. Otrzymuje sie wowczas jedynie piekna, smutna i zraniong
twarz kobiety'. A przeciez Ona chce by¢ z Chrystusem i wskazywaé na Chrystusa.

Trzeba z catym szacunkiem odnosi¢ sie do wielowiekowego malarstwa i rzezby,
do owych rozlicznych samotnych Madonn, ale tez trzeba powiedzieé, ze najbardziej
biblijnym i liturgicznym obrazem Maryi jest Matka z Dziecigtkiem i Jej wskazujacy
gest na swojego Syna.

. GLOWNE ZASADY WLASCIWEGO USTAWIENIA KULTU MARYJINEGO

Kult maryjny w éwiecie katolickim stat sie dla Soboru Watykanskiego Il
i posoborowego Kosciota przedmiotem szczegolnej troski. Wymagaty tego nie
tylko wzgledy ekumeniczne, lecz réwniez, i przede wszystkim, motywy
duszpasterskie. Do kultu bowiem maryjnego w czasach przed Soborem wkradfo
sie, niestety, zbyt wiele form przesadnych i powierzchownych, ktére nie
pozostawaty bez wplywu na poboznosé wiernych. Z tych racji Magisterium Kosciota
wspdiczesnego podaje nie tylko podstawy doktrynalne kultu Bogarodzicy, lecz
réwniez zasady korygowania tego kuitu. Zasady te mozna sprowadzié do
nastepujacych:

1. Sa trzy zasadnicze formy kultu maryjnego: kult liturgiczny, uznane i zorga-
nizowane przez Ko$ci6t nabozenstwa maryjne oraz spontaniczna pobozno$¢
ludowa.

a) Liturgiczny kult Bogarodzicy jest najwyzszga i najbardziej wywazong forma
kultu maryjnego. W formie tej poboznosé maryjna wszczepiona jest harmonijnie
w jedyny nurt kultu chrzeécijariskiego, poprzez ktéry Koscidt z Chrystusem
w Duchu Swietym uwielbia Ojca. Liturgiczna forma kultu maryjnego jest najbardziej
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stata, niezmienna, bo kieruje nig autorytet Kosciota i doswiadczenie wiekow.

b) Nabozenstwa maryjne uznane s3 i usilnie zalecane przez Kosciét. Ze wzgledu
jednak na ich $cistg zalezno$é od réznych kultur, epok i miejsc oraz dostosowy-
wanie sie do zmiennych okolicznosci ludzkiego zycia, stanowig one przedmiot
takiej odnowy, by ich $rodki wyrazu bardziej odpowiadaty naszym czasom i by
niosty one ze sobg autentyczne przezycie religiine wptywajace skutecznie na
postawy religijne wiernych.

c) Spontaniczna pobozno$¢ ludowa stanowi réwniez konieczng forme kultu
maryjnego, ale jest ona najbardziej podatna na réznego rodzaju przerosty i braki.
Nie kierowana przez Koéciot tatwo ulega sentymentalizmowi i powierzchownosci,
przed ktérymi trzeba jej usilnie bronié.

2. Prawdziwy kult maryjny - jak powiedziano wyzej - miesci sie w ramach
liturgicznej celebracji tajemnicy zbawienia w Chrystusie. Rozktada on na czas roku
liturgicznego wzajemne powigzanie Maryi z Ojcem, Synem i Duchem Swietym,
z Kosciolem pielgrzymujacym i ze wszystkimi wiernymi w dojrzewaniu do zycia faski.
Uznaje on wigzy, jakie w Obcowaniu Swigtych zachodza miedzy Maryja a Kosciotem
triumfujacym oraz Maryja a wiernymi, ktérzy jeszcze s w drodze do ojczyzny
niebieskiej. Kult ten czerpie swojg moc z Pisma $w. i zdrowej tradycji Kosciota. Nie
zapomina tez o okolicznosciach zycia cziowieka wspétczesnego. W koricu postuguje
sie on petnig wyrazu kultycznego ustanowionego przez Magisterium Ko$ciola,
a wiec: glebokie uwielbienie i ufna modlitwa, goraca mito$¢ i bezinteresowna chwala,
stuzba mitosci i nasladowanie Maryi w zyciu i dziataniu, przy czym ten ostatni element
w sposéb konieczny wynika z najgtebszej natury samego kultu®?,

3. Kult maryjny nie jest celem samym w sobie. Jest on kultem wynikajacym
z uwielbienia Chtystusa i Boga i podporzadkowanym kultowi chrystocentrycznemu.
Wszystkie zatem formy kuitu maryjnego musza grawitowac wokoét punktu swego
odniesienia, jakim jest kult Chrystusa®.

4. Prawda jest, ze liturgiczny kult maryjny nie obejmuje ani nie wyczerpuje
catej poboznosci wiernych wzgledem Matki Boga. Nie wolno wigc, jak sie to czasem
zdarzato, ograniczaé sie do samego ,liturgizmu” i potepia¢ czy znosi¢ inne objawy
poboznosci maryjnej, czyli nabozeristwa i praktyki poboznosci prywatnej. Stwo-
rzyloby to bowiem pustke, ktérej nie mozna zapeini¢ czyms innym. Trzeba jedynie
dazy¢ do tego, by nabozenstwa maryjne nie kontrastowaty lecz harmonizowaty
z oficjalnym kultem Kosciota®.

5. Z wartosci maryjnego kultu liturgicznego wynika w sposéb oczywisty nor-
matywny charakter liturgii w odniesieniu do innych form poboznosci maryjnej.
Formy te powinny czerpac z liturgii: aspekt trynitarny wiasciwy kultowi Boga
w objawieniu nowotestamentalnym; charakter chrystologiczny podkreslajacy jedyne
i konieczne posrednictwo Chrystusa; charakter eklezjalny, poprzez ktéry ochrzczeni
stanowig jeden Jud Bozy i modlg sie razem w imige Pana (Mt 18, 20); wyczulenie
na potrzeby ekumenizmu; aspekt antropologiczny ukazujacy Maryje jako cztowieka,
wspanialy owoc odkupienia, zapraszajacy nas do nasladowania Jej w podej-
mowaniu postannictwa misyjnego Kosciota i dawania Chrystusowi $wiadectwa
w 2yciu chrzescijanskim; zy¢ ciggle wizjq eschatologiczng wlasciwg dia Dobrej
Nowiny i postawy Maryi w ziemskim pielgrzymowaniu®.

6. Soborowe i posoborowe dokumenty Kosciota podajg dwa $cisle okreslone
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kryteria odnowy poboznos$ci maryjnej. Kryterium pierwsze zakiada, ze caty kuit
maryjny musi by¢ biblijny, czyli z Biblii wyrasta¢, z niej czerpa¢ srodki wyrazu
i ducha modlitwy. Kazdy objaw tego kultu musi by¢ przepojony oredziem
ewangelicznym i ubogacony lekturg Stowa Bozego. Kryterium drugie glosi, ze
caly kult maryjny musi by¢ - jak to podkreslali$my wielokrotnie - wybitnie
chrystocentryczny, to znaczy nie koncentrowad sie na postaci Maryi w Niej samej,
lecz pomaga¢ wiernym w zblizeniu sie do Chrystusa i upodobnieniu do Niego
haszego zycia. ‘
7. Zaden objaw poboznosci maryjnej nie moze ogranicza¢ sie do jakiego$
sentymentalizmu czy przelotnego uczucia, bo sg one nietrwale i najczesciej puste.
Prawdziwym celem poboznosci maryjnej jest to, by wierni i Kosciot znalazt w Niej
impuls do realizowania Krolestwa Bozego w zyciu ludzkim i do nasladowania
Swiadectwa Maryi w Jej postuszenstwie zbawczej woli Boga. Pobozno$¢ ta nie
moze zatrzymad sie na tym, co plytkie i peryferyjne. Ma ona wynika¢ z wiary
w Boga i w Chrystusa, ktéry nie tylko zbawia, ale tez wymaga podjecia krzyza
i wspo6tpracy w zbawieniu. Kult ten musi wychodzi¢ od Matki, ktéra w swej postawie
data najwyzsze Swiadectwo chrzescijafnskiego zycia i najpetniejszgq forme
wspbipracy ludzkiej z dzielem Jezusa Chrystusa, Jej i Bozego Syna.

PRZYPISY

1. Zob. A Carideo, La partecipazione di Maria al mistero del ,Figlio” nel Lezionario Romano,
w: RL 63(1976)323.

2. R. Laurentin, Maria nella storia della salvezza, Torino 1972, s. 167.

3. Tamze, s. 159-160.

4. Por. J. Castellano, La presenza di Maria nella liturgia: una giustifrcazione teologica,
w: W, Beinert, /I culto di Maria oggi. Teologia - liturgia - pastorale, Roma 1985, s. 98.

5. P. Jounel, Le culte de Marie dans la liturgie romaine renouvée, w: La liturgie expression
de foi, Roma 1979, s. 159-178.

6. Por. E. Jungclaussen, /I culto di Maria nell’Oriente cristiano, w: W. Beinert, // culto...,
s. 54-71; H. Petri, La pieta protestante e Maria, w: Tamze, s. 75-93.

7. Por. R. Laurentin, La Vergine Maria, Roma 1983, s. 57-157.

8. Kongregacja Kultu Bozego, Orientamenti e proposte per '’Anno Mariano, Roma 1987,
s. 105.

9. Por. G. D’'Onorio de Meo, Presenza mariana nella celebrazione del mistero di Cristo,
Napoli 1985, s. 28.

10. Tematyka ta jest bardzo rozwinieta w pismach patrystycznych i nauczaniu Koéciota.
Znalazta ona jednak swoje wyrazniejsze oswietlenie dopiero w studiach maryjnych
ostatnich dziesigcioleci, a Sobor Watykariski || odwoluje sie do nich na wielu miejscach
swoich dokumentow.

11. Por. P. Jounel, Le feste della santa Madre di Dio nel calendario romano, w: RL
63(1976)316-317; A. Carideo, La partecipazione di Maria..., s. 323.

12. Por. G. D’Onorio de Meo, Presenza mariana..., s. 29.

13. Tamze. Maryja jest tak $ciSle zwigzana z Chrystusem, iz postuluje sie nawet, by w
teologii nie tworzy¢ osobnego traktatu mariologicznego, lecz by méwié o Niej w réznych
traktatach teologicznych jak: traktat o Wcieleniu, Odkupieniu, eschatologii, O Kosciele,
O grzechu pierworodnym itp. Zob. takze R. Laurentin, Un anno di grazia con Maria.

94



14.
. E. Luini, /I culto della Vergine Maria, Padova 1981, s. 16; zob. tez Kongregacja Kultu

16.
17.

18.

19.
20.
. Tamze, n. 3.
22.

23.

24,
25.
26.
27.
28.
29.

La sua storia, il dogma, la sua presenza, Brescia 1987, s. 130. Jest to ttumaczenie
z oryginatu francuskiego: Une année de gréce avec Marie. Sa histoire, le dogme, sa
presence.

G. D'Onorio de Meo, Presenza mariana..., s. 29.

Bozego, Orientamenti..., n. 6.

G. D'Onorio de Meo, Presenza mariana..., s. 22.

Kongregacja Kultu Bozrego, Orientamenti..., n. 56. Por. réwniez S. C. Napiorkowski,
Teologia wobec kultu maryjnego w Polsce, w: CTh 54(1984) z. 2, s. 35-36.

S. M. Meo, ,La teologia cattolica di fronte al culto reso alla Vergine Maria”: La vera
devozione a Maria alla luce del Vaticano Il e della ,Marialis cultus”, w: J. Ratzinger
i in., La Madonna a vent’ anni dal Concilio, Napoli 1987, s. 143.

Tamze.

Kongregacja Kultu Bozego, Orientamenti e proposte per 'Anno Mariano, Roma 1987.

Czas Adwentu jest tak dalece maryjny, ze Kongregacja Kultu Bozego nie waha si¢ go
nazwaé miesigcem maryjnym harmonijnie zwigzanym 2z rokiem liturgicznym. Tamze,
n. 65e.

Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, form. 15. Praefatio; Liturgia Horarum,
Commune BMV. | et Il Vesp. Preces, form. alterum.

Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, Praenotanda n. 36.

Tamze.

Kongregacja Kultu Bozego, Orientamenti.. , n. 9.

Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, Praenotanda n. 14.

Tamze, n. 17.

Por. J. Ratzinger, Mirabile sintesi sulla ,Redemptoris Mater” nel discorso ai giornalisti
nella Sala Stampa della Santa Sede, w: Tenze, La Madonna a vent ‘anni dal Concilio,
Napoli 1987, s. 18.

. Tamze, s.19-20.

. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela. Medytacje bibljjine, Kielce 1996, s. 143-145.
. Kongregacja Kultu Bozego, Orientamenti..., n. 7.

. §.M. Meo, La teologia cattolica..., s. 145.

. G. D'Onorio de Meo, Presenza mariana..., s. 37.

. Kongregacja Kultu Bozego, Orientamenti..., n. 8.



