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Temat, ktory zostat mi zaproponowany, jest obszerny, ambitny a moze nawet
niemozliwy do opracowania. Dlaczego zatem zajmowaé sie nim, kiedy referat
taki bedzie na pewno nieadekwatny ze wzgledu na ziozonoéé zagadnien histo-
rycznych, geograficznych, lingwistycznych, kulturowych, teologicznych, filozo-
ficznych i mistycznych?

. PROBLEM

Podejmujac ten problem stwierdzamy:

1. W istocie jesteSmy bardzo blisko prawostawia: ta sama wiara, ta sama
dyscyplina, te same struktury oparte na kolegium biskupéw i na sakramentach, ta
sama cze$¢ dla Matki Bozej, ktéra nazywamy rowniez Theotokos i lubimy czcié¢
ikony wschodniej tradycji. Jednakze nasze wzajemne zrozumienie nie jest latwe.
Podziwiamy tradycje wschodnia, ale bez wzajemnosci.

Gleboko wyczuwamy jednosé, do tego stopnia, ze Ojcowie Soboru Watykarn-
skiego |l glosowali za jednoscia eucharystyczng z Kosciotami Wschodu. Te ostatnie
wahaja sie jednak albo tez sprzeciwiajg, aby zezwoli¢ na wzajemnosé.

Skad ta niezgodnosc¢ rodzaca spory? Wiasnie ten paradoks chcemy wyjasnic,
aby lepiej uswiadomi¢ sobie to, co nas gteboko jednoczy pomimo réznic. R6znice
te wynikaja przede wszystkim z odmiennych punktow widzenia, uwarunkowanych
kulturg oraz z metod, i to nalezy wyjasnic.

2. Sprawa komplikuje si¢ jeszcze bardziej ze wzgledu na fakt zréznicowania
na Wschodzie, gdzie wystepujg napigcia i podziaty: miedzy monofizytami a nes-
torianami, miedzy Konstantynopolem a Moskwa, jak to widzieli§my niedawno.

3. Wreszcie, dialog z prawostawnymi nie moze by¢ powodem zapomnienia
o protestantach, ktérzy sa tak otwarci na dialog ekumeniczny.
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Majac to wszystko na uwadze, postaramy sie ukazaé, najszerzej jak to mozliwe,
réznice pomigdzy protestantami, katolikami i prawostawnymi w kontekscie naszych
2rodet historycznych i biblijnych.

Nie bede zatrzymywat sie¢ diugo na Zrédiach biblijnych naszych podziatéw.
Rozwine tylko nastepujacy wachiarz: protestanci, katolicy, prawostawni charak-
teryzujq sie tym, Zze ktada kolejno akcent na grzech, na taske i na chwatg. Obrazuje
to wachlarz liturgiczny: od czarnej sutanny pastora w pozbawionej wszelkich ozd6b
Swiatyni do goracego i wielobarwnego kultu prawostawnego, gdzie §piewa sie:
~JuZ jestesmy w chwale”. O Matce Bozej za$s, niemal calkowicie milczy sie
u protestantow, umiarkowanie mowi o Niej liturgia faciriska, ktéra nie wspomina
Maryi w okresie wielkanochym, a niemal wszedzie Maryja jest obecna w liturgii
prawostawne;j.

Wyja$niaja to nasze uprzywilejowane zrodta biblijne, ktérymi s kolejno: Pawet,
tukasziJan. W referacie ukaze spowodowane przez nie wstrzasy oraz wynikajgce
Z nich zasadnicze akcenty; powiem tez o tym, w jaki sposob réznice te zaczynajg
by¢ pokonywane, skoro protestanci, jak na przyktad J. Moltmann, odrzucaja tylko
zewnetrznoéé usprawiedliwienia, uswiadamiajac sobie Zzycie Boze przez taske,
teologia katolicka, tak dzisiaj niestychanie zroznicowana, dazy do wyjscia z po-
soborowego kryzysu, wznoszac sie ponad swoj krytyczny racjonalizm, wchodzac
jeszcze niesmiato na drogi fenomenologii, narratologii i metody historycznozbaw-
czej, a teologia prawosiawna odnawia sie wraz z Romanidisem, Yannarasem,
Zizioulasem, Matsukasem’.

Pomimo ograniczen tego zarysu jestesmy zatem w stanie zajac sie rozwa-
Zeniem rozbieznosci pomigdzy katolickim Zachodem a prawostawnym Wschodem
w odniesieniu do Maryi.

Il. ROZBIEZNOSC!

Rozbieznosci pomiedzy Wchodem a Zachodem ujawnily sie bardzo wezesnie.
Juz w Il wieku z powodu daty $wieta Paschy grozita schizma, do ktérej jednak nie
doszto dzieki wspaniate] interwencji Ireneusza z Lyonu, Greka, ktéry przybyt do
kraju tacinskiego. Do roztamu doszito na skutek podziatu z roku 1054.

Catkowita jednos¢ serc Pawta VI i Athenagorasa |, siedzacych obok siebie,
zaréwno w Fanarze, jak i u Swietego Piotra w Rzymie, a potem wzruszajacy gest
Papieza, cierpigcego na reumatyzm, ktéry kleczy i catuje stopy przedstawiciela
Patriarchy, Metropolity Melitona, pod baldachimem $&wietego Piotra w Rzymie,
jako znak pokuty za bledy roku 1054, nie wystarczyly, aby przekresli¢ skostnienie
struktur i podwiadnych.

W odriiesieniu do Dziewicy Maryi, rozbieznosci wynikajace ze schizmy roku
1054 zostaly pogtebione przez maryjne definicje Kosciota katolickiego:

- Niepokalane Poczecie: 8 grudnia 1854,
- Whniebowziecie: 1 listopada 1950.

Pozostajq tez glebokie napiecia czy sprzecznosci, i nie mozemy ich negowac,
w odniesieniu do dwéch prawd wiary: udziatu Maryi w Odkupieniu i Jej miejsca
w kuicie.
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1. Niepokalane poczecie

a) Zrédto rozbieznosci

Gitoéwnym punktem sprzeciwu, chociaz jest to bardzo paradoksalne, jest
niepokalane poczecie Maryi.

Przeciez Swieto Niepokalanego Poczecia pochodzi ze Wschodu z Vil wieku, a
kaznodzieje nie bali si¢ glosié, ze Maryja jest czysta i niepokalana i to w pieknych
stowach jakich dostarczat jezyk grecki.

Kiedy $wieto to stosunkowo p6zno dotarto na Zachéd, bo dopiero z poczatkiem
Xl wieku, i blyskawicznie rozpowszechnito sie w calym Koéciele faciriskim, to:

- Swiety Bernard zarzucat kanonikom z Lyonu, ze wprowadzaja nowosé nie do
przyjecia,

- Wszyscy wielcy doktorzy Xlil wieku az do Szkota (na poczatku XIV wieku)
uzasadniali teologicznie, jakkolwiek w rozny sposéb, ten sprzeciw,

Sprzeciw ten miat dwa Zrédta:

1. Troska o to, by nie naruszy¢ powszechnosci Odkupienia w Jezusie Chrys-
tusie, przez ktérego Dziewica Maryja jest odkupiona, normalnie jak sie wydaje,
dopiero po zbawczej ofierze.

2. Wieloznaczno$¢ stowa ,poczecie” naznaczonego znacznymi bledami biolo-

gicznymi i filozoficznymi epoki.
Ta zréznicowana i jednomy$lna opozycja wobec niepokalanego poczecia prze-
ksztafcata si¢ stopniowo w ciggu szesciu wiekéw w zgode, doprowadzajac do
zdefiniowania dogmatu Niepokalanego Poczecia przez Piusa IX (8 grudnia 1854).
W tym samym czasie, odwrotnie niz na Zachodzie, prawostawni przechodza
zasadniczo do opozyciji.

W roku 1437 Sobér w Bazylei (kontynuowany we Florencji) zdefiniowat
niepokalane poczecie, ale zaproszeni na niego prawostawni nie przybyli, a papiez
nie potwierdzit tej definicji. W roku 1568, rok po potepieniu Bajusa (1567), ktéry
wiaczyt Maryje w powszechno$¢ grzechu pierworodnego (blad 73, DS 1973),
Skarbiec Studyty Damascenskiego sprzeciwia sie $wieto$ci poczatkowej.

W roku 1625, osiem lat po Konstytucji Sanctissimus papieza Pawta V, ktory
zakazat rozpowszechnia¢ publicznie opinie makulistéw, po raz pierwszy patriarcha
grecki Metrofan Christopoulos z Aleksandrii (+1639) sprzeciwia sie niepokalanemu
poczeciu.

8 grudnia 1661 roku Aleksander Vi idzie krok dalej, zachecajac do zachowy-
wania wiary Kosciota rzymskiego, ze Maryja zostata zachowana od grzechu
pierworodnego (DS 2017). W tym czasie sprzeciw wobec niepokalanego poczecia
Maryi rozszerza sie w Rosji, potem sprzeciwia mu si¢ Patriarcha Dosithée
z Jerozolimy (+1707), gorliwy niszczyciel bledéw tacinnikéw. To pod jego wptywem
ukazalo sie ziosliwe odparcie zarzutéw polemisty greckiego Sabastosa Kyme-
nitésa, opublikowane rok po jego $mierci (1703) i przetozone na jezyk starocer-
kiewny w 1705.

W roku 1723 encyklika patriarchéw wschodnich w artykule 6 stwierdza: ,Grzech
pierworodny rozszerza sie drogq dziedziczenia na cate potomstwo. (...) Swieta
Dziewica nie stanowi wyjatku od tego powszechnego prawa™?, nawet jesli opinie
na rzecz niepokalanego poczecia nadal na Wschodzie sa wyrazane.
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Po definicji z roku 1854 opozycja prawostawia umochnita sie:

- W roku 1884 Swiety Synod Kos$ciota rosyjskiego wiaczyt oficjalnie niepokalane
poczecie pomiedzy te punkty nauki katolickiej, ktdre nalezy zwalcza¢ w seminariach
i akademiach, podczas gdy réwnoczesnie akcentuje si¢ zblizenie teologiczne
pomiedzy protestantami i prawostawnymi, ktérzy wysytajg wielu swoich teologéw,
aby ksztatcili sie na Fakultetach niemieckich, od XVI! wieku.

- Podobnie, w sierpniu 1895, encyklika patriarchalna i synodalna, podpisana
réwniez przez patriarche KonstantynopolaAnthyma i przez 12 metropolitéw Patriar-
chatu ekumenicznego, przeciwstawia prawostawna nauke o ,jedynym poczeciu
czystym, nieskalanym i nadprzyrodzonym jedynego Syna Boga” innowacji rzyms-
kiej: ,Kosciot papieski, odwrotnie, zaledwie 40 lat temu, wprowadzit nowy dogmat,
nieznany w pierwotnym Kosciele, ktory spotkat si¢ wiele razy ze zdecydowanym
sprzeciwem nawet ze strony stawnych teologow tacinskich™.

b) Zarzuty

Ta opozycja, zewnetrznie bardzo twarda, przytacza caly szereg argumentéw,
a szczegolnie nastepujace:

1. Powszechno$é grzechu pierworodnego w ludzkoéci. Ten argument mocno
podkresélany zadziwia, gdyZz prawostawni nie zwracajg wielkiej uwagi na grzech
pierworodny w przeciwienstwie do facinnikéw, spadkobiercéw $wietego Augustyna,
ktory przesadzat w tym punkcie. £acinnicy pomimo tych powigzan doszli jednak
do zrozumienia, ze Bég zachowat od tego skalania swojg Matke.

2. Powszechno$¢ Odkupienia Chrystusowego. Tutaj tacinnicy w petni zgadzajg
sie z tym zarzutem, jako ze zdeterminowat on (wraz z poprzednim) ich trwaty
i przedtuzajacy sie sprzeciw. Sprzeciw ten ostabt dopiero wowczas, gdy rozwiazat
go Szkot stwierdzajac, ze zachowanie od grzechu nie tylko jest mozliwe dla
Odkupiciela, ale objawia ono sama jego doskonatos¢ - potrafi nie tylko wyleczyé,
ale i zachowaé¢. W 1854 Pius IX nie zadowolit sie jedynie stwierdzeniem poczat-
kowej swietosci Maryi, lecz stwierdzit wraz z tym Jej odkupienie zachowawcze ze
wzgledu na przewidziane zastugi Chrystusa. Jest to istotny punkt w definiciji.

Co do reszty, polemika wschodnia postuguje sie wszelkimi mozliwymi srodkami.

3. Taki wyjatek od grzechu pomniejszyiby wolno$é Maryi. Ale przeciez grzech
nie stanowi przyczyny wolnosci. Odwrotnie!

4. Pomniejszyloby to Jej zastugi. Grzech nie jest jednak przeciez nigdy zrodtem
zastugi. Zastuga pochodzi z mitoci, ktéra Maryja otrzymata i w petni przyjeta. To jest
to, co wynosi Ja ponad aniotéw, jak to juz lepiej od nas wyrazili teologowie Wschodu.
Zastugi nie mierzy sie poprzedzajacym je grzechem, lecz doskonato$cig mito$ci.

5. Zarzucajg ponadto, ze zachowanie od grzechu pierworodnego pozbawiatoby
Maryje mozliwo$ci walki duchowej, ktéra jest udziatem ludzi. Jest jednak oczywiste,
ze Maryja w tym $wiecie grzechu toczyta niezwykia walke, ktérej znaczenie
podkres$lit Jan Pawet |I: Krzyz byt catkowitym zaprzeczeniem obietnicy ze zwias-
towania: ,Pan Bég da Mu tron Jego praojca, Dawida... a Jego panowaniu nie
bedzie konca” (tk 1, 32-33) (Redemptoris Mater 18).

Polemika tak sie rozwineta, ze czesto dialog z prawostawnymi wydawat mi sig
trudniejszy niz z protestantami, ktorym mozna pokaza¢, ze taska poczatkowa
stanowi najpiekniejszy przyktad ,sola gratia”.
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c) Zbieznosci

Ta opozycja, czesto agresywna, jest o tyle paradoksaina, ze Grecy nie szczedza
pochwat odnoszacych sie do doskonalej Swietosci Maryi, ktéra przewyzsza aniotéw
itp. A wigc dziwnym jest i wzbudza niepokéj fakt, ze sprzeciw wobec tacinnikow
sktania ich do wahan i zarzutéw w odniesieniu do sprawy tak oczywistej w catej
ich tradygiji.

d) Drogi rozwigzania

To prawda, Ze facinski styl Piusa IX, prawny i analityczny, wydaje sie nie do
przyjecia dla ludzi Wschodu, a nawet dla Stawrowsky'ego, ktéry zgadzajac sie co
do istoty, uwaza to sformutowanie za ,trudne, nieszczesliwe i prawie Ze prymitywne
Z punktu widzenia prawostawnego”, a w tym szczegéinie;

- .pierwszy moment”, ktéry ustawia tajemnice w sposéb chronologiczny,
~przywilej szczegéiny”, ktéry wydaje sie wskazywaé na samowole,

- ,moca przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa”, co sugerowatoby ,udzielanie

faski na kredyt i pod zastaw komus$ uprzywilejowanemu™,

Podczas Soboru Watykanskiego |l probowalismy z Dom Butlerem (benedyktyn,
biskup pomocniczy Londynu) pokonaé te nieporozumienia. Prébowali$my powrotu
do zrédet, ktéry miatby sie dokonaé w nastepujacy sposéb:

Dokona¢ przektadu za pomocq okreslen pozytywnych i zyciowych prawnej,
Scistej formuly definicji facinskiej. Definicja skoncentrowana na wylaczeniu od
grzechu pobrzmiewa jakby negacja negacji. A jest to tylko odwrotna strona naj-
wyZzszego daru mitosci i faski uczynionego stworzeniu.

Aby lepiej ukaza¢ strone pozytywnga otwierajq sie trzy drogi:

1. Wychodzac od nowego stworzenia zapowiadanego przez prorokéw, a ktérego
Maryja jest poczatkiem. Stworzenie Maryi, nowej Ewy, wypetnia te obietnice. Ona
jest jutrzenka nowego stworzenia w Jezusie Chrystusie.

2. Wychodzac od bibliijnej teologii Przymierza. Tutaj Maryja stanowi rozwigzanie
paradoksu zaslubin Boga ze swoim ludem. Sprzeczno$¢ historyczna polega na
tym: wediug Proroka Ozeasza B6g wyrzuca swojemu ludowi (swojej oblubienicy)
jej cudzotéstwa z bozkami (batwochwalstwo). Obiecuje On jednak swojej grzesznej
oblubienicy, Zze poslubi ja na nowo jako swojg ,narzeczong” (2, 21-22). .

U kresu Objawienia biblijnego, w Piesni nad piesniami, wydaije sie, ze Bég
catkowicie zapomniat o grzechach swojej oblubienicy skoro do niej méwi: ,Cata
piekna jestes$, przyjaciétko moja, i nie ma w tobie skazy” (Pnp 4, 7). W jaki spos6b
grzeszna oblubienica stala sie przyjaciotkg bez skazy, jezeli nie w Maryi?
Niepokalana, pochodzaca z tego ludu, jest typem Swietego Kosciota. Mamy tutaj
inne okreslenie nowego stworzenia pod specyficznym znakiem mitosci i mito-
sierdzia.

3. Wychodzac od Ducha Swietego, od ktérego pochodzi wszelkie zycie i wszelka
faska, poczgwszy od taski Maryi. Maryja jest punktem wyjécia zbawienia w Jezusie
Chrystusie, gdyz to wiasnie Ona zrodzita i w ten sposéb wprowadzita w $wiat
obiecane Przymierze.

Te wnioski zaczely w znaczacy sposéb dochodzi¢ do gtosu juz w Lumen
gentium, gdzie Dom Butler wprowadzit nastepujgce sformutowanie niepokalanego
poczecia: ,Spiritu Sancto plasmatam novamque creationem formatam”. ,Jakby
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utworzona przez Ducha Swietego i uksztattowana jako nowe stworzenie” (nr 56).
Nasz dialog bedzie bardziej owocny wowczas, gdy:
-  Wejdziemy w perspektywe intuicji, zadziwienia i wspaniatomysino$ci prawo-
stawnych, od ktorej zbyt daleko odeszli§my na skutek reakcji przeciw przesadom
w naszym ruchu maryjnym.
- Wschodni chrzescijanie stang sig bardziej $wiadomi braku réwnowagi pomiedzy
ich przejrzysta intuicja dotyczacg Maryi a argumentami analitycznymi i dialek-
tycznymi typu zachodniego, ktére spowodowaty, ze niektérzy sposréd nich odrzucili
albo zaciemnili swojg tradycje, krytykujac albo pomniejszajac te $wietos¢ az do
mébwienia (nie bez wahan i wybiegéw) o grzechu pierworodnym w Maryi. Nie jest
to w duchu Tradycji wschodniej i jest wyttumaczeniem faktu, ze tak wielu
chrzescijan ze Wschodu opowiada si¢ za niepokalanym poczeciem.
1 tak rosyjski prawostawny, Alexis Stawrowsky, odwazyt sie zakonczy¢ w ten
oto sposéb swbéj mistrzowski artykut na omawiany temat:
.Negacja dogmatu Niepokalanego Poczecia (...) przez wspétczesnych teologéw
prawostawnych (nie przez sam Kosciét prawostawny, ktory nie wypowiedziat sie
w sposob pewny na ten temat) jest nieporozumieniem: btednga interpretacja formuty
dogmatu katolickiego, ktéry jest bardzo prawdziwy i bardzo stuszny w swej istocie
(...) lecz bardzo wadliwy w swym sformutowaniu™.

2. Katharsis zwiastowania: zagadnienie uzupelniajace

Konflikt dotyczacy niepokalanego poczecia jest zakorzeniony w innym bardziej
subtelnym: nauce wschodniej o katharsis, czyli o oczyszczeniu Maryi w chwili
zwiastowania.

Nauka ta moze mie¢ swoje Zrédio w przekonaniu wielu Ojcéw greckich pierw-
szych wiekéw, od Orygenesa do $w. CyrylaAleksandryjskiego, ktorzy prezentowali
Maryje jako przykiad ludzkiej stabosci a nawet grzechu, taczacego sie z naszg
utomnoscia. W taki sposéb interpretuja przeniknigcie mieczem zapowiedziane
Maryi przez Symeona u tk 2, 35.

To katharsis Maryi w zwiastowaniu pojawia sie w IV wieku u Efrema (+ 373),
u Cyryla Jerozolimskiego (+ 387) i u éw. Grzegorza z Nazjanzu (+ 390), ktéry uzyt
po raz pierwszy terminu katharsis. Odtad ponadto stopniowo to katharsis bgdzie
interpretowane w sensie grzechu. Okre$lenia uzywane przez Efrema, Cyryla
i Grzegorza z Nazjanzu sg w istocie pozytywne: powtérne narodziny i odrodzenie
u Efrema, u$wiecenie u Cyryla i Grzegorza z Nazjanzu, ktéry uscisla termin ,oczy$-
cié” za pomoca przedrostka ,przed”. Chodzi zatem o uprzednie oczyszczenie,
a niektorzy tumaczg ten przedrostek w sensie zachowania, wprowadzonego do
teologii tacinskiej przez Szkota. Czyni to zwlaszcza Mikotaj Kabasilas. Lecz studium
stowa prokatharsis, i odpowiadajacego mu czasownika, pozostaje jeszcze do
podjecia. U wielu starozytnych autoréw, jak i u Mikofaja Kabasilasa, ktory stwierdza:
,Jezeli jacy$ $wieci doktorowie méwili, ze Maryja zostata uprzednio oczyszczona
przez Ducha Swietego, nalezy przyjaé, ze rozumieli to oczyszczenie w sensie
powiekszenia laski. W ten sam sposob bowiem doktorzy ci méwia o aniotach:
zostali oczyszczeni, chociaz nic ztego w nich nie bylo™.
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Co wiecej, dwuznacznos¢ terminu ,0czyszczenie” w tradycji wschodniej siega
tak daleko, ze Orygenes uwaza nawet samo Wcielenie Chrystusa jako splamienie:
,Powinni$cie wiedzie¢, Zze Jezus splamit sig, przez swoja wiasng wole, skoro przyjat
ludzkie ciato dla naszego zbawienia™.

Studium stowa prokatharsis i odpowiadajgcego mu czasownika pozostaje
zatem, do podjecia. Mozliwe, iz studium to potwierdzi, ze katharsis Maryi nie jest
oczyszczeniem z grzechu lecz odrodzeniem i najglebsza przemiang calego Jej
bytu, aby przystosowac go do Jej nowej funkcji Matki Stworzyciela.

Wielu poréwnuje to oczyszczenie Maryi z ostatecznym oczyszczeniem ziota
przez ogien: nie chodzi o oczyszczenie z 2uzlu lecz o to przez ktére metal uczest-
niczy w jasnosci plomienia. To poréwnanie zostato juz zarysowane przez Teodota
z Ancyry (+ 446), ktéry mnozy okreslenia pozytywne i unika slowa grzech.

Inni moéwig o ubéstwiajacym dotknieciu Ducha Swietego (Teofan z Nicei
+1381)%, o uswieceniu ,ciata”, ktéremu towarzyszy oéwiecenie Ducha Swietego
(Demetriusz Sidcnes + okoto 1400)%, ktéry przychodzi ,0zdobié pokdj godowy”
(Jan Geometra +989). Krotko méwigc, chodzi o nowe poglebienie przeobrazenia
nie niszczacego natury, przez ktére Bog ubdstwia czlowieka, aby przystosowaé
tokos do Theos: rodzacy Stworzyciela do Boga swego Syna.

Podczas Soboru Watykanskiego || Dom Butler proponowat wyrazic¢ te doktryne
w nastepujacych stowach:

.A Spiritu Sancto plasmatam (...) lam ante annuntiationem ut neminem aliam
praepurificatam, tunc vere a Spiritu Sancto purificatam ut posset Verbum
concipere”.

,Utworzona przez Ducha Swietego (...) juz uprzednio oczyszczona, jak nikt
inny, przed zwiastowaniem, zostata wéwczas prawdziwie oczyszczona (na howo
stworzona) przez Ducha, aby moc poczaé Stowo”. Sprawa nie dojrzata jeszcze
do tego, aby na Soborze mogto hy¢ przyjete okreslenie oczyszczona, ale postugujac
sie innymi okresleniami Dom Butler wprowadzit to do Lumen gentium nr 56:

»A Spiritu Sancto plasmatam novamque creaturam formatam”.

Jakby utworzona przez Ducha Swietego i uksztattowana jako nowe stworzenie”.

Podczas swojej podrozy do Efezu, 30 listopada 1979, Jan Pawet Il podjaf,
w dojrzatej refieksji, grecka tradycje katharsis zgodnie z pozytywng i dominujacy
w tradycji katolickiej interpretacja;

.Teologia wschodnia mocno podkreslata katharsis, ktére dokonaio sie w Maryi
w chwili zwiastowania. Wystarczy przypomnieé¢ tutaj wzruszajacy komentarz
prawostawnego biskupa Grzegorza Palamasa: Ty juZ jeste$ $wieta i petna faski,
o Dziewico, méwi aniot do Maryi. Ale Duch Swiety na nowo zstapi na Ciebie, aby
Cie przygotowac poprzez wzbogacenie w taske do BoZego Misterium (Homilia na
Zwiastowanie, PG 151,1878)". Jan Pawet Il wyglosit te homilie po francusku.

Skoro, ze strony greckiej, interpretacja katharsis jako grzechu jest pdzna (od
Nicefora Kaliksta +1335), i pozostaje odosobniona az do XVI wieku w ramach
interpretacji odwrotnej, przytoczonej wyzej, to czy bytoby tak trudno doj$é do
wspolnej interpretacji katharsis, w pozytywnym sensie, jako nowej konsekracji,
uswiecenia, odrodzenia, ponownego stworzenia, przemiany naj$wietszego ze
stworzeih w momencie, kiedy wchodzi ono w te nowa zawrotng relacje z Synem
Bozym?
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Na zakoriczenie omawiania zagadnienia niepokalanego poczecia mozna po-
wiedzie¢, ze zblizenie w naszych rozbieznosciach sprowadza sie do tego: Maryja,
pierwociny nowego stworzenia i Swigtego Kosciota, najswietsze ze wszystkich
stworzen, wliczajac nawet aniotéw, zostata zachowana od dziedzictwa grzechu.
Jednakze Jej nowa wiez z transcendentnym Bogiem, ktérego Ona wydaje na
$wiat, domaga sie nowego stworzenia i dogtebnej przemiany catego Jej bytu.
Wszystko to jest zgodne z zamystem Bozym, ktéry rozpoczynajgc swoje wielkie
dzieta na ziemi zasiewa zalgzek doskonatosci, ktéra wypetni sie, drogg zmiennych
kolei czasu, w eschatologii.

Nasze tradycje zachecajg nas do tego, abysmy przezwyciezyli nasze roz-
bieznosci odnos$nie do przekonania niektérych, ze nalezy sprowadzié ten najwyzszy
dar, jakim jest katharsis, do wykorzenienia grzechu.

3. Whniebowzigcie

W odniesieniu do wniebowziecia, podobnie jak w odniesieniu do niepokalanego
poczecia, jesteémy Swiadkami paradoksalnej krucjaty.

To wiasnie na Wschodzie pojawia sie $wiadomo$¢ wniebowziecia, poczawszy
od wprowadzenia $wieta 15 sierpnia, w koncu IV wieku. Dopiero w roku 650 Rzym
(a potem szybko caly Zachéd) przyjat to wschodnie $wieto. Swieto to, nie majac
wyraznych podstaw w Pismie $w., spowodowato powstanie na Zachodzie dwéch
kryzyséw interpretacyjnych: w wieku IX, a nastepnie w wieku XIX. Podnoszone
trudnosci nie naruszyly jednak przekonania Zachodu w tym wzgledzie.

W tym przypadku, w odrdznieniu od niepokalanego poczecia, dopiero zasad-
niczo definicja wniebowziecia przez Piusa XlI, 1 listopada 1950 roku, wywotata
zastrzezenia i sprzeciwy prawostawnych. Poza szokujaca prawostawnych postugg
nieomylnosci speiniana przez papieza osobiscie, z racji ich koncepcji kolegialnej,
(jakkolwiek Papiez zasiegnat przed definicja dogmatu opinii wszystkich biskupow),
prawostawni zarzucaja, ze wiara z kregu liturgicznego i kontemplatywnego nie
moze by¢ wiarg w porzadku dogmatycznym i prawnym.

Dochodza do tego zarzuty szczegdtowe: gtdwnie ten, ze papiez nie wigczyt
w definicje $mierci. W tym wypadku grzeszy on juz nie przesada ale brakiem.
Pius XII, pod wplywem immortalisty Tymoteusza z Jerozolimy, podtrzymywane;j
przez jego dwoch giéwnych doradcow, M. Jugie i G. Roschini, nie chciat definiowaé
tej nauki, ale ograniczyt Scisle definicje do catkowicie pewnej istoty: aktuaine
integraine uwielbienie Maryi z ciatem i dusza, Jednakze uszanowat tradycje $mierci,
ktorej Swiadkow zacytowat w gtéwnej czesci bulli Munificentissimus.

Z kolei streszczam stan dotyczacy dwoch zagadniern mniej wypracowanych
jakimi sg; udziat Maryi w odkupieniu i kult.

4. Udziat Maryi w odkupieniu

Nasze zasadnicze zbieznosci w tym wzgledzie sg obcigzone réznicami, a nawet
rozbiezno$ciami, ktére moga eksplodowaé jezeli nie bedzie sie czuwac. Zwracajacy
sie z zarliwymi prosbami o to, by zdefiniowac dzisiaj posrednictwo i wspot-
odkupicielstwo Maryi, nie zdajg sobie sprawy z dwuznacznésci tej prosby ani tez
nowych barier, jakie taka decyzja wzniostaby pomiedzy katolikami i prawostawnymi.
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5. Kult

Co do kultu, to pewna protestantyzacja kultu katolickiego oddala nas od pra-
wostawnych i stwarza niejako w samym katolicyzmie ruch nawrécenia na
prawosiawie albo na liturgi¢ wschodnia, co jednak nie dotyka istoty problemu.
Miedzy innymi proponuje, aby liturgie wschodnie inspirowaty nasze liturgie
tacinskie, aby te ostatnie przyznaty miejsce Maryi w liturgii paschalnej, gdzie jest
Ona prawie nieobecna od poczatku Wielkiego Postu do Pieédziesigtnicy
(z wyjatkiem dwéch krotkich fragmentow czytan z Ewangelii Jn 19, 25-27 w Wielki
Piatek i Dziejow Apost. 1, 14 w Pieédziesigtnice).

Zauwazamy w tej dziedzinie jedng niezwykia zbiezno$é w naszych roz-
bieznosciach: Kosciét tacinski nie potrafi juz wykonywaé swoich ikon, jak to byto
w czasach katedr. W swojej stabosci w tej dziedzinie zwraca sie spontanicznie
masowo ku ikonom wschodnim. Wytwarzajqg je dziesigtki warsztatow, nie tylko
we Franciji, i rozprowadzajg z wielkim powodzeniem. Wierni szczesliwie odnajdujg
sie u naszych braci ze Wschodu, skad przychodzi $wiatlo. To szczeéliwe zblizenie
sie nie powinno by¢ powodem do tego, abyémy odrzucali czy zaniedbywali nasz
wiasny styl, ktéry moze sie odrodzi¢, na wzér Wschodu, tylko przez gieboka
duchowo$é, przez post i modlitwe.

ll. PRZYCZYNY NASZYCH ROZBIEZNOSCI

Réznice pomiedzy Wschodem a Zachodem dotyczace Maryi nie sa jedynie
rezultatem schizmy, ale wynikajg z naszego zréznicowania kulturowego, skad
pochodzg rozbiezne perspektywy myslowe i sformutowania, w ramach tej samej
tradycji wywodzacej sie od tych samych apostotow i z tej samej wiary.

1. Nasze réznice kulturowe

W jaki sposob mozemy scharakteryzowaé nasze roznice kulturowe zwigzane
ze zrbznicowaniem jezykéw, ktére stanowig bariery? Ogélnie zasadnicze cechy
s3 nastepujace:

- Wschdd jest intuicyjny

- Zachéd racjonalny. ,

- Wschod jest kontemplatywny, ma wizje globaing, jednoczaca, zyciowa,
wspblnotowa; liturgia, kaznodziejstwo, teologia pochodzg z tego samego Zrédia.
- Zachdd jest logiczny, zatroskany o to, by ustalic przedmiot formalny kazdej
dyscypliny. W nastepstwie tego postuguje sie metodami zewnetrznymi, ktére
charakteryzuja nauki wspoiczesne, przez co ryzykuje pominigcie lub odrzucenie
tego, co istotne.

- Wschéd kultywuje otwarto$é serca na Misterium, podziw wobec Boga i Jego
Objawienia.

- Zachdd szczyci sie opisywaniem prawdy wedtug cisle okreslonych pewnikéw.
Chce byé¢ krytyczny”. Zdeformowat jednak sens tego stowa pochodzgcego z greki,
gdyz crisis oznacza tam: rozeznanie, sprawdzenie, dogtebna ocena. Ujat je na

77



sposéb negatywny, wediug zasady Kartezjusza: ,Odrzuci¢ jako catkowicie fatszywe
wszystko to, co wzbudza najmniejsza watpliwosé” (Rozprawa o metodzie, 4), co
zostalo jeszcze pogtebione przez mistrzow podejrzen (Marks, Nietzsche, Freud),
gtéwnie po to, aby przeciwstawic sie chrystianizmowi. ,Krytyka” zaczyna oznaczac¢
systematyczne watpienie: to, co egzegeza i teologia taciiska moze zakwestio-
nowac i zredukowaé z Objawienia. W odniesieniu do Maryi chodzi szczegoéinie
o Jej dziewictwo. To oczyszczanie, prowadzace czasem az do dezintegraciji, nie
sprzyja jednosci ze Wschodem, lecz przeciwnie, wzbudza jeszcze powazniejsze
sprzeciwy.

- Wschéd kultywuje wnikanie do wnetrza, podej$cie uczuciowe prowadzace do
uwielbienia.

- Zachéd woli abstrakcje na dystans, ktéra narazona jest na ryzyko oschtosci
i pozbawienia tego, co stanowi o zyciu.

- Wschéd uprzywilejowat ujecie jednoczace i cato$ciowe.

- Zachdd - ujecia analityczne, a czesto nawet dzielace. Ten rozdzwiek odczuwa
sie w wielu dziedzinach.

- Wschéd zbliza sie do wiary od gory, wychodzac od Ojca: Monarchos, Syna
i Ducha Swietego, stwércy i ozywiciela.

- Zachéd od dolu, wychodzac od antropologii, ktéra z trudem dosiega Boga,
a nawet o Nim zapomina.

- Wschéd przejgt biblijng antropologie serca, ktére stanowi istote cziowieka,
centrum kierujace wolnymi decyzjami jego zycia.

- Zachéd, przeciwnie, podkresla rozroznienie (ktore staje sie czesto rozigcze-
niem), pomiedzy rozumem i wolg. Je$l Zachdd przyznaje, ze ma serce, to trudno
mu jest wlasciwie je ustawic¢. Stawia je na drugim planie, jako dopetnienie zawsze
pierwszoplanowego racjonalizmu: wida¢ to w opracowywanych z trudem Corollaria
pietatis dawnych podrecznikéw. Ruch maryjny i mariologia (okreslenie to pojawia
sie w roku 1602) powstaty w XVII wieku jako teologia serca, dopeinienie racjo-
nalizmu. Diugo pogardzana przez teologow, ze wzgledu na swe pochodzenie,
mariologia koncentruje sie na nowo na $cistym poszukiwaniu prawdy. Zyskata
z tego powodu na powadze i precyzji, ale zatracita swoje skrzydia. To dlatego
wiasnie Pawet VI skarzyt sie 25 kwietnia 1970: ,Ale co stalo sie z Maryja, Ze nasze
serca nie zwracaja sie juz do Niej?" | dlatego tez skierowat do mariologéw, ktérych
odwiedzit podczas Miedzynarodowego Kongresu w Rzymie w roku 1975, te
zachete: ,Stosujecie wylgcznie via veritatis, nie zaniedbujcie jednak via
pulchritudinis, drogi piekna”. Rzeczywiécie, teologowie rzadko sg poetami. Teologia
jak i mariologia nie rozwinely bynajmniej wymiaru estetycznego, poetyckiego
i symbolicznego. Apel Pawia VI zbiega sie z wezwaniem kardynata von Balthasara,
aby zachowac¢ w teologii jej trzy wymiary: estetyczny, dramatyczny i wymiar
zgodnoéci z prawda, z odniesieniem do trzech transcendentaliéw: Pigkna, Dobra
i Prawdy.

Na tyle, na ile zapomina sie o pierwszym (a czesto i o drugim), wywoluje sie te
liczne podzialy, na ktére cierpi Zachéd: pomiedzy teologia i duchowoscia, liturgia
i poboznoscia ludowa,

Model biblijny wzywa nas do tego, byémy otwarli nasze oczy, aby méc odnalez¢
cata integralno$¢ Misterium, przy zachowaniu podwéjnego kierunku relatywizmu
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naszych sformutowan i absolutu, ktéry one wyrazaja. Swiety Tomasz zAkwinu po
mistrzowsku wyrazit to przekonanie i te skromno$¢ stwierdzajac: ,Wiara nie koriczy
sie na pojeciach (zawsze ograniczonych, nieadekwatnych) lecz na rzeczywistosci
(ktora osiggamy) za ich pomoca”. ,Non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem”."®

Biblia, otwarta na boska irracjonalno$é, ktoéra nie poniza rozumu ale go
przewyzsza, ponad ograniczeniami racjonalizmu, wzywa réwniez Zachod, aby
otworzyt swéj racjonalizm w strone Boga, a swojg antropologie w strone Stwércy.

2. Drogi zblizenia i pojednania

Wobec tego, jezeli mozna zaprosi¢ Wschéd do liczenia sie bardziej ze srodkami
i dorobkiem nauk humanistycznych, to tym bardziej trzeba zaprosi¢ Zachéd, aby
nie pograzyt sie w swoich naukach i metodach az do zapomnienia o Bogu i rozmycia
sie Jego Misterium, lecz aby lepiej wykorzystywat te ludzkie $rodki jako narzedzie
w stuzbie Objawienia. Z tego wzgledu, nasze pojednanie idzie drogg ponownego
nawroécenia naszej teologii i naszej egzegezy.

Jednym stowem, nasza antropologia zachodnia jest zbyt uzalezniona od hu-
manizmu Renesansu. Ruch ten, ktory pochodzi wyraznie ze zrédet poganskich,
rozwijat sie jako wyzwolenie czlowieka poprzez $mier¢ Boga. Jest czym$ chrak-
terystycznym, ze lata szescdziesiate rozwinely zachodnig, katolickg teologie
$mierci Boga. Je$li wazne jest przyjecie wkiadu nauk w poznanie cziowieka, to
teologia nie powinna pozwoli¢ na to, aby by¢ zredukowang i wchionieta przez
nauki humanistyczne, bo jej zadaniem jest poznanie wychodzac od Boga Stwérey
(wliczajac w to Maryje). Nie bedzie zadnej perspektywy pojednania, gdy nie
bedziemy sie staraé lepiej zrozumieé czlowieka, stworzenia Bozego, stworzonego
przez Mitos¢ i dla Mitosci. Ludzka Matka zbawczego Stowa stanowi szczyt tego
stworzenia.

Trafny pozostaje kulturowy przykiad Ojcow Kosciota. Widzieli oni potrzebe
przemysienia filozofii greckiej i samych jej poje¢ (natura, osoba), aby wykorzystaé
je do zrozumienia wyjatkowych Tajemnic Trojcy | Wcielenia. Ci, ktorzy nie widzieli
potrzeby adaptacji tych wspaniatych narzedzi rozumowych, lecz pozostali ich
niewolnikami, wpadii badZ to w nestorianizm badZ monofizytyzm, ktére na rézne
sposoby zniksztatcaly Chrystusa, a tym samym i Dziewice Maryje.

a) Egzegeza '

Podobnie w egzegezie, ten sam teocentryzm skiania do uwzglednienia, ze
Pismo jest Objawieniem i nie mozna sprowadzac, jak to czesto dzisiaj robi sig
systemowo, wszystkich danych jakie przekazuje nam Nowy Testament
w odniesieniu do Dziewicy: Ewangelie dziecinstwa Mt 1-2 i tk 1-2, J 2, 1-12; 19,
25-27 1Dz 1, 14, do rzedu theologumendw, to znaczy fikcji, az do sprowadzenia
Maryi (i samego Chrystusa) tylko do konstrukgji albo tez wytworu pierwotnej
wspolnoty, wedtug dominujgcych dzisiaj subiektywistycznych schematoéw filozofii
idealistyczne]. Byloby duzo do powiedzenia na temat tego kryzysu filozofii i historii,
majacych swoje zrodio w kryzysie realizmu chrzescijanskiego. Albowiem samo
Misterium Wcielenia sktania nas ku filozofii realistycznej. W odréznieniu od wspét-
czesnego idealizmu (czesto ideologicznego, upraszczajgcego i narzucajgcego
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sie), realizm ten sktania ku wielkiej pokorze wobec historycznej i konkretnej
rzeczywistosci tego $wiata, ale rowniez wobec rzeczywistosci Boga Stwércy.

b) Pneumatologia

Nasze pojednanie musi przej§é poprzez pierwszoplanowe pogtebienie
Misterium Tréjcy i relacji Maryi do Trzech Oséb. Nie tylko protestanci i prawostawni,
jak Nissiotis, ale kard. Congar i kard. Suenens, zarzucali mariologii katolickiej, ze
nie tylko oddzielita Maryje od Ducha Swietego, ale ze przeniosta na Nig jedno-
stronnie prerogatywy i funkcje Ducha Swietego, dziwnie zapomniane.

W istocie, wiele wielkich tytutéw i funkcii, ktérymi czczono Maryje, to bardziej
lub mniej zapomniane tytuty Ducha Swietego.

1. Nazywa sie Maryje Oredowniczka, jak to uczynit juz $w. Ireneusz, a jest to
przeciez specyficzne imie biblijne Parakleta (greckie: Para-kletos; tacinskie: Ad-
vocatus), zgodnie z samg Ewangelig (J 14, 16 i 26; 15, 26; 16, 7).

2. Kardynat Billot nazywat Maryje ,zrodiem i poczatkiem wszelkiego zycia
nadprzyrodzonego"', bez zadnego odniesienia do Ducha Swietego. A przeciez to
Duch Swiety, Paraklet, jest wedtug Ewangelii ,2rédtem wody wytryskujace] ku
zyciu wiecznemu” (J 4, 14 i 7, 28-29). To w odniesieniu do Ducha Swietego,
jednoczacego i dynamicznego Zrédta Koséciota, Duszy Kosciota, rola Maryi moze
by¢ wiasciwie usytuowana, zrozumiana i naswietlona.

3. Ogromny ruch mariologiczny lat 1921-1958 skoncentrowat sie na ,Maryi
Wspot-odkupicielce”, zapominajac jednak ustawicznie, ze tytut ten przysiuguje
najpierw Duchowi Swietemu, Boskiemu wspoétpracownikowi Odkupienia Chrys-
tusowego, od Jego Poczecia (tk 1, 35; Mt 1, 18 i 20), w chrzcie, na Krzyzu (J 19,
30) i w Zmartwychwstaniu (J 20, 22). Maryja uczestniczy w Odkupieniu tylko
w i przez Ducha, jedynego Boskiego Wspétodkupiciela.

4. Podobnie niedawno ogtoszono ,Maryje Matka Kosciota” zapominajac o tym,
ze byt to najpierw tytut Ducha Swietego, u $w. Bedy, a potem w Distinctiones
monasticae (Xl wiek), ktére przeniosty go na Maryje w powigzaniu z Duchem’
Swietym.

Nie chodzi tutaj o to, aby pozbawi¢ Maryje wszystkich tych tytuléw, lecz aby
zrozumied, ze tytuly te i funkcje posiada na sposoéb ludzki, w odniesieniu
i partycypacji w Duchu Swietym. W ten sposéb dopiero zrozumiemy ich wymiar
i znaczenie.

Gdyz Maryja ,cata odniesiona do Chrystusa”, wedtug Ludwika Marii Grignion
de Montfort, jest takze ,cala odniesiona do Ducha Swietego”. Nie zatrzymujac sie
na formutach, zreszta abstrakcyjnych, Wschod lepiej niz my potrafi widzie¢ Maryje
przez Ducha Swietego. W tym kryje sie jedna z tajemnic naszego ponownego
potgczenia i pojednania. To Duch Swiety przeksztalci nasze rozbieznosci w to, co

faczy.
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IV. PODSUMOWANIE

Moj referat, ukazujgcy synteze tych zbieznosci w naszych rozbieznosciach,
zakoiicze poréwnaniem o charakterze osobowym: dwa spotkania prawostawnego
teologa Bulgakowa z Madonng Sykstyriskg Rafaela.

I. W roku 1898, w czasie kiedy Sergiusz Bulgakow radykalnie ulega wptywom
Zachodu i staje sie marksistag w kregu Niemieckiej Demokracji socjalistycznej,
odkrywa Madonne Sykstyriskg Rafaela w Muzeum w Dreznie. Zostaje zbulwer-
sowany, przemieniony, powraca tam kazdego rana po otwarciu, aby kontemplowaé
obraz jakby w ekstazie. Byt to etap przej$cia od materializmu do humanizmu
zachodniego.

2. W roku 1923 Butgakow powraca do Drezna, po zgitebieniu Tradycji prawo-
stawnej. Spieszy do Muzeum, aby przezy¢ na nowo swéj zachwyt. Niestety, nie
ma juz ol$nienia ale rozczarowanie. ,To nie ten sam obraz” - méwi do siebie.
+AleZ tak! Ona jest ta sama! To ja sie zmienitem!” Humanizm juz mu nie wystarcza.
Ta kobieta to tylko kobieta, ,nawet nie dziewica” - powiada. On nawrécit sie na
ikone (inny punkt przyciggajacy naszych zbieznosci). To ten sam Butgakow, ta
sama Dziewica Sykstynska. To ta sama wiara, ktérej poszukujemy w gruncie
rzeczy wspdlnie, ale z tak réznej perspektywy, ze zaprzeczamy nawet oczywistej
zgodnosci. Ostre kontrasty kulturowe wycisnely pietno na jego osobowosci i jego
doswiadczeniu. Spirytualizm estetyczny, ktéry zaspokajat przez swo6j wspaniato-
mysIny zwrot ku marksizmowi, pozwolit mu zakorzeni¢ sie w chrzcuansklej Tradycji
wschodniej.

Wychodzac od tego, sprébuje zakonczyé trzema obrazami, ktore ukazuja nasze
kontrasty i naszg zgodno$¢, nasze rozbieznosci i nasza jedno$é organiczng
i zasadnicza.

1. .Dwa pluca”, ktérymi Kosciot powinien w petni oddychaé, weditug Jana
Pawta Il w Redemptoris Mater. Lecz dwa ptuca sg zbyt podobne, aby wspominaé
o rozbiezno$ciach skoro chodzi o zblizenie.

2. Obraz dwéch poétkul mézgu lepiej oddaje zroznicowanie tematu.

- Prawa pétkula koordynuje prace lewej strony ciata: strony serca odpowiedzialnej
zresztg za catlg naszg psychike, intuicje, poezje, duchowo$é. Jest to obraz
Wschodu.

- Lewa pétkula kieruje praca prawej strony ciata, to jest mysleniem raqonalnym
analizowaniem, skutecznoscia dziatania. To jest obrazem Zachodu.

W rzeczywistosci wiec réznice, jakie w nas istnieja, nie moga by¢ zunifikowane,
lecz majg sie wzajemnie uzupetniac¢. Kazdy cziowiek musi sie nauczyé koordynaciji
swojej prawej i lewej pétkuli mézgu. Dla Kosciota, problemem ekumenicznym jest
odnalezienie harmonii pomiedzy Wschodem i Zachodem: scali¢ i zespoli¢ nasze
wartosci.

3. Trzecim obrazem naszych paradoksalnych réznic sg nasze dwie dionie,
pozornie identyczne: ten sam ksztalt, ta sama wielkos¢é. A jednak nie dajq sie
natozyé na siebie: paradoks irracjonalny, ktéry fascynowat Kanta. Roznig sie tylko
ukierunkowaniem dziatania. Zostaty stworzone nie po to, aby sie stopi¢ czy tez
naktada¢, lecz aby zjednoczy¢ sie i wspétdziata¢ w pracy, ale przede wszystkim
w modlitwie. Nasze harmonijne pojednanie nie nastapi na drodze fuzji czy tez
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zmieszania, ale drogg modlitwy: w samym Bogu, od ktérego wszystko pochodzi
i do ktérego wszystko powraca, jak zrozumiata to dobrze w Magnificat Maryja.

Takie zjednoczenie w tozsamosci jest obrazem Ojca i Syna, ktorych wiezig

mitosci jest Duch Swiety. W Bogu ,wszystko jest jednoscia z wyjatkiem przeciw-
stawnych relacji” stwierdza ogélnie Tomasz z Akwinu. To, co on nazywa ,przeciw-
ienstwem”, ma staé sig takze, pomiedzy nami, potaczeniem i tozsamoscig, na
wzor Ojca i Syna w Duchu Swietym.
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