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DUCHOWE ODRODZENIE W EUROPIE ZACHODNIEJ
I NA ZIEMIACH POLSKICH XIX WIEKU

Obraz przemian, dokonujgcych sie w Kosciele polskim w owym czasie, wcigz
jeszcze pozostaje w naszej historiografii przyblizony i niepeiny. Bogactwo zacho-
wanych zrédet, ich ogromna réznorodnosc, rozproszenie, utrudniajace kwerende,
a rownoczes$nie ztozonos¢ problematyki zwigzanej z zyciem Kosciota w trzech
réznych systemach panstwowych, domagaja sie podjecia badan kompleksowych,
pozwalajacych uchwyci¢ catoksztatt dokonujacych sie¢ wowczas przeobrazen.
Chodzi przeciez nie tylko o zmiany w samej organizacji koscielnej, lecz przede
wszystkim o zmiany w zakresie religiinego oddziatywania Kosciota, wigzgce sie
Z nowymi jego zadaniami. Jeszcze gorzej wyglada stan badan nad religijnoscig
polska tegoz okresu. Zagadnienie to nie doczekato sie zadnej syntezy ani mono-
graficznej edyciji.

I. DUCHOWE ODRODZENIE W EUROPIE ZACHODNIEJ
1. Odrodzenie religijne

W celu przedstawienia odrodzenia religijnego w Europie, warto na poczatku
scharakteryzowa¢ prady negatywne - pozytywizm, agnostycyzm i materializm -
hamujace duchowy postep.

Idea pozytywizmu zrodzita sie we Francji, a jej ojcem byt A. Comte. Odrzucat
on wszystko to, co nadnaturalne, zajmujac sie empirig i zagadnieniami utylitaryzmu,
chcac stuzy¢ polepszeniu warunkéw zycia ludzi. Wychodzac od materializmu do-
prowadzit swe pogiady do agnostycyzmu i ateizmu. Duzy wplyw wywart tez swymi
pracami jeden z czolowych przedstawicieli pozytywizmu - E. Renan twierdzac, ze
religia jest rzecza czysto ludzka. Wiele zamieszania wywotat potem K. Darwin
teorig ewolucjonizmu.

Agnostycyzm stat sie pogladem inteligencji, zwtaszcza uczonych i lekarzy -
gtéwna teza bylo przekonanie o ograniczonosci poznania ludzkiego, za przedmioty
uznawat tylko rzeczy mozliwe do zbadania na poziomie sensualnym, przenoszgc
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Boga i istoty duchowe poza mozliwosci ludzkiej percepcji. Materializm wykluczat
istnienie jakichkolwiek istot duchowych, upatrujac w materii jedyna i wytaczng
ostone catej rzeczywistosci. Wymienione prady ideologiczne Europy szybko posu-
waty naprzdd dechrystianizacje. Coraz wyrazniej wyodrebniaty sie przeciwstawne
fronty: wierzacych i niewierzacych, chrzescijan i ateistéw. Otwarcie zaczeto glosi¢
ateizm, wérod ktérego czotowych luminarzy znalezli sie Haeckel i Oswaldz.

W tym czasie szczegobing role odegraty réwniez organizacje masoniskie, zwiasz-
cza loza wschodnia o kierunku ateistycznym. Widocznym nastepstwem owych
koncepciji $wiatopogladowych staio sie ogromne obnizenie poziomu morainego
spoteczenstwa, czego realnym przejawem staly sie: ustawicznie wzrastajaca liczba
przestepstw kryminalnych, szerzacy sie nihilizm i bezideowos$¢ oraz panoszacy
sie wszechwladnie seksualizm, propagowany przez literature, prase, sztuki plasty-
czne i teatr.

Nie mozna tez nie wspomnie¢ o powstajacych ideach socjalizmu i komunizmu,
ktorych rozpowszechnianie nalezy przypisac przede wszystkim takim mysélicielom
jak F. Babeuf i Ch. Fourier. Glosili oni przymusowe uspolecznienie wiasnosci
prywatnej i przymusowy podziat owocow wspdinej pracy. Wspomniane koncepcje
spoleczne swoj ekstremalny wyraz znalazty w nauce K. Marksa, F. Engelsa i W.
Lenina. Giéwnym dogmatem komunizmu jest wiara w realizacje wiasnych celéw,
spekulatywng podbudowe i cele poboczne. Podczas gdy podbudowa i cele po-
boczne moga sig zmieniac, cele zasadnicze posiadajg cechy niezmienne. W kie-
runku tym nie ma miejsca na istnienie religii, uznanej za pozostato$¢ kapitalizmu.

Pod koniec XIX wieku we Francji, Anglii i Wioszech powstat szereg blednych
tez w dziedzinie filozofii, teologii i nauki spotecznej, ogbinie nazwanych terminem
,modernizm”, naruszajgcych w swych twierdzeniach prawowiernosé¢ katolicka.
Podkreslano, ze cziowiek nie moze poznaniem rozumowym uchwyci¢ istnienia
istoty Boga, sprowadzano wiare do uczucia i zaprzeczano béstwu Chrystusa.
Modernisci szerzyli swe poglady najczesciej pod pseudonimami.

W roku 1907 papiez Pius X potepit 65 zdan A. Loisy, profesora egzegezy
w Paryzu, a encyklika Pascendi Dominici Gregos energicznie przeciwstawit sie
wptywom modenizmu, uznajgc go za zbiér herezji.

W tonie Kosciota oprocz wyzej wspomnianych pojawily sie liczne inne btedy:
ontologizm - czotowi jego przedstawiciele to Rosmini i Gioberti, gloszacy teorie
bezposredniego, intuicyjnego poznania Boga, amerykanizm - stworzony przez
ksiedza Hockera, a postulujacy przystosowanie Kosciota do nowozytnej kultury
przy jednoczesnym niedocenianiu dogmatyki.

Herezia w calym tego stowa znaczeniu bvt, powstaty na ziemiach polskich
zaboru rosyjskiego, mariawityzm, ktérego tworca byta F. Koziowska. Powotata
ona specjaing kongregacje ksiezy mariawitéw, ktérych szczegoinym zadaniem
miato by¢ pielegnowanie kultu Najswietszego Sakramentu i Matki Boskiej Nieu-
stajacej Pomocy'. F. Kozlowska wprowadzita do liturgii jezyk narodowy, czesta
komunie $wietg, matzenstwo ksiezy oraz kaptanstwo kobiet. Mimo iz nauka maria-
witdw zostata potepiona przez Stolice Apostolska, ich popularnosé, zwlaszcza
wsréd ludnosci chiopskiej, byla dosé duza.

Na zakoficzenie tego krétkiego przegladu éwczesnie pojawiajacych sie herezji,
trzeba réwniez zasygnalizowaé wplyw jansenizmu, ktory powstat wczesnie, bo juz
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w XVII wieku. Poczatek dat mu Jan du Vergier de Hauranne, a jego podstawy teo-
logiczne opracowat C. Jansenius. Nauczat on, iz nieprzestrzeganie przez cziowieka
przykazan Bozych w codziennym Zyciu nie wynika z jego zlej woli, lecz oznacza po
prostu, Ze ich realizacja lezy poza mozliwosciami chrzescijanina, gdyz Bég nie udzielit
mu taski skutecznej. Nie moze wiec oprzeé sie na tym, czego nie posiada.
Konsekwencja takiej nauki byta opinia, ze Bog wiasciwie nie pragnie zbawienia tych,
ktorzy sig potepiaja. Zgodnie z zatozeniami jansenizmu uwazano, ze wszystko zalezy
od przychylnej woli Bozej i od Jego mitosci, ktéra determinuje postepowanie Stwércy.
Nie ma zatem miejsca na wiedze moralna, naprawe i cnoty naturalne. Skutki tej
rygorystycznej nauki daly si¢ odczué i na terenie ziem polskich. Wyrazem tego byt
miedzy innymi upadek zycia sakramentalnego?.

Ogodlnoeuropejskie prady odrodzenia religijnego zrodzily sie juz w.czasie walk
napoleoriskich i rozwijaty sie w kilku centrach krajéw Europy Zachodniej: we Francji,
Niemczech, Austrii, Wloszech, Anglii i Hiszpanii. Chciatbym teraz krétko naszki-
cowacé sytuacje Kosciola w wymienionych panstwach.

Koscidt francuski po kapitulacji Napoleona przezywat odrodzenie wewnetrzne.
Do zwalczania niewiary i réznych nurtéw negatywnie nastawionych do Kosciota
przystapili nie tylko duchowni, ale takze znakomici mysliciele, pisarze i dziatacze
$wieccy, na ich czele staneli F. Chateaubriand i J. de Maistre. Podjeli oni walke
Z laicyzacja zycia ko$cielnego oraz ukazywali zastugi i wartosci chrzescijanstwa
dla ludzkoéci. Jednoczeénie zaczeli eksponowac teze o scentralizowaniu wiadzy
papieskiej oraz nieomylnosci Piotrowego Nastepcy. Z liczacych sie myslicieli tego
ozywczego kierunku nalezy jeszcze wymieni¢: ks. F. Lamennaisa, o. H. Lacor-
daire'a, K. de Montalemberta, F. Ozanam'a, bpa F. Dupanloupa, A. Falleux, L. de
Bonalda, o. G. Ravignana.

Sposrad ich grona szczeg6ing aktywnoscig wyrdznia sie ks. Lamennais, ktory
stworzyt tzw. szkole awenirska, inaczej zwana lemenowska. Zespolita ona w walce
z niesprawiedliwoscia spoteczng grupe miodych katolikow liberalnych i zapalericéw
duchownych. Zasadnicza teza gloszona przez nich sprowadzata si¢ do stwier-
dzenia, iz lud chrzescijanski na skutek ziych warunkow bytowych traci godnosé
ludzka. Lamennais uwazat takze, ze prawdy gloszone przez Koscidt, silniej pocia-
gna ludzi, gdy doczekaja sig oni wyzwolenia spod wiadzy panstwowej. Wystepowat
za oddzieleniem Kosciota od polityki, przy jednoczesnym zespoleniu go z ustrojem
monarchicznym, potepiat rzady plutokracji, wyzyskujacej robotnikéw. Opowiadat
sie za papiezem jako najwyzszym sedzig prawa moralnego i naturalnego, zwalczat
panstwowy monopol szkolny i wyktadanie w seminariach artykutow gailikanskich.

W sferze politycznej poglady jego zaczely z czasem sklania¢ sig ku liberaliz-
mowi. Marzyt nawet o utworzeniu republiki chrzescijanskiej, opartej na demokra-
tycznych zasadach réwnosci i wolnosci. Chegc zrealizowac te plany, zatozyt
dziennik L’Avenir, ktory byt pierwszym Kkatolickim dziennikiem nowozytnych
czaséw. Razem z ks. Lacordairem i hr. Montalembertem zatozyt katolickg orga-
nizacje, walczaca o wolnosé zwotywania zebran dla katolikéw i zwalczajaca
absolutyzm panistwowy. Byly to na dwczesne czasy plany zbyt rewolucyjne, stad
grupa L’Aveniru potgpiona zostata przez Grzegorza XVI, uwazajacego ich poglady
za nieortodoksyjne. Dotyczylo to zwtaszcza tych, ktore glosity wolnosc prasy
i sumienia, rozdziat Koéciota od panstwa, czy nieomylnosé wiadztwa ludu.
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Podobng dziatalno$¢ rozwijat Ozanam. Uwazat, Zze rozwigzanie kwestii spole-
cznych moze dokonac sie przez tzw. Konferencje sw. Wincentego a Paulo, ktére
powotywat do zycia. Miaty one wspieraé ludzi ubogich, szczegéinie tych, ktérzy
wstydza sie zebraé.

Mimo rozwigzania grupy lemenowskiej przez papieza, wywarta ona decydujacy
wptyw nie tylko na Zycie religijne Francji, ale takze i innych krajéw. Stworzona
przez grupe od ks. Lammenais’ego szkota filozoficzna oddziatywata na Hiszpanie,
Anglie, Wiochy i Niemcy. Dziatalnosé jej przyczynita sie réwniez do powstania
katolickiego szkolnictwa sredniego i pieciu katolickich uniwersytetéw. Natomiast
do problematyki zycia wewnetrznego zblizata sie poprzez zainteresowanie
Swietoscig sredniowiecza i przez prace spoteczna®.

Renesans religijny w Niemczech zapoczatkowany zostat reorganizacijg struktury
hierarchicznej Kosciofa. U podstaw odnowy katolicyzmu niemieckiego lezat m.in.
romantyzm, ktory nawiazujgc do $redniowiecza, jego kultury i ideatéw, odniést sie
Z sympatig do Koéciota katolickiego. Giéwne ogniska odrodzenia, zlozone z grup
$wieckich i duchownych, przyjety czesciowo dorobek katolickiego oswiecenia. Do
pionieréw éwczesnego ozywienia duchowego zaliczy¢ trzeba ks. E. Golicyna,
ktory powotat tzw. krag Familia serca. Dziafali w nim inni niemniej stynni kaptani
jak B. Overberg, F. Furstenberg czy T. Kateramp. W Bawarii, pod kierownictwem
bpa G. Zirkla funkcjonowato stowarzyszenie Skonfederowanych, broniace i odra-
dzajace zycie religijne. Nie mozna pomina¢ takze pracy naukowej bpa Regen-
sburga, a przede wszystkim ks. M. Seilera, ktéry pragnat pogodzi¢ nowoczesng
kulture z teologia katolicka. Pozostawit on po sobie szkole, odgrywajaca pézniej
pierwszoplanowa role w katolicyzmie niemieckim. Nie mniejsze znaczenie miat
o$rodek teologii w Tiibingen, na czele ktérego stat J. Méhler. Do tworcow teologii
historyczno-pozytywnej trzeba dodaé jeszcze Dreya i Hirschena oraz biskupa
J. Colmara i jego profesoréw z seminarium: M. Weisa i Rassa - zatozycieli nader
wplywowego pisma Der Katholik (1821). Pierwsze rezultaty tej odnowy daty sie
zauwazy¢ w Bawarii juz za panowania kréla Ludwika I, ktéry popierat rozwéj zycia
religiinego, powstawanie zakonéw, teologie i sztuke chrzescijariska.

W Austrii, mimo nieprzychyinej wobec Kosciofa polityki ks. Metternicha i programu
jozefinizmu, pierwsze przestanki odrodzenia religiinego powstaty w kregu ks.
M. Dierbachsa. Powolat on w Wiedniu Stowarzyszenie Chrzescijatiskiej Przyjazni,
dla popierania katolickich ksigzek i prasy. Jednak giéwnym centrum odrodzenia
religijnego stat sie Wiederi poprzez dziatalnos¢ ks. K. Dworzaka, wypedzonego
z Polski. Wraz ze swoimi wspotbraémi prowadzit ozywiong dziatalnosé kaznodziejska,
spowiednicza, a przede wszystkim zgromadzit wokét siebie wplywowe osobisto$ci
$wiata politycznego i kulturalnego. Wspdlnie z nimi propagowat czeste przyjmowamie
komunii $wietej, chrzescijarskie wychowanie miodziezy, apostolstwo poprzez prase.
Powotat czasopismo Gafgzka oliwna w ktérym drukowano m.in. artykuty dotyczace
ascetyki i mistyki. Dzieto ks. Dworzaka kontynuowali uczniowie i sympatycy,
wspotpracujac z biskupami: G. Zieglerem, R. Zungerlem i nuncjuszem papieskim
Leardim na czele. W Wiedniu takze S. Drunner zaczal wydawac Dziennik niedzielny
dla mlodziezy - pierwszy tego rodzaju tygodnik katolicki na swiecie.

Odnowe katolicyzmu w Anglii rozpoczat ruch oxfordzki pod duchowym przy-
wodztwem J. Newmana. Jego gidwnym celem bylo odnalezienie fundamentu
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apostolskiego dla anglikanizmu i odczytanie pojecia Kosciota w zatozeniu
pierwotnym chrzescijanstwa. Chociaz ruch ten miat stuzy¢ Kosciotowi anglikan-
skiemu, to jednak na skutek przejscia jego przywoédcy na katolicyzm ostabit nieco
swoje wplywy. Odtad Newman stat sie czolowym teologiem Kosciota katolickiego.
Jego dzieta apologetyczne przyczynily sie w znacznym stopniu do rehabilitacji
katolicyzmu w oczach Anglikéw.

W Hiszpanii w pierwszej potowie XIX wieku trwata nieustanna walka z Koé-
ciotem, ktérej natezenie zalezato od pogladow panujacego. Dopiero w latach
pie¢dziesiatych, po zawarciu konkordatu ze Stolicg Apostolska, religia katolicka
stata sie jedyna religig narodu hiszpanskiego®.

We Wloszech odrodzenie religijne skoncentrowato sie zwtaszcza w osrodku
turyiiskim, w ktérym dziatali: $w. J. Cottolengo, apostot mitosierdzia chrzescijan-
skiego i $w. J. Caffaso - wychowawca kleru, a pézniej $w. Jan Bosco - wychowawca
miodziezy. W Rzymie za$ pracowat sw. W. Pallotti, tworca nowoczesnych form
apostolstwa i zakonodawca®.

2. Ozywienie duszpasterskie

Ogromne znaczenie dla odnowy dyszpasterskiej w XiX wieku miata reorga-
nizacja struktury hierarchicznej Koéciota w poszczegélnych panstwach Europy.
Stolice diecezji przeniesiono do miejsc bardziej przystepnych i centralnych. Dazono
do tworzenia gestszej sieci parafiainej, aby zwiekszyé skutecznosé duszpasterstwa,
zwlaszcza w miastach duzych.

Chcac stworzyé model wspéiczesnego duszpasterstwa, ktéry by odpowiadat
wymogom dwczesnego zycia, zaczeto reformowaé seminaria. Zwrécono uwage
na podniesienie poziomu umystowego i moralnego duchowienstwa. Nowoscig bylo
potozenie przez D. Mercier wigkszego nacisku na formacje duchowg i osobistg
odpowiedzialnos¢, a swego rodzaju nadzér wychowawczy zastgpita atmosfera
zaufania. Niestety, podjeta reforma - z powodu braku personelu nauczajgcego,
ktorego wiekszosé stanowili w przesztosci samoucy, oraz wskutek czystki
antymodernistycznej - upadia®.

Mimo stabej formacji seminaryjnej miodzi ksigza zrywajg ze starg koncepcja
ograniczenia duszpasterstwa do funkcji czysto koscielnych, rzucaja hasto
wyjécia z zakrystii, zainteresowania sie codziennym zyciem wiernych i ich
sprawami doczesnymi. Podjeli takze wysitek odnowienia katechezy, by przez
pobudzajaca do myslenia metode nauczania katechizmu, lepiej dotrzeé do
dziecka. Wydano tez wiele ulepszonych katechizméw. Podniesiono poziom
kaznodziejstwa, dotychczas bardzo niski, o czym $wiadcza publikowane
wowczas kazania. Do oddziatywania na spoteczenstwa wykorzystywano
réwniez prase. Uwazano jg za przediuzenie ambony, poprzez ktére mozna
ksztaltowa¢ poglady moralne i religijne wiernych. Dla podniesienia zycia
duchowego wiernych coraz czesciej urzadzano misje parafialne, powoli zaczety
tez przyjmowac sie rekolekcje stanowe. Powstaly takze liczne bractwa
pobozne.

Innym przejawem staran duszpasterskich bylo rozwijanie nauczania katolic-
kiego. Zaktadano szkotly parafialne. Zaczeto réwniez powolywac¢ do istnienia pier-
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wsze uniwersytety katolickie, zaprzeczajac przekonaniu, ze nauke mozna wigzac
jedynie ze Swiatopogladem materialistycznym lub agnostycznym?.

Charakterystyczna cechg tego okresu jest samoksztatcenie ksiezy. Dokonywato
si¢ ono przez organizowanie zjazdow nie tylko ogéinokrajowych, ale i regionalnych.
Umozliwiaty one wymiane mysli duszpasterskiej. Wydawano broszury i tygodniki,
nie méwigc juz o takich czasopismach jak Revue du Clerge Frangais, ktére pod
kierunkiem ks. Bircout stato sie trybung kaptanéw zaangazowanych.

W pracy duszpasterskiej pojawiajg sie¢ nowe formy ksztattujace pobozno$c
wiernych. Na pierwszym miejscu trzeba wymienié odrodzenie nabozenstwa ku
czci Matki Bozej. Spowodowane to bylo m.in. licznymi objawieniami Matki Bozej
np. w La Salette, w Lourdes, zawierajacymi zapowiedzi klesk i zachecajacymi do
modlitwy oraz zado$éuczynienia. Prawie we wszystkich krajach dynamicznie
rozwijajq sie zgromadzenia maryjne i stowarzyszenia Dzieci Maryi, ktére Pius IX
zatwierdzit urzedowo. Rozwija sie nabozenstwo majowe - pod koniec stulecia
niemal powszechne. Ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu w r. 1854
przez Piusa |X byto szczytowym punktem poboznosci maryjnej. Kult Bogarodzicy
poglebit sie jeszcze bardziej, gdy Leon XH| zachecit do odmawiania rézanca
i pierwszy rozwinat temat duchowego macierzyistwa Maryi. Pius X w 1904 r.
zorganizowat w Rzymie miedzynarodowy Kongres Maryjny; powstaje nowy kult
Maryi Wspomozycielki, zaktadane sa sodalicje marianskie. Rozwdj kultu maryjnego
wyrazat sie w wielkim ruchu pielgrzymkowym do sanktuariéw maryjnych, a przede
wszystkim do Lourdes, ktére zyskuje range Sanktuarium miedzynarodowego.
Warto nadmienié, ze oprécz pielgrzymek maryjnych rodzi sie inicjatywa pielgrzy-
mek do Ziemi Swietej?.

Poboznos¢ tego wieku wyrazata sie tez w nabozenstwie do Serca Jezusa.
Rozkwit jego nastapit za pontyfikatu Piusa IX, ktéry na prosbe biskupéw francuskich
ustanowit w r. 1856 Swieto Najswietszego Serca Jezusa, $wietem Kosciota pow-
szechnego i beatyfikowat Maigorzate Alacoque. Najwiekszymi propagatorami kultu
Najswietszego Serca Jezusa byli jezuici, wydajacy od roku 1864 czasopismo De
Messager du Sacré-Coeur. Popularnoécé tego kultu przyniosta zwiaszcza praktyka
miesiaca Najswietszego Serca oraz tradycje pierwszych pigtkéw miesigca.
Powstaje tez ruch poswiecenia sie Najswietszemu Sercu Jezusa rodzin, wspéinot
zakonnych, diecezji, ale takze panstw. Uwienczeniem owej czci byto ogtoszenie
encykliki Annum sacrum w r. 1899, podajacej podstawy teologiczne przez pod-
kreslenie aspektu wynagradzania za grzechy. Powstaly rowniez zgromadzenia
zakonne poswiecone wyzej wspomnianemu kultowi®.

Na uwage zasluguje pojawienie sie nieustajgcej adoracji Najswietszego
Sakramentu, ktéra za papieza Piusa IX rozpowszechnila sie po calym $wiecie.
Niewatpliwie przyczynito sie do tego podkresienie wiezi miedzy nabozenstwem
do Najswietszego Serca Jezusa, a nabozenstwem eucharystycznym. W adoracji
Najswietszego Sakramentu akcent ktadziony byt od dawna na wynagrodzenie za
zniewagi wyrzadzone Jezusowi, a we Francji - za postawe wiadz panstwowych,
dazacych do zlaicyzowania spoieczenstwa. Z tej racji zrodzita sie we Francji idea
organizowania miedzynarodowych kongreséw eucharystycznych, ktérych celem
byto uswiadomienie katolikom obecnosci eucharystycznej Chrystusa, rozbudzenie
gorliwosci dla wszystkich form adoracji Najswietszego Sakramentu, pozyskanie
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ogdinego szacunku i proklamowanie spolecznego krélestwa Chrystusa, odrzu-
canego przez zwolennikow laicyzacji. W tym samym czasie réwniez spopula-
ryzowata sie praktyka nocnej adoracji, wprowadzona przez konwertyte z judaizmu
0. H. Cohena, a od roku 1870 odbywajq sie stale w bazylice Sacré-Coeur na
Montmartre adoracje migedzynarodowe.

Opraocz apoteozy Matki Bozej i Serca Jezusa, rodza sie nabozenstwa do éw.
Catunu, do Krwi Chrystusowej, Najswietszego Oblicza, a takze kulty §wietych, jak
$w. Antoniego Padewskiego, $w. Jozefa, ktdrego Pius IX oglosit patronem Koéciota
powszechnego.

W zwigzku z rozwojem kultu eucharystycznego wylania sie problem czeste;j
Komunii swietej w potowie XiX wieku. Duze zastugi w tej sprawie potozyia ksigzka
bpa de Segura La tres Sainte Communion, w ktorej autor zaleca Komunie
coniedzielna, a nawet codzienna, Jego idee poparli biskupi z Francji a takze innych
krajow. Czotowi teolodzy oraz zatozyciele zgromadzen, np. J. Bosko, byli zwolen-
nikami udzielania Komunii réwniez matym dzieciom. Dopiero dekret Kongregaciji
z roku 1905 zamknat wszelkie spory w tej kwestii i przyczynit sie do powstania
stowarzyszen eucharystycznych, majacych na celu rozpowszechnienie jego
nauki®,

Rozwija sie tez dziatalno$¢ charytatywna nie tylko prowadzona przez zgroma-
dzenia, ale takze przez stowarzyszenia Swieckie, jak konferencje $w. Wincentego
a Paulo™.

3. Odnowienie zycia zakonnego

W drugiej potowie XIX stulecia powstajg nowe zakony, natomiast stare
przechodzg reorganizacje, by dostosowaé sie do zupeinie howych warunkéw
spotecznosci XIX wieku. Na pierwszym miejscu z dawnych formacji zakonnych
trzeba wymienié jezuitéw, ktérzy przez organizowanie rekolekcji, misji parafialnych
i Kierowanie towarzystwami dobroczynnymi wywarli wielki wptyw na zycie duchowe
mas. Jednoczesnie nie zaniedbali pracy wsrdd inteligencji, poprzez publikacje
i kaznodziejstwo. Duzym autorytetem cieszyly sie prowadzone przez nich szkoly
$rednie oraz wyzsze. Wydawali, jako pétoficjalni wiasciciele, czasopismo Stolicy
Apostolskiej Civilta Cattolica, wykazali rowniez duza aktywno$¢ w kongregacjach
Kurii Rzymskiej. Jednym stowem dziatalnos¢ ich objeta prawie wszystkie dziedziny
zycia koscielnego, a zatozone przez nichApostolstwo Modlitwy stato sie poteznym
$rodkiem uintensywnienia duszpasterstwa'2,

Z dawnych zakondw powazne ozywienie ducha zakonnego, poprzez odnowe
liturgiczna, nastapito tez u benedyktynow'.

Dla nas interesujacym jest nowy ruch zakonny, ktory starat sie wyjs¢ naprzeciw
réznorodnym potrzebom epoki. Na specjalng uwage zastugujg pallotyni, stowa-
rzyszenie zatozone w Rzymie, jako czesé tzw. Apostolatu Swieckich. Zatozenia
o. Pallottiego, jak na 6wczesne czasy, byly rewolucyjne, gdyz wyprzedzaty niemal
o caly wiek idee lezace u podstaw pozniejszej Akcji Katolickiej. Stowarzyszenie
to miato poczatkowo gromadzié w swoich szeregach ludzi $wieckich, jednak
z biegiem czasu skupia kaptanéw bez skiadania slubéw. Wiele zawdziecza im
prasa i czytelnictwo katolickie.
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Z nowych zakonéw meskich, zatozonych w tym czasie, na czoto wysuneli sie
salezjanie (Towarzystwo $w. Franciszka Salezego). Giéwnym ich zadaniem byto
wychowywanie biednych chlopcéw i przygotowanie ich do réznych zawodéw. Ze
wzgledu na nowatorskie koncepcje, zatozyciel ich ks. Jan Bosko musiat wielokrotnie
przerabiaé swa regute.

Na wzmianke zastugujg salwatorianie zatozeni przez ks. Jordana dla dziatal-
nosci apostoiskiej poprzez stowo i piéro, werbisci powolani przez ks. Janssena w
celu misyjnym i oblaci powstali we Francji dia prowadzenia misji ludowych wérod
ludnosci wiejskiej. Z dawnych zakonéw zenskich najwieksza popularno$cia cieszyty
si¢ siostry mitosierdzia, pracujace charytatywnie, z nowych - sercanki, zalozone
przez $w. M. Barnat dla ksztatcenia dziewczat z wyzszych warstw spotecznych
oraz pasterki, zatozone przez éw. M. Paletier dla pracy nad upadtymi dziew-
czetami'®,

4. Nowe prady duchowo-spoleczne

Wraz z odrodzeniem zycia religijnego pojawiajq sie nowe prady duchowe. Na
pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ ruch liturgiczny, powstaty we francuskich
opactwach benedyktynskich, jak Solesmes, Merdrous, Lovanium, Maria Leach,
St. Andre oraz Beuron w Niemczech. Odnowa ta ozywita ducha liturgii tacinskiej,
odkryta w niej niewyczerpane skarby zawarte w modlitewnych tekstach liturgicz-
nych, bogactwo roku koécielnego, choratu gregorianskiego. Pionierem tego ruchu
byt we Francji opat P. Gueranger. U podstaw renesansu liturgii rzymskiej lezato
ozywienie studidw patrystycznych, archeologicznych, liturgiczno-historycznych,
paleomuzycznych, dzieki ktérym pogiebiono wydatnie poglady na liturgie. Ruch
ten otrzymat charakter ogéino-koscielny, odkad przystapit do niego papiez Pius X.
Odpowiednie dekrety o czestej Komunii $wigtej (1905), o zreformowaniu mszaiu
i brewiarza (1911-1913), o docenianiu choratu gregoriafnskiego (1903) uaktywnily
zycie sakramentalne, zwigzane nierozerwainie z liturgig oraz czynne uczestnictwo
wiernych w liturgii.

W parafiach Belgii benedyktyn L. Beaudin rozbudzit zainteresowanie ruchem,
ktéry dotad ograniczat sie do niewielkich grup skupionych wokét opactw benedyk-
tynskich. Doksztalcaniu duszpasterzy stuzyly organizowane przez niego tygodnie
liturgiczne, wydawat czasopismo Les Questions Liturgiques oraz rézne broszury
z przekladem Mszy $wietej i komentarzem.

W Niemczech za$ benedyktyn M. Wolter w swojej ksigzce Choral und Liturgie
przedstawit katolikom ideat Kosciola jako modlacej sie wspéinoty oraz teze
o nieprzebranych bogactwach pokarmu duchowego, zawartego w brewiarzu'.

Innym ruchem, réwniez silnie si¢ rozwijajacym, byt w XI1X wieku ruch spoteczny,
zrodzony z procesu urbanizacji i uprzemysiowienia oraz skupienia wtadzy w rekach
plutokracji. Sytuacja robotnikdw stata sie bardzo ciezka, poniewaz na skutek roz-
woju techniki zwiekszyta sie liczba bezrobotnych. Hierarchia koscielna poczatkowo
niewystarczajaco zajmowala sie problemem warunkéw bytowych proletariatu, ktéry
rozpoczynat walke o poprawe potozenia socjalnego. Niemniej ksigza uswiadamiali
sobie coraz wigksza potrzebe apostotowania wsréd robotnikéw. Dlatego starali
sie zaktadaé rozne zwigzki i stowarzyszenia o charakterze zawodowym i socjalnym.
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Uwazano, zgodnie z ideg bpa d’ Hulsta, Ze parafia powinna stworzy¢ organizacje,
w ktorych swobodnie mogloby rozwija¢ sie zycie duchowe robotnikéw. Diatego
sam Pius IX podkresiat potrzebe ich powolywania, chocby miaty cele swieckie,
ale charakter wyznaniowy jak zwigzki zawodowe. Jednoczesnie odciggatyby
katolikéw od wspodipracy z organizacjami obojetnymi $wiatopogladowo. Stad
powstato wiele stowarzyszen o charakterze spotecznym, przywddcami ktorych
czesto byli ksieza. Nie ograniczaly sie one tylko do poglebienia zycia religijnego,
ale takze walczyly o prawa dla proletariuszy. Zaczeto méwi¢ o ksiezach-robot-
nikach. Od potowy XIX wieku gloszone bylo (na wzér warsztatéw pracy recznej
ojcow trapistow i benedyktynow, czy tez Sredniowiecznego zakonu budowniczych
mostéw) hasto ,uczynié z fabryk klasztory”. Przyktadem moze byé zakon Sidstr
z Menzinger i Ingelbohr, zatozony przez o. T. Florentini. Prowadzit mate fabryki,
w ktérych pracowaty m.in. siostry zakonne, a praca rozpoczynata sie i konczyta
modlitwa.

W latach osiemdziesiatych idea ta ustepuje tendencji do organizowania zwigz-
kéw i stowarzyszen zawodowych o charakterze koscielnym. Coraz czeéciej papieze
wypowiadajg sie w kwestii spotecznej, krystalizuje sie katolicka nauka spoteczna.
Papiez Leon Xlil wydaje stynng encyklike Rerum novarum, w ktérej wypowiada
sie w sprawie spolecznej. Oprécz niej ogtasza szereg encyklik, w ktérych rozwija
wiele podstawowych zasad chrzescijanskiego zycia i dziatalnosci spoteczno-polity-
cznej". ‘

Nie mozna tutaj poming¢ dziatalnosci ludzi swieckich, zwtaszcza tzw. Ligi
Swietej, ktéra w ksztattowaniu zycia religiinego odegrata wybitna role. Potem
przeksztalcita sie ona w Akgje Katolickg. Jednym z jej celéw bylo powszechne
nawrdcenie poprzez modlitwe do Boga. Glosita droge modiitwy, ofiary i czynu.
Ponadto ruch ten zakladat wszczepienie ludziom prawdziwych idei katolickich,
w sprawach dotyczacych porzadku spotecznego odnowienie wszystkiego w Chry-
stusie, a w nastepstwie zreformowanie tych idei i pogladow, ktérych duch zostat
catkowicie lub czesciowo zatruty przez dwczesng fatszywa umystowosé. Obserwo-
wanie owczesnych pradow i ruchéw stuzylo demaskowaniu ich charakteru za
pomocag prasy, odczytow itp., tworzono ruchy wedtug potrzeby i natchnienia wywo-
dzace sie z centrum katolicyzmu, tj. od cztonkéw Kosciota i Episkopatu. Byt to
prezny ruch katolikéw swieckich, skupionych pod skrzydtami hierarchii Kosciota.
Pod jego wplywem roénie zaangazowanie sie ludzi swieckich w zycie i obrone
Kosciota. tacza sie oni w liczne stowarzyszenia i zwiazki, majace na celu pomoc
materialng dla misji, wzbogacenie dziatalnosci charytatywnej Kosciota przez
wstepowanie do Konferenciji $w. Wincentego a Paulo. Forma typowa dla XIX wieku
byto zatozenie tego ,dzieta”, przeznaczonego na zaradzenie potrzebom cierpia-
cych. Réwniez $wieccy katolicy zaczynajg apostotowaé wszedzie i przez wszystkie
dostepne im $rodki, m.in. tworzenie publicznych bibliotek koscielnych'®.

Rozwija sie takze ruch misyjny i ekumeniczny. Wzrasta zainteresowanie mi-
sjami wAfryce oraz wypracowywanie zwigzanych z tym probleméw teologicznych
i duszpasterskich. Ruch ekumeniczny za$ zwraca sie ku protestantyzmowi, szu-
kajac ptaszczyzn wspbipracy™®.

205



5. Poczatki odnowy teologii duchowosci

W wieku XVl pod wplywem illuminizmu, racjonalizmu i absolutyzmu nastapit
znaczny stopien uspienia zycia duchowego i jego teologii. Przyczynita sig do tego
daiej trwajaca nieufnos¢ do modlitwy kontemplacyjnej i do zagadnienia mistyki
w 0gdéinosci.

Odradzajace sie stare zakony, a takze nowo powstajgce niosa ze sobg Swieze
spojrzenie na ascetyke i mistyke. Przede wszystkim szkota Towarzystwa Jezuso-
wego stworzyta wiasny system duchowosci. W szkole tej, poczawszy od sw.
lgnacego, zaczagt sie powszechny zwyczaj praktykowania regularnego i systema-
tycznego rozmyslania. Wychodzac z zatozenia, ze modlitwa powinna byé modlitwa,
wspdlng dla catego stowarzyszenia i wywieraé wptyw na jego zjednoczenie z Ser-
cem Jezusa, jezuici stworzyli nowy ruch modlitwy tzw. Dziefo apostolstwa modiitwy.
Jednoczesnie w XIX wieku metoda odprawiania rekolekcji byta oparta na ¢wicze-
niach éw. Ignacego, zwlaszcza, gdy generat zakonu o. Roothaan wydat je ze
szczegbinym uwzglednieniem ascezy. Szkotla ta niechetnie odnosita sie do zagad-
nien mistyki. Pod wplywem kwietyzmu, gdy przedmiot mistyki ograniczono do
kontemplacji wlanej, zaczeto ujmowac ascetyke przeciwstawnie do mistyki. Stad
w teologii duchowosci przewazata koncepcja podana przez jezuite J. Scarameliego,
ktéry oddzielat ascetyke od mistyki. Jego dzieta Directorium asceticum i Directorium
mysticum byly ttumaczone na rdzne jezyki europejskie, a jego uwazano za autorytet
w dziedzinie zycia wewnetrznego.

Dopiero pod koniec XIX wieku zwigzane z ascetycznoscia jezuitow kontrowersje,
wzbudzone w tym czasie przez A. Bremonde sprawity, ze wielu z nich zaczeto sie
zajmowac przede wszystkim tradycja mistyczng Towarzystwa (Poulain, Guibert,
Cardeil, Marchal). Odtad zaczeli broni¢ tezy, ktdéra widzi w mistyce normalne
wypetnienie zycia faski. Przedstawiciele nowego kierunku wystepujg przeciw
rozdziatowi ascetyki i mistyki, dzieto A. Poulain’a De graces d'oraison, wydane po
raz pierwszy w 1901 roku, zapoczatkowato opartg o aparat naukowy dyskusje nad
zasadniczymi zagadnieniami mistyki. Okoto r. 1908 natomiast pojawia sie ksigzka
ks. A. Sandreau krytykujaca osiemnastowieczng koncepcje ascetyczng zycia
duchowego, propagowang przez Scaramellego, udawadniajac, ze to niezgodne
z tradycja Ko$ciota.

Weczesniej, bo juz w latach 1889-1891, toczyt sie migdzy teologami na Zacho-
dzie spor o mistyke $w. Teresy od Jezusa, ktérej 300-lecie $mierci obchodzono
uroczyécie w Hiszpanii. Rozpisany zostat z tej okazji konkurs na prace o swigtej.
Sad konkursowy w Salamance przyznat nagrode profesorowi filozofii z Louvain -
o. Halmowi. Autor w oparciu o nauke paryskiego psychiatry Chareot, ktéry uwazat
zjawiska mistyczne za histerig, badat mistyke tej Swietej. Nie znajdujac w niej zadnych
symptoméw histerii, odrzucit tworzenie pojecia histerii do badan tego typu. Ksigzka
wywolata burze zainteresowan. Powstaly dwa obozy przeciwne sobie, ze wreszcie
Rzym dyskutowana prace umiescit na indeksie. W Niemczech o mistyce pisat
J. Gorres, zajmujac sie zwtaszcza objawieniami mistyczki Katarzyny Emmerick®.

Nawet inne zakony, np. franciszkariskie, zyty duchowoscig jezuitow. Réwniez
i szkota dominikanska nie po$wieca wiekszej uwagi kontemplacji wlanej. Byto to
zgodne z duchem XVIIl i XIX wieku, ktére zycie wewnetrzne sprowadzaty do ascezy,
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a nieufnie odnosity sie do wyzszych postaci modlitwy. Stad w XIX wieku zauwaza
sie w szkole dominikanskiej tendencje zaostrzenia ascezy i przestrzegania reguty.
Ale pod koniec tegoz wieku, zwlaszcza pod wptywem powrotu do nauki $w.
Tomasza, poglady te ulegly zmianie. Zycie mistyczne bowiem sprowadzono do
doktryny daréw Ducha Swietego i uznano je nie za forme wyjatkowa, ale normalng
w rozwoju zycia wewnetrznego?'. Z kolei i ojcowie karmelici zaczeli coraz bardziej
i odwazniej, w oparciu o nauke $w. Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza, uka-
zywacé stany mistyczne??.

Do petnego obrazu odnowy teologii duchowosci XIX-wiecznej trzeba jeszcze
doda¢ szkole franciszkanska, majaca za podstawe nauke $w. Augustyna. Zalozy-
cielem byt $w. Franciszek zAsyzu. Istota zycia duchowego jest pokorne wypeinianie
Ewangelii w aspekcie ubdstwa. Zy¢ ubbstwem i cierpieniem Jezusa - oto istotna
linia medytacji franciszkanskiej. Medytacja taka ma za cel zjednoczenie chrze$-
cijanina z Chrystusem i przez Niego z Bogiem, upodobniajac sie do Niego?.

Poza wymienionymi i czotowymi szkotami odnowy zycia duchowego dochodzi
w tym okresie do rozkwitu rowniez szkota ligurianska. Zalozyciel jej - Sw. Alfons
de Liguori - poza teologia moralng, wydaje wiele dziet o tematyce ascetycznej.
Dzieta $w. Alfonsa cieszyly sie duza poczytnos$cig w tym czasie i Humaczone byty
na rozne jezyki. Ukazujg postawe pokory, zaparcia sie samego siebie, uczg mitosci
krzyza oraz nabozenstwa do Najswietszego Sakramentu i Maryi®.

Pod wplywem pionierdw, inicjatoréw odnowy 2ycia duchowego i zatozycieli
zakondw, budzi sie duchowo$¢ nowozytna, gieboka i apostolska, a zarazem wy-
ptywajaca ze $wiadomosci katolickiej jasniej poznano spofeczne konsekwencje
chrzescijanstwa, wplyw religii na zycie doczesne, przenikanie Kosciota w struktury
spoteczne; pojawily sie usitowania, by $wieckich bardziej aktywnie wtaczyc w Zycie
Kosciota, by wartosci duchowe zycia wewnetrznego, zastrzezone dotad przewaznie
,stanom doskonatosci’, wszczepic¢ ludziom zyjacym w swiecie.

Zaczely powstawac pierwsze osrodki zycia wewnetrznego (Wieden, Rzym,
Turyn, Paryz) i ukazywac¢ sie liczniejsze dzieta z literatury ascetycznej i mistycznej,
a takze publikacje klasycznych dziel mistrzow zycia wewnetrznego: sw. Teresy
z Avila, $w. Jana od Krzyza, $w. Franciszka Salezego i innych. Trzeba jeszcze
wspomnieé, ze za przykiadem niemieckim po r. 1870 rodzi sie zainteresowanie
stara literaturg ascetyczna i mistyczna, spoczywajaca w zapomnieniu?.

Do odnowy teologii duchowosci przyczynit sie bardzo powaznie rozwoj myséli
teologicznej, zwiaszcza w Anglii i Belgii (Louvain), a takze we Wioszech i Niem-
czech. Zainteresowanie mysla $w. Tomasza, a przez niego odkrycie na nowo
wielkiej tradycji patrystycznej, wprowadzito do teologii duchowosci nowe mysli.

Niemniej w $wietle rozwoju nauk ko$cielnych, takich jak biblistyka, teologia
moralna, pastoralna, prawo i inne, najstabiej wypada teologia duchowo$ci, ponie-
waz nie istniata ona wowczas jako samodzielna dyscyplina teologiczna. Dopiero
wr. 1918 Benedykt XV utworzyt na Gregorianum po raz pierwszy katedre ascetyki
i mistyki. A wiec przez diugie lata teologia duchowos$ci pozostawata w cieniu innych
dziedzin wiedzy teologicznej. Nie tylko nie nadazata za zyciem duchowym czto-
wieka, ale wywierata na nie coraz mniejszy wptyw. Ten stan rzeczy potwierdzat
o. Woroniecki piszac, ze w ,wielkim odrodzeniu nauk teologicznych, ktérego jestes-
my $wiadomi od lat kilkudziesieciu, ascetyka i mistyka bardzo maty miata udziat'%.
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Il. DUCHOWOSC POLSKA XIX WIEKU
1. Charakterystyka religijno$ci polskiej

Polska rellgunosc tego okresu stata na niskim pozwmle Przyczynit sie do tego
przede wszystkim staby rozwoj zycia wewnetrznego i formacji modlitewno-as-
cetycznej w seminariach duchownych. Ujemny wplyw na polska religijnos¢ wywierat
jansenizm z Pragi czeskiej. Jego oddziatywanie w Galicji odznaczalo sie pewna
surowoscig ascetyczng. Chetnie pod wptywem tych tendencii przestrzegano przed
owocami komunii $wietokradzkiej, ktéra mogtaby by¢ skutkiem zle odprawione;j
spowiedzi, dlatego zaréwno osoby duchowne, jak i wierni miesigcami nie
przystepowali do tego sakramentu. Réwniez i negatywne prady Europy zachod-
niej wraz z hastami o$wiecenia, przyjetymi przez panstwa zaborcze, zawazyly
niekorzystnie na naszej religijnosci?’.

Proces dechrystianizacji ujawnit si¢ na ziemiach polskich w drugiej potowie
XIX wieku przede wszystkim w wigkszych miastach. Najszybciej ogarneta ona
$rodowiska inteligenckie. We Franciji indyferentyzm przerodzit sie fatwo w walke
z KoSciotem i religia. W Polsce powyzsze zjawisko miato inne oblicze. Inteligencja
ulegata z natury rzeczy wplywom racjonalizmu, przyjmujac wobec religii stanowisko
wrogie lub obojetne. Przewazaly tez wplywy pozytywizmu i scjentyzmu. Praktykl
religiine byly oceniane pejoratywnie, ale indyferentyzm nie doszedt do stadium
wojujacego. Diatego zasad chrzescijariskich nie przestrzegano. Widaé to zwlaszcza
w wyzszych warstwach spofeczenstwa, ktére prowadzity czesto niemoralne zycie
w matzernstwie i rodzinie, unikaly przyjmowania sakramentow $wietych, odwlekaty
nawet chrzest dzieci, okazujac nieche¢ w stosunku do duchowienstwa i zakonéw,
a sympatyzujac z protestantami. Jednak cze$é spoleczenstwa i inteligencji pozo-
stawata raczej pod wplywem tradycjonalistycznego fideizmu, wspieranego przez
patriotyzm. Fideizm polski pogtebiony byt niemal kompletng ignorancja w dzie-
dzinach dotyczacych zagadnien zycia duchowego, zupetna nieznajomoscia pod-
staw rozumowych wiary. v ‘

Obok fideizmu drugim czynnikiem, ktéry splycat polskie zycie duchowe, byt
sentymentalizm, silnie powigzany z tradycjami mesjanistycznymi. Trzecig wreszcie
cecha bytindywidualizm zycia religijnego, punkt ciezkosci przesunat sie na praktyki
indywidualne, natomiast kult liturgiczny odsuniety zostat na plan drugi. Doszio do
paradoksalnej sytuacji, ze wierni nie rozumieli istotnej tresci religijnych obrzedoéw,
w ktérych przez tradycyjne przywiazanie do wiary brali udziaf?®.

Wracajac do dechrystianizacji w wielkich miastach, trzeba zaznaczyé, ze pod-
stawowa jej przyczyna byt szybki wzrost liczby ludnosci oraz niedostateczna sieé¢
koéciotéw. Brakowato w miastach adaptacji samych struktur koscielnych do
ewangelizacji, dostatecznego przygotowania kleru do nowych zadarn duszpas-
terskich. Problem ten najbardziej dotknat robotnikéw fabrycznych. Na zewnatrz
przejawiato sie to w zaniku praktyk religijnych. Zyciem religijnym robotnikow nie
byt wiaéciwie zainteresowany fabrykant. Zresztg wagi i znaczenia formacji religijnej
robotnikdéw nie dostrzegt tez w pore Kosciét polskiZ. v

W proletariackich masach, sktadajgcych sie z przybyszéw ze wsi, pod wplywem
wyzysku i agitacji rewolucyjnej, ktéra szerzyla oswiate w duchu pozytywizmu
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i socjalizmu, zaczyna sie w dodatku zatamywac¢ wiara wyniesiona z domu. Na
przetomie XIX i XX wieku dechrystianizacja wystapita w duzych aglomeracjach
miejskich i okregach przemystowych, takich jak t6dz, Zagtebie Dabrowskie,
Warszawa. Do wyjatkowych przypadkow nalezat Sosnowiec.

Dechrystianizacja nie wystapita zupetnie na Gérnym Slasku. Spowodowane to
byto dynamicznym rozwojem miejsc kultu na tym terenie w dobie industralizacji.
Zastuga w tym réwniez duchowienstwa, ktére umiato dostosowaé metody
duszpasterskie do nowych potrzeb pastoralnych. Od roku 1840 w miejscowosciach
odleglych od parafii zainicjowano odprawianie nabozenstw w szopach, zaktadach
przemystowych czy nawet salach szkolnych. W ten sposéb zneutralizowano nega-
tywny wptyw srodowiska wielkoprzemystowego na zycie religijne.

Podobna sytuacja wystepuje w Wielkopolsce, poniewaz Towarzystwo Robot-
nikow Chrzescijanskich, zalozone przez prymasa Stablewskiego, zahamowato
wyzej wspomniany proces. Najstabiej ograniczony byt rozwéj niewiary w zaborze
rosyjskim i austriackim?.

Jedynie chtopi pozostali wierni Kosciotowi, poziom ich obyczajow byt wyzszy
niz w klasach panujacych. Cecha charakterystyczna religijnosci ludu polskiego
byla jej masowo$é, a takze zamitowanie do podniostych uroczystosci z rozbu-
dowanym ceremoniatem. Bylo to spowodowane najczesciej obchodzeniem naro-
dowych uroczystoséci, zwlaszcza po upadku powstania styczniowego. Szczegéine
nasilenie nabozeristwa do Pani Jasnogorskiej wystapito w okresie manifestacji
patrityczno-religinych. Kult maryjny rozwinety Sodalicje Marianskie, dysponujace
szeregiem publikacji na tamach swego periodyku Sodalis Marianus, zatozonego
w roku 1902. W tym czasie zaczyna sie coraz bardziej przyjmowac nabozenstwo
majowe do Matki Boskiej. Zainicjowano je w Galicji, a potem w pozostatych
zaborach. W koncu XIX wieku przyjat sie zywy rézaniec odmawiany w pazdzierniku.
W przezyciu religijnym polskiego ludu wazng role odgrywaly stale wzbogacajace
je nabozenstwa paraliturgiczne, takie jak Gorzkie Zale, upowszechnione przez
Ksiezy Misjonarzy, droga krzyzowa, kult Grobu Panskiego, Kalwarii oraz litanie
i koronki. Religijnos¢ ta Scisle byla zespolona ze sprawg narodows i przeniknieta
motyowami pasyjnymi. Wyrazem tego byla w latach niewoli identyfikacja walki
narodowo-wyzwolenczej z krzyzem i meka Zbawiciela. Bardzo znanym nabozen-
stwem byly suplikacje, wiaczone po r. 1861 do nabozenstw patriotycznych?.

Oprécz kultu maryjnego rowniez cze$é Najswietszego Serca Jezusa miata
na ziemiach polskich najpiekniejsze tradycje, gdyz pod koniec XIX wieku spotykamy
znaczne pogtebienie i nasilenie tego nabozenstwa. Na szczegolng uwage zastuguje
tu propagujace je na tamach periodyku Postaniec Serca Jezusowego (od r. 1872)
Apostolstwo Modlitwy, takze o$rowek kapucynski z czasopismem Rochnie Sera-
fickie (1910), a nadto pismo Gfos Serca Jezusowego (1906). Czes$¢ Najswietszego
Serca Jezusa w tym okresie jest wyraznie powigzana z nabozeristwem do Mekii
Panskiej. Nadal zaznaczajg sie w pewien sposob dawne tradycje z czasow XVII
w., tradycje o. Druzbickiego wyprowadzajace czes¢ Najswietszego Serca poprzez
mistykow sredniowiecznych z kultu Rany Boku Chrystusowego. Przede wszystkim
wida¢, ze nabozenstwo do Naj$wietszego Serca staje sie punktem wyjécia dla
rozwigzania moralnego problemu cierpienia w zyciu cztowieka. Wiasnie w latach
osiemdziesigtych zaczeto od nowa zajmowac sie problemem cierpienia. Odwré-
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cono sie juz woéwczas zdecydowanie od rozwigzan emigracyjnego mesjanizmu,
a starano sie wiasnie przez nabozenistwo do NajSwietszego Serca wigczyé
cierpienia ludzkie w catos¢ zycia chrzescijariskiego, zesrodkowanego w Chrystusie.
Wielka role w tym wzgledzie odegrat aspekt wynagradzajgcy. Stopniowo, wtadnie
w ramach tak szeroko' pojetego nabozeristwa do Najswietszego Serca, wylania
sie idea budowania'Krolestwa Bozego na ziemi.

W 2zyciu religijnym ludnosci, zwtaszcza wiejskiej, ogromne znaczenie mialy
odpusty, poza tym pielgrzymki nawet do lokalnych sanktuariéw, znane w pop-
rzednich stuleciach. Poza religijnymi funkcjami odgrywaty role kulturalng, a zara-
zem spoteczng. Umacnialy wiezi lokalne, religijne i narodowe. Religijnosé ta
wyrazata sie rowniez w budowaniu licznych krzyzy i kapliczek przydroznych, ktére
stawiano z réznych okazji, np. dla upamietnienia wydarzen religijnych,

Nalezy jeszcze wspomnieé¢ o charakterystycznym rysie religijnosci polskiej,
jakim byt ruch pielgrzymkowy. Na czoto wéréd sanktuariow maryjnych wysuneta
sie Jasna Géra. Stata sie ona w XIX wieku duchowg stolica Polski i osrodkiem
kultu narodowego, a Maryja - niejako obronczynig Polski. Mimo przeszkod ze
strony zaborcéw, ruch pielgrzymkowy rozwijat sie. Do niego wlacza sie rowniez
inteligencja, widzac jego znaczenie dla tozsamosci narodowej. Brali w nim udziat
pisarze, poeci, malarze, kompozytorzy, profesorowie, a takze dziennikarze. Oprécz
Jasnej Géry waznymi sanktuariami w tym czasie byly: Piekary Slaskie, Gietrzwatd
na Warmii, Wilno. W okresie tym; w zwiazku z ruchem pielgrzymkowym, zaznaczyt
sie tez zywiotowy rozwdj piesni religijnej o réznej jednak wartosci.

Réwniez w XIX wieku na polskich ziemiach rozwija sig kult $wietych, zwlaszcza
$w. Wojciecha, ktéry byt patronem niepodleglosci swego kraju. Temu samemu
celowi stuzyly beatyfikacje i kanonizacje $wietych Polakéw. Polacy oprocz przezyé
religiinych mieli okazje do spotkan z rodakami z roznych zaboréw, jednoczes$nie
podnoszac swiadomosé narodowa oraz poczucie zbiorowej sity3, v

Jednakze poziom uswiadomienia polskich mas katolickich byt niski. Obrzedy,
ceremonie koscielne przeplataly sie w $wiadomosci wiernych z réznymi formami
zabobondw i przesadéw. Mimo to, stopniowo nastepuje ewolucja od formy baro-
kowej poboznosci, przepojonej nieraz zabobonem, do o$wieconej wiary, Swiadomie
i dobrowolnie wyznawanej. Najwyrazniej ewolucja ta wystepuje w zaborze pruskim
i austriackim. Natomiast w Krolestwie Polskim przewazat uczuciowy typ religijnosci,
tym bardziej, ze rozwoj oswiaty hamowany byt przez polityke wtadz carskich®.

Dlatego polscy teolodzy proponujg pogiebienie zycia duchowego poprzez tresci
modlitw. Modlitwa powinna by¢ wiecej zwiazana z zyciem. W modlitwie widzieli tez
oni srodek uswiadomienia i nauczania religijnego. Do pacierza, jako czynnika wycho-
wawczego, zalecali stosowanie wskazéwek pedagogicznych, wynikajacych z psy-
chologii dodwiadczalnej. W katechizmach propagowali koniecznoéé ujednolicenia
podstawowych prawd wiary i modlitw. Przede wszystkim postulowali upowszechnie-
nie systematycznej katechizacji, ze szczegolnym zwréceniem uwagi na dzieci.

W miare wzrostu umiejetnosci czytania wérod mas, wielkiego znaczenia dla
formacji zycia duchowego nabiera stowo drukowane, ksigzeczki i réznego rodzaju
pisma przeznaczone dla klas niezamoznych oraz dzieci®.

W tej calej gamie $cierajacych sie negatywnych i pozytywnych pradéw pod koniec
XIX stulecia, obserwuije sie pojawienie howego pokolenia o bardziej konsekwentnym
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katolicyzmie, odrodzenie religijne inteligencji oraz bardziej skoordynowangq i fachowg
dziatalno$é laikatu $wieckiego. Widaé tez zaczatki nowego rozumienia swietosci
mozliwej do osiagnecia w zyciu $wieckim, matzeniskim, rodzinnym3,

2. Zachodnie o$rodki oddzialywania i ruchy odrodzenia duchowego na
ziemiach polskich

Woptyw zachodnich osrodkéw odrodzenia duchowego na Polske zaznaczyt sie
dopiero po powstaniu styczniowym, gdy emigracja przekazata krajowi doswiad-
czenia renesansu duchowego w Europie. Niemniej kontakty te siegajg juz czaséw
powstania listopadowego, gdy po jego upadku znaczna cze$é Polakéw znalazta
sie na emigracji. Wéwczas pierwsza emigracja, ktéra na terenie Francji spotkata
sie z odrodzeniem katolickim, zrozumiata potrzebe duchowej odnowy kraju®.

Z nurtem Lamennaisa nawigzata kontakty juz przed r. 1830 grupa miodziezy
polskiej, bedgca pod wplywem pan z arystokracji, ktére pod przewodnictwem
o. Leszczynskiego w Krakowie przystapity do bractwa Naj$wietszego Serca Jezusa®.
Roéwniez miodzi ksieza zaczeli jezdzi¢ na studia do Rzymu (ks. Leddchowski).
Potem A. Mickiewicz przybywszy do Paryza skupit wokét siebie krag katolikéw
$wieckich, ktorzy poddali sie wpltywom zwlaszcza o. Lacordaire i hr. Montalemberta
- uczniéw ks. Lamennais. Ze $rodowiska tego powstat p6zniej w Rzymie upragniony
przez Mickiewicza ,nowy zakon” o nazwie Zgromadzenie Zmartwychwstania
Pariskiego, ktéremu przyszio odegrac wielkg role w procesie odnowy zycia du-
chowego i spolecznego. Natomiast pierwsze w naszym kraju Konferencje
$w. Wincentego a Paulo zalozone przez Ozanama, powstaty w Wielkopolsce®.
Od potowy XIX wieku duza role odegrali oratorianie - z ks. A. Gratry jako
zatozycielem - ktorych prady znajdowaty gteboki oddzwigk w kraju®.

W Wiedniu za$ po r. 1808 osiadt wypedzony przez wtadze zaborcze K. Dworzak
i tu rozwingt wraz ze wspotbraémi ozywiong dziatainos¢. Wyraznie ich wplyw
uwidacznia sig jedynie w dziatalnosci i duchowosci ks. S. Chotowinskiego, pracu-
jacego na ziemiach ukrairiskich. Ks. Cholowinski w czasie pobytu w Wiedniu za-
przyjaznit sie ze $w. Klemensem. Oprocz pracy apostolskiej nie zaniedbywat tez
dziatalnosci literackiej, tlumaczyt i pisat doé¢ liczne dzieta o tematyce religijne;.

Wplyw odrodzenia religijnego w Niemczech na ziemie polskie byt raczej staby,
wyjatkiem jest Slask, gdzie krzewit go kard. M. Diepenbrock. Jako biskup z gorli-
woscig apostoiskg pracowat nad podniesieniem zycia religijnego na tym obszarze.
Poprzez wizytacje, kazania, listy pasterskie, misje ludowe dbat 0 ducha prawdziwej
wiary. Troszczyt sie o0 wychowanie kleru, o nowe zakony, prase katolicka. W odro-
dzeniu niemieckim wielka role odegraty wydziaty teologii katolickiej powstate przy
gtéwnych uniwersytetach. Niewatpliwie osrodki takie, jak Monaster czy Monachium
oddziatlywaty na Pomorze, a od drugiej potowy stulecia - na Wielkopolske.
Szczegdbiny wplyw wywarly poglady bpa mogunckiego W. von Ketteler'a, ktéry
zwrécit uwage na palaca kwestie spoteczng i robotnicza, Sporadycznie z Niemiec
na ziemie polskie oddziatywaty osrodki benedyktynskie. Ruch liturgiczny rozwinat
sie w kraju dopiero w latach dwudziestych XX stulecia.

Odrodzenie religijne wioskie wywieralo swoj wpltyw na Ojczyzne poprzez oSrodek
turyniski, w ktérym dziatali J. Cottolengo, J. Cafasso, a pdzniej J. Bosco. Zaznacza
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si¢ on jednak dopiero w konicu XIX wieku, przede wszystkim przez osiedlenie sie
salezjanéw. Wczesniej wstapit do nich ksigze August Czartoryski. Bardziej zawazyt
na odrodzeniu religijnym we Wioszech oérodek rzymski, gdzie dziatat W. Pallotti.
Przede wszystkim oddziatywat on na grono polskich kandydatéw do stanu
duchownego, ktérym $rodki materialne umozliwily studia zagraniczne. Podlegat
ich wplywom ks. W. Ozarowski. Po powrocie do kraju zostat rektorem seminarium
duchownego w tucku. Jego praca apostolska charakteryzowata sie propagowaniem
nabozenstwa marianskiego, gloszeniem misji oraz rekolekcji*'.

Katolickie odrodzenie w Anglii bylo propagowane przewaznie pgzez polska
emigracje, a poprzez nig jego echa docieraly na tamy Przegladu Posnariskiego.
Trudno stwierdzi¢ na ile byt znany J. Newman. Kierunki odnowienia angielskiego
znane byly ks. B. tubiefskiemu, pierwszemu prowincjalowi redemptorystéw, ale
nie znalaziy silnego oddzwieku w jego pismach. Natomiast najwiekszg popular-
noscig cieszyly sie dzieta 0. W. Fabera, zwlaszcza od potowy XiX wieku.

Prof. K. Gérski twierdzi, ze zadnego wplywu hiszparniskiego odrodzenia reli-
gijnego nie dato sie w Polsce zauwazyc*,

Pionierami odrodzenia katolicyzmu na ziemiach polskich byli ksieza: w zaborze
rosyjskim o. Honorat Kozminski, o. Leander Lendzian i 0. Prokop Leszczyrski.
W tej czesci rozdartej Polski dziatali tez ks. Choiniewski, ks. W. Ozarowski i ks.
Ignacy Hotowinski. Ostatni z nich, pézniejszy metropolita mohylewski, pracowat
jako kapelan przy uniwersytecie kijowskim i petersburskim, gdzie peinit obowigzki
rektora Akademii Duchownej, a nastepnie arcybiskupa metropolity mohy-
lewskiego. Wydawat pisma Ojcéw Kosciota w jezyku polskim i pisat liczne utwory
literackie o charakterze religijnym. Najwieksze zastugi potozyt w wychowaniu
miodego pokolenia kaptanéw. Jego uczniem byt ks. Z. Felinski, profesor Akademii
Duchownej, a potem metropolita warszawski.

Odrodzenie religijne w zaborze pruskim rozwijat w Piekarach ks. J. Ficek,
ktéry uczynit z tego miejsca ,bastion polszczyzny i katolicyzmu”. Zastynat tez
jako propagator akcji trzezwosci wérod ludu Slaska, zaktadajac bractwa trzezwosci,
ktore zostaly przeszczepione na pozostate tereny zaborcze. Organizowat tez misje
ludowe, wydawat spiewniki i ksigzki do nabozenstwa oraz Tygodnfik Katolicki.
Wymienié tu tez trzeba takich ksigzy, jak: J. Galeczka - proboszcz w Oleénie;
K. Mysliwiec, J. Szafranek proboszcz z Bytomia. Wydawali oni polskie ksigzki,
opowiadania dla ludu, poradniki gospodarcze. W Poznaniu za$ dziatat ks. J. Koz-
mian, bedacy pod wptywem odrodzenia katolicyzmu francuskiego i niemieckiego.
Redagowat on Przeglad Poznarnski, aby pogtebiaé wiedze religijna, szerzyé
zainteresowania sprawami koscieinymi i popiera¢ nauki. Wspomnie¢ tez trzeba
o wybitnym kaznodziei - ks. Rusinowskim, réwniez zwigzanym z tym miastem.

W zaborze austriackim poczatki odrodzenia religijnego wigza sie z dwoma
$rodowiskami: jezuickim i tarnowskim. Ci pierwsi, osiedleni po wydaleniu z Rosji,
rozwineli tutaj misje i rekolekcje dia wszystkich warstw spolecznych, a nade wszys-
tko dla ludnoséci wiejskiej. Wyjatkowe zastugi na tej niwie zdobyt ks. K. Antoniewicz,
ktory przez prace na ambonie i w konfesjonale, przez pisanie artykutéw dazyt do
religiinego podniesienia ludu. Jezuici otwierali gimnazja dla miodziezy, zaktadali
dia inteligencji sodalicje marianskie, bractwa koscielne, propagowali nabozenstwa
majowe, a z zastug na polu nauki wymieni¢ tu trzeba otwarcie Biblioteki Pisarzy.
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Osrodek tarnowski reprezentujg dwaj biskupi i jeden proboszcz. Bp G. Ziegler
zapoznat si¢ w Wiedniu z dzialalnoscig ks. Dworzaka, a gdy zostat ordynariuszem
tarnowskim, zajat sie organizacjg diecezji, powolujac seminarium duchowne.
Rozbudowywat szkolnictwo parafialne. Idee bpa Zieglera podjat jego nastgpca
bp J. Wojtkiewicz. W kazaniach, rekolekcjach i konfesjonale rozpoczat on na
szerokg skale krucjate trzezwosci.

Lecz najwigkszy wplyw na calg diecezje zdobyl ks. W. Blaszyriski - proboszcz
w Sidzinie. Przez zarliwg prace duszpasterska, kazania, spowiedz $w. i osobisty
przykiad przyczynit sie do podniesienia moralnoéci wéréd ludu wiejskiego. Do
Sidziny przybywalty tysiace ludzi, by stucha¢ jego nauk i wyspowiadac¢ sie u niego.
Zorganizowat z inteligentniejszych parafian ekipy katechetyczne o charakterze
ascetyczno-apostoiskim, w celu obstuzenia pielgrzymow*,

Na szczeg6ing uwage zastuguje grupa duchownych, gruntownie wyksztatconych
kaptanéw, o nowoczesnej formaciji: W. Kornitowicz, J. Woroniecki, K. Lutostawski,
J. Radziszewski, A. Szymanski. Sami wywodzacy sie z kregéw inteligenckich,
swymi osobowosciami oddziatywali na wiele ptaszczyzn zycia. Podejmowali wiele
waznych inicjatyw, zwlaszcza po | wojnie swiatowej*s.

Drugim ruchem odrodzenia duchowego byt religijny ruch kobiet, ktory znalazt
silny oddzwiek w Polsce, przede wszystkim w powstaniu nowych zgromadzen.
Przyczyny tego s rézne, ale dwie wysuwaja si¢ na plan pierwszy. Wedtug
E. Jabtoniskiej-Deptuly pierwsza bylo powigzanie zenskiego ruchu zakonodawczego
z kwestig kobieca w Polsce, zywo dyskutowang juz w latach czterdziestych, kiedy
to zdano sobie sprawe z razacych brakow i zaniedban w dziedzinie wychowania
i nauczania polskich kobiet. Zaniedbania te wykorzystywane byly przez wiadze
zaborcze. Ze sprawa wychowania kobiety zwiazane byto zagadnienie utrzymania
polskosci w rodzinach. Zwlaszcza po powstaniu styczniowym, po ktérym duzy
procent mezczyzn wyjechat za granice lub zostat przymusowo wywieziony, kobiety
zdaty sobie sprawe z nowej roli, jakg majg speini¢ w spoteczenstwie. A dotych-
czasowe wychowanie nie przygotowato ich do podjecia samodzielnych zadan.
Druga przyczyna tego ruchu bylo otrzasnigcie sie z wptywow romantyzmu, ktory,
idealizujgc kobiete, nie dawat jej zadnych konkretnych perspektyw udziatu w zyciu
spotecznym?®,

Jak wida¢, tendencje emancypacyjne kobiet polskich miaty inne podioze niz
na Zachodzie. Nie chodzito tu o wywalczenie uprawnien politycznych, lecz o danie
kobiecie polskiej takiej formacji, aby mogta zaja¢ samodzielne i krytyczne stano-
wisko wobec rusyfikacji i germanizacji. Chodzilo tez o przygotowanie jej do usamo-
dzielnienia sie pod wzgledem zawodowym.

Stad powstate kongregacje zenskie zajely sie wychowaniem i formacjag duchowg
polskich dziewczat. | tak SS. Sacré-Coeur oraz Niepokalanki zajety sie edukacijg
dziewczat ,wyzszej sfery”. Te ostatnie byly pierwszym polskim zgromadzeniem,
ktére wypracowato samodzielny system pedagogiczny. Postawily sobie za cel
wychowanie elity katolickiej, aby przez nig odrodzi¢ naréd pod wzgledem religijnym.
Zorientowawszy sie w zachodzacych przemianach socjalnych, rozszerzyty jednak
krag rekrutacji na dziewczeta z warstw chiopskich.

Potrzebe wychowania polskiej inteligencji dostrzegly urszulanki czarne, ktére
pierwsze wprowadzity forme szkoly eksternistycznej oraz ksztatcity przyszte kadry

303



nauczycielek. Formacja biedoty miejskiej zajely sie siostry Felicjanki, Rodziny
Maryi, Stuzebniczki i Dominikanki lll zakonu. Nazaretanki zajely sie tez prowa-
dzeniem burs, internatéw oraz szkét. Podobnie Zmartwychwstanki, zwlaszcza przez
prowadzenie burs dia dziewczat uczeszczajacych na wyzsze studia®’.

Trzeba tu wspomnie¢ jeszcze K. Tanska-Hoffmanowa, N. Zmichowska
i E. Ziemiecka, ktére pod wplywem abpa J. Woronicza w Warszawie oddaly sie
wychowaniu i wyksztatceniu kobiet oraz dzieci w duchu katolickim i patriotycznym.
K. Tanska-Hoffmanowa pisze dla dzieci i matek ksiazki, w ktérych wykiada prawdy
wiary, podkresla wielkie znaczenie religii i etyki-katolickiej w wychowaniu, daje
poczatek katolickiemu ruchowi kobiet wéréd inteligenciji polskiej i przedstawia
ideat wychowaweczy kobiety, ktéry zawazyl na calym XIX stuleciu w wychowaniu
miodziezy Zzenskiej na ziemiach polskich. Wytozyta go w pewnym stopniu
w Pamigtce po dobrej Matce. Byt to ideat dobrej zony i matki, ktéremu wszystkie
wysitki pedagogiczne, caty program nauczania miaty by¢ podporzadkowane*®,

Pozostate panie réwniez oddawaly sie pracy pisarskiej. Ziemiecka propagowata
wychowanie kobiet w oparciu o autentyczne chrzescijanstwo, a Zmichowska
w swej pracy pisarskiej zajeta sie na gruncie etyki katolickiej wychowaniem kobiet
sposrod biedoty miejskiej i ludu. Walczyly o rozszerzenie programu nauczania,
przygotowanie kobiety do samodzieinego zycia, o wyksztatcenie ich z wyrazng
tendencja w kierunku zawodowym#,

Jeszcze na poczatku XX stulecia w Galicji powstat ruch:moralny Elensis wokét
profesora W. Lutostawskiego. Skupit on grono wybitnych osobistosci. Jego celem
bylo nawigzanie do wieszczéw romantycznych i religii chrzescijanskiej. Elsoni
angazowali sie w powstajgce harcerstwo, nadajac mu ksztatt ideowy z silnym
wyakcentowaniem celéow moralnych, ,w stuzbie Bogu i Ojczyznie™.

Rozwinat sie réwniez ruch misyjny, ktérego wielka propagatorka byta Ledo-
chowska. Juz w r. 1881 powstaje czasopismo Misje katolickie. Natomiast ruch
ekumeniczny byt szerzony w latach osiemdziesiatych przez Zmartwychwstancow®',

Bardzo staby oddzwiek na ziemiach polskich miat ruch spoteczny. W Krélestwie
Polskim do konca XIX stulecia zaangazowanie duchowienistwa w pracy spotecznej
byto minimalne. Przyczyna tego byly zmagania duchowieristwa z caratem, w ob-
ronie resztek niezawistosci w sferze religijnej po powstaniu styczniowym.

Prace spoteczna wsrod mas przejeta mioda inteligencja miejska. Znatazio to
wyraz w programie ,pracy organicznej” pozytywistow warszawskich, ktérego
ideologiem byt A. Swietochowski. Program pozytywistéw obnazat ciemnote
i upodlenie mas, propagowat oswiate, postep techniczny. Doceniat potrzebe wiary
zakorzenionej w masach, ale gtosit antyklerykalizm. Propagowat tez laicka
przebudowe zycia i kultury.

Powotany w 1857 r. Zwigzek Katolicki, popierany przez episkopat, miat by¢
koordynatorem dziatalno$ci $wieckich w parafiach pod przewodnictwem ducho-
wienstwa w oparciu o encykliki spoteczne Leona Xlii. Zwigzek Katolicki nie odnist
sukcesu w swej dzialalnosci, gdyz objat zaledwie niewielki procent ludnosci wiejskiej
i miejskiej. Nie poparty go zwiaszcza kétka rolnicze, poniewaz podiegaty Central-
nemu Towarzystwu Rolniczemu oraz stosunkowo nieliczne, ale za to ruchliwe
kétka, tzw. staszicowskie, pod patronatem antyklerykalnego ruchu ludowego,
skupionego wokot czasopisma Zaranie.
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W Krolestwie Polskim rozwija sie ruch spéldzielczy, pod przewodnictwem
ks. W. Blizinskiego - proboszcza w Liskowie w diecezji wloctawskiej. Organizowat
on tez kolonie dia dzieci robotniczych z todzi, Pabianic itd. Na uwage zastuguje
dziatalno$¢ spoteczna ks. A. Kwiatkowskiego z Bychawy i ks. J. Klopotowskiego,
ktéry tworzyt przytutki, kuchnie, piekarnie, warsztaty rzemiesinicze.

Podobnie wygladata troska duszpasterska o robotnikéw. Do polowy lat siedem-
dziesigtych XIX stulecia robotnicy byli zupetnie osamotnieni w walce o swoje prawa.
O prawa robotnikéw zaczat walczyé ruch socjalistyczny. Dopiero po ukazaniu sie
encykliki Rerum novarum zainteresowano sie blizej proletariatem. Juz wcze$niej
jednak, w kregach nizszego duchowienstwa, rozpoczeto opieke duszpasterskg
w $rodowiskach robotniczych. Poczgtkowo byta ona tajna. Zapoczatkowata ja tez
konspiracyjna praca zgromadzen bezhabitowych, tzn. bez klasztoru i habitu.
Twérca tego ruchu byt o. Kozminski.

Z innych inicjatyw trzeba wymieni¢ konferencje religijne dla robotnikow,
a zwlaszcza organizowane w Warszawie przez ks. U. Bliziriskiego. Podobne akcje
odbywaly sie w wielkich miastach robotniczych. Zakladano czytelnie, szkoly i bi-
blioteki, zrzeszenia i bractwa religijne, skupiajace robotnikéw poszczegéinych
fabryk. W Galicji w pracy nad ludem ksieza wykorzystywali wzory i doswiadczenia
wielkopolskie, mimo ograniczen rezimu galicyjskiego®?.

3. Rozwdj zycia zakonnego w poszczeg6inych zaborach i na emigraciji

Rozwdj zycia duchowego tego okresu przejawia sie w niezwyklym ozywieniu
zycia zakonnego. Po upadku w pierwszej potowie XIX wieku odradza sie ono
w odnowionych starych zakonach i powstajacych nowych. Przyczyna ostabienia zycia
wewnetrznego w zakonach byly nie tylko ich kasaty, zarzgdzone przez wiadze zabor-
cze, ale takze wewnetrzne trudnosci. Niektére zakony mimo réznych przeszkéd
zewnetrznych i wewnetrznych, przetrwaty ten ciezki dla siebie okres. Przyktadem
moga by¢ kapucyni i reformaci w zaborze rosyjskim. Kasata w Krélestwie wr. 1819
najbardziej uderzyla w zakony typu monastycznego, posiadajace znaczne majatki.
Odtad nie spostrzega sig jakiego$ rozwoju wéréd formacji monastycznych32,

Dawne zakony wskutek likwidaciji szeregu klasztoréw przez wiadze zaborcéw,
ulegly w znacznej mierze zniszczeniu. Najbardziej widac to w Krélestwie. W za-
borze pruskim byto podobnie, zwlaszcza wobec zgromadzen czynnych. Jedynie
w zaborze austriackim juz w latach szescdziesigtych nastapita znaczna poprawa
sytuacji, ktéra umozliwita normainy rozwoéj zycia zakonnego.

Do tego czasu przede wszystkim jezuici, osiedleni w Galicji w 1820 roku, wyka-
zywali znaczniejszy wzrost liczebny i rozszerzenie sfery oddzialywania na
spoteczenstwo przez misje oraz rekolekcje i prowadzenie stowarzyszen religijnych.
Pézniej podjeli takze intensywniejsza dzialalnos¢ pisarska i wydawnicza, redagujac
Przeglad Powszechny. Przyczynili sie tez do ruchu intelektualnego poprzez aposto-
towanie wéréd warstw inteligencji. Wspélnota jezuicka wydata szereg postaci
wybitnych, jak: Karol Antoniewicz, Henryk Jackowski, Jan Beyzym, Marian Moraw-
ski, Wojciech Baudiss. Na szczegéine podkreslenie zastuguje posta¢ o. M. Mora-
wskiego, autora Wieczoréw nad Lemanem, ktéry spopularyzowat jako pierwszy
mistyke®.
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Zakony, ktére przetrwaly kasate, podejmujg prébe odrodzenia. Dokonuje sie
ono przez reformy wprowadzane odgérnie, przez doplyw nowych zakonnikéw
z zagranicy, albo tez rzadziej - wewnetrznie. Najwieksze odrodzenie, oprocz wyzej
wspomnianych jezuitéw, przezywa zakon kapucyniski, zwtaszcza w Warszawie
w latach pigcdziesiagtych. Duchowy renesans $rodowiska kapucynskiego zwigzany
byt z dziatalnoscia 0. Honorata Kozminskiego, Beniamina Szymanskiego, Prokopa
Leszczynskiego i Leonarda Lendziana. Dokonato sig to w duzym stopniu dzieki
pracy reformatorskiej prowincjata Szymaiiskiego w latach 1836-1856.

Odnowe dominikanéw w potowie XIX wieku podjat generat zakonu o. Wincenty
Jandel - Francuz, ktory kontynuowat kierunek wytyczony przez odnowiciela tegoz
zakonu we Francji - 0. Lacordaire’a. Dazyt on do przywrécenia zycia wspéinego
i do zaostrzenia ascezy. Reforma ta w klasztorach polskich data wyniki potowiczne.

Nastapito tez odrodzenie réznych franciszkanskich gatezi zakonnych. | tak,
odnowa franciszkanow konwentuainych w Galicji rozpoczeta sie rownoczeénie
,0d dotu” i ,od géry”. Podjat je 0. Remigiusz Duda, magister klerykéw, reformujac
zycie zakonne. ,Od gory” zas w latach siedemdziesigtych zaczeto wprowadzaé
w Zycie Konstytucje Urbanskie, dotad zaniedbane. Nieco p6zniej 0. Samuel Rajss,
prowincjat w Galicji, zaczat propagowaé powrét do zycia wspoéinotowego.
Bernardyni zaé reforme odrodzenia rozpoczeli od nowicjatu, wzorujac sie na
dzietach $w. Bonawentury. Wydali oni tez pisarza o. Czestawa Bogdalskiego.
Nowe prady dotknely tez reformatéw. Formacje zakonnag opierali na pismach swego
zalozyciela sw. Piotra z Alkantary, na wyktadzie reguty Daniela Kryknera, Floriana
Jaroszewicza, Ludwika Palinskiego. Wydali oni 0. Ksawerego Sforskiego, ktory
wyktadat doktryne ascezy.

Odnowe w zakonie karmelitanskim przeprowadzit o. Rafat Kalinowski otwierajac
nowicjat w Czernej, przede wszystkim znaczace w tej dziedzinie bylto przybycie
do Poilski karmelitow francuskich i hiszpanskich. Na tym polu zastynat o. Jean
Bouchnad, ktory napisal odpowiedni podrecznik. Natomiast u Ksiezy Misjonarzy
ksztaicenie nowicjuszy oparte bylo na Pismie $w. i spusciznie duchowej éw.
Wincentego a Paulo.

W trzeciej éwierci XIX wieku przybyly na teren Galicji prezne zgromadzenia:
redemptorysci i salezjanie. Redemptorysci osiedlili sie na state w Mosciskach.
Organizatorem prowincji polskiej byt o. Bernard tubienski, ktory gloszgc przez 50
lat rekolekcje, spenetrowat prawie wszystkie Srodowiska poiskie. Sam malo pisat,
ale tumaczyt dziela z obcych jezykéw. Salezjanie zas szybko sie zasymilowali
i potozyli duze zastugi na polu wychowawczym miodziezy. Przybyli tez w tym
czasie do Polski pallotyni, salwatorianie, saletyni, bracia szkolni i kamilianie.

Obok nowych zakondw, naplywajacych z Zachodu, powstaly w latach pieé-
dziesiatych XIX stulecia zakony krajowe - meskie i zenskie. Te nowe zakony
tacza dawne kierunki zycia wewnetrznego: zasady dawnych szkét duchowosci
z bardzo wyspecjalizowang dziatalnoscig praktyczna i kontemplacja. Panuje typ
mieszany zycia duchowego. Ich duchowo$é cechowat zaréwno rozwédj zycia
modlitwy, az do stanéw mistycznych, jak i heroiczne poswiecenie przejawiajace
sie w realizacji mitosci blizniego. Propagujg tez rozmaite formy pracy dla narodu.
Tym sposobem starajg sie wyj$¢ naprzeciw réznorodnym potrzebom epoki. Jako
cel stawiajg sobie prace w réznych srodowiskach spotecznych®.
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Zgromadzeniem meskim pochodzenia polskiego s michaelici, czyli Zgroma-
dzenie $w. MichataArchaniota, zatozone przez ks. Bronistawa Markiewicza. Zada-
niem zgromadzenia jest wychowanie miodziezy najubozszej i praca nad ludem
wiejskim. Na czolo jego duchowosci, opartej na szkole ignacjanskiej i alfonsjanskie;,
wysunela sie mitodé Boga, a punkt ciezkosci spoczat na ofiarze eucharystycznej.

Powstali tez albertyni zatozeni przez Adama Chmielowskiego. Ich gtéwnym
zadaniem jest opieka nad bezdomnymi i ubogimi przez zakladanie przytutkéw
i schronisk oraz praca w zakiadach specjalnych dla starcéw i niedoteznych®,

Po klesce powstania masa emigrantéw naplynela do Francji. Z jednej strony
radykalny ateizm mieszczanstwa, z drugiej przyktad dziatalnosci katolikéw, ktérzy
Z Zywa sympatig odnosili sie do sprawy polskiej, stworzyly warunki samorzutnego
odrodzenia religijnego wéréd Polakéw. U kolebki jego stanat Adam Mickiewicz,
ktory zaczat gromadzi¢ wokét siebie Swieckich katolikéw, zrazonych ateizmem
i wolterianizmem $rodowiska paryskiego. Byla to nieliczna grupa, na ktérg oddzia-
fywaty réwniez katolickie kola francuskie (Lacordaire'a, hr. Montalembert i inni).
Zatozyli oni Towarzystwo Braci Zjednoczonych o charakterze religijnym i apostol-
skim celu. Przystapit do niego Bogdan Janski, ktéry przebyt na emigracji diuga
droge od niewiary, poprzez saintsimonizm do katolicyzmu. Z inspiracji Mickiewicza
zatozyt ,Domek”, rodzaj klasztoru, gdzie gromadzit konwertytéw, pragnacych zycia
doskonalego. Jednoczeénie nakreslit ramowy program odrodzenia duchowego
zaréwno kleru polskiego, jak i laikatu oraz wciggniecie tego ostatniego do twér-
czego, odpowiedzialnego udziatu w ksztattowaniu dalszych loséw katolicyzmu
polskiego. Odsuwajac sie coraz bardziej od Zycia politycznego emigracji, formutuje
program odrodzenia Poiski przez odnowe katolicyzmu. Nie zostat w nim pominiety
gospodarczy, a zwlaszcza przemystowy rozwéj kraju, wzrost poziomu o$wiaty
powszechnej oraz rozwigzanie kwestii spotecznej w ramach wielkiego zwigzku
wspolnot zawodowych, przeniknietych ideami katolickimi. Przedwczesna jednak
$mier¢ (1840 r.) nie pozwolita mu rozwingé¢ zalozonego wspoéinie z Adamem
Mickiewiczem w r. 1835 Bractwa Stuzby Narodowej w planowana wieloptaszczyz-
nowa organizacje duchownych i §wieckich. Wkrétce po jego zgonie - w roku 1842
- najblizsi jego wspobipracownicy powotali do zycia kongregacje zmartwych-
wstancéw, majacy na celu realizowanie programu Mistrza. Chcieli staé sie Zrédiem
odrodzenia religiinego na emigraciji i w kraju. W szeregach swych skupili ludzi
o réznych przekonaniach polityczno-spotecznych, pogladach filozoficznych, a takze
o réznych opiniach dotyczacych zadania i charakteru zgromadzenia. Niewatpliwie
postawa zmartwychwstancéw przyczynita sie do przetamania aspotecznej,
indywidualistycznej postawy katolikow, ktérzy swe obowigzki wobec bliznich widzieli
tylko w akcji charytatywnej. Zwlaszcza w Wielkopolsce poprzez tzw. braci zew-
netrznych rozniecali ruch religijny oraz rolniczy, dazac do przebudowy catego
spoteczenstwa. Pod wptywem zmartwychwstancéw przetamywat sig tez stosunek
do prawdy katolickiej i katolickiego zycia. Budzili szacunek dla warto$ci intelektual-
nych tej orientacji, a rownoczesnie pogtebiali jej tres¢ religiing. Przyczynili sie
takze do ostabienia towianizmu i zrobili wiele dla wychowania duchowienstwa.

Na specjalng uwage w tym wzgledzie zastuguje o. Piotr Semenenko i 0. Hiero-
nim Kajsiewicz. Obaj byli powstancami listopadowymi, a formacje intelektuaing
i moralna zdobyli na emigracji. Przekonali sig, Ze najlepsza droga dla wprowadzenia
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programu bedzie obranie stanu kaptanskiego i wyksztatcenie nowych szeregéw
kaptanow dla dobra Kosciota oraz Ojczyzny. Jako ludzie tej samej kongregaciji
reprezentowali jednak rézne postawy dziatania®.

Zmartwychwstancy wywarli wielki wptyw na ruch rehguny kobiet w Polsce i na
nowo powstate zakony zenskie. Wiele kobiet z wyzszych sfer polskich przebywato
za granica w celach zdrowotnych lub turystycznych, a.u schytku XIX stulecia dia
zdobycia wiedzy, nieosiggainej w kraju. Poniewaz naturalnym biegiem rzeczy
kobiety na obczyZnie garnety sig do o$rodkéw polskich, zmartwychwstancy posia-
dajacy domy w Paryzu i Rzymie, mieli mozno$¢ zetkniecia sig z wieloma wybitnymi
postaciami kobiecymi. Jednak charakterystyczng cecha oddziatywania zmartwych-
wstancow bylo to, ze skupiano sig nie tyle wokét samego zgromadzenia, ktére nie
stanowito jeszcze zwartej catosci, ale wiasnie wokot wybitniejszych indywidualnosci,
wchodzacych w jego skiad.

Tak wiec w zasiegu oddzialywania poszczegolnych czionkow kongregacji zna-
lazty sig takie przyszle zgromadzenia zenskie, jak: niepokalanki, zmartwychwstanki,
nazaretanki i felicjanki, czy tez stuzebniczki. Przede wszystkim jednak zmartwych-
wstanki, powstate jako zefska gataz tegoz zgromadzenia dla wychowania dziew-
czat i odrodzenia religijnego kobiet polskich%,

Jak zaznacza E. Jablonska-Deptuta, zmartwychwstancy oddziatujgc na zenski
ruch zakonny, nakreslili mu specyficznie pojety program, ktéry sami nie zawsze
odwazali si¢ wprowadzac. Kazde z nowo powstalych zgromadzen zenskich posia-
dato okreslone wytyczne pracy socjalnej. Oczywiscie, stopieri sprecyzowania tego
celu byt rozny w poszczegébinych kongregacjach. Nalezy przy tym wziaé pod uwage,
Ze szereg sposrod tych programéw zostato wypracowanych w warunkach emi-
gracyinych, oderwanych od konkretnego nurtu zycia krajowego, dlatego przy konf-
rontacji z jego specyficznymi trudnosciami w zaborach, niejednokrotnie wymagaty
powaznych korekt. Przykliadem tego jest zgromadzenie niepokalanek®.

Podobnie jak i na emigracji ruch kobiecy w kraju skupit sie wokét kapucyndw,
ktorzy teraz juz byli zakonem. Ich oddziatywanie w spoleczeristwie polskim byto
bardzo duze, poczawszy od patriotycznego, spolecznego, az do religijnego, obej-
mujgcego szerokie warstwy spoleczenistwa: od najubozszych do najbogatszych.
Podobnie jak papiez Leon XIll odnowe religijng $wiata propagowali przez ozywienie
ducha franciszkanskiego. Dlatego jedng z form ich dziatalnosci byly bractwa ter-
cjarskie oraz towarzystwa dobroczynne pod wezwaniem Swietego Wincentego
a Paulo. Silnie akcentowali zasade nie dobrowolnosci, ale obowigzku pracy spo-
fecznej. W zyciu wewnetrznym przewazata postawa surowej ascezy. Byli zwolen-
nikami pradéw amistycznych®,

Czotowym przedstawicielem tego zakonu byt 0. Honorat Kozmmskl odznacza-
jacy sie wybitnym umystem i zdolnosciami organizacyjnymi. Bedac w przymuso-
wym zamknieciu klasztornym w Nowym Miescie przez wiadze carskie w r. 1864,
ograniczyt sie do pracy w konfesjonale i powoli zaczat tworzy¢ tajne zgromadzenia
zakonne zenskie. Pisat dla nich reguly i uzyskiwal zatwierdzenie na zasadzie
przyjmowania reguty trzeciego zakonu franciszkanskiego. W ten sposéb w kregu
jego oddziatywania powstalo ponad 20 kongregaciji bezhabitowych. Mozna je
podzieli¢ na trzy zasadnicze grupy: 1. charytatywne, 2. nauczajgco-os$wiatowe,
3. zgromadzenia spofeczne, osobne dla wsi, osobne dla miasta, pracujace we
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wszystkich kregach i warstwach spofecznych. Okoto r. 1904 ,ruch honoracki”
zrzeszyt ponad 7000 kobiet w ponad 600 domach zakonnych, pracujacych na ok.
800 placéwkach (szkoly, ochronki, internaty). Miaty one za cel dawanie $wiadectwa
swa postawg zyciowg we wszystkich srodowiskach spotecznych. Rozrastaty sie
raczej wsrdéd warstw nizszych, nie powiodt sie natomiast eksperyment zaktadania
analogicznych grup wérdd inteligencji. Przetrwaly one okres najciezszych przes-
ladowan i odegraly powazng role w budzeniu zycia duchowego warstw ludowo-
robotniczych®'.,

W kregu oddziatywania ojcéw kapucynéw powstato tez habitowe Zgromadzenie
SS. Felicjanek. Oddawalo sie ono dzietom charytatywnym, szkolnictwu $redniemu
oraz podstawowemu. W jego obrebie powstat odiam o charakterze kontempla-
cyjnym, ktéry osiedlit sie w Przasnyszu i przyjat nazwe SS. Kapucynek®?,

Drugg postacig dziatajaca w kregu kapucynéw byt o. Leander Lendzian. Jego
dziatalno$é jest $cisle zwigzana z powstaniem Zgromadzenia SS. Nazaretanek. Przez
diugie lata byt kierownikiem duchowym Franciszki Siedliskiej, ktora przygotowat do
zalozenia nowego zakonu. Probowat powota¢ go na terenie Krélestwa, ale z powodu
trudnosci politycznych musiat opuscic¢ kraj i w Rzymie w r. 1875 zalozyt nowe
zgromadzenie pod nazwag SS. Naj$wietszej Rodziny, czyli Nazaretanek, dla
wychowania i ksztalcenia miodziezy oraz pracy charytatywnej. O. Leander powotat
do zycia réwniez Zgromadzenie SS. Narodzenia NMP. Brak dokumentéw zupetnie
uniemozliwia odtworzenie poczatku tej kongregacji. Miato to byé swieckie
Zgromadzenie SS. Wizytek. Podczas pobytu w Lublinie, po powstaniu styczniowym,
skupit wokét siebie grupe tercjarek o zamitowaniu do zycia doskonatego i chciat
utworzyc z nich kongregacje zakonna. Prowadzity one zycie wspélne, zajmowaly sie
opieka nad biednymi dzie¢mi, nauczaniem katechizmu i przygotowaniem dzieci do
Sakramentow $wietych. Stowarzyszenie jednak nie utrzymato sie diugo, a dwie
ostatnie czlonkinie przytaczyty sie do SS. Nazaretanek®,

Nieco inny charakter, zwigzany scisle z nurtem pracy organicznej, posiadat
ruch zakonny zenski w Wielkopolsce. Inicjatorem jego byt cziowiek $wiecki, pocho-
dzacy z warstwy ziemianskiej, Edmund Bojanowski. Dostrzegat on potrzebe pracy
na wsi i dla wsi. Dlatego powotat Zgromadzenie Ochroniarek Sidstr Stuzebniczek
Niepokalanego Poczecia NMP przeznaczone dla srodowisk wiejskich. Przyjmowat
do niego wytacznie chiopki. Byt przekonany o uzdolnieniu warstwy chtopskiej do
podjecia samodzielnej pracy nad odrodzeniem religijnym wsi. Bojanowski, podob-
nie jak Kozminski, byt przedstawicielem ,nurtu demokratycznego”, w ktérym
przewazat poglad, ze lud wiejski winien dazy¢ do emancypacji i procesem tym
sam pokierowac. Ze stanu ciemnoty i nieodwiecenia jest zdolny wydzwigna¢ sie
samodzielnie, do czego pomoca miaty by¢ odpowiednie instytucje i organizacje
nieobce mu klasowo. Réwniez i zycia religijnego nie powinno sie witaczaé w formy
wypracowane przez warstwy wyzsze®,

W XIX wieku powstat szereg innych zgromadzen rodzimych. W polskiej kolonii
petersburskiej ks. Z. Felinski zalozyt Zgromadzenie Siéstr Rodziny Maryi, majace
na celu wychowanie dzieci, opieke nad sierotami i starcami, a takze nad najbied-
niejszymi warstwami miejskimi®>, W Warszawie w 1862 r. powstaly magdalenki
polskie, zatozone na wzér analogicznego zgromadzenia francuskiego. W latach
szescdziesigtych tegoz wieku osiedlito sie w Galicji wiele kongregaciji wydalonych
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z zaboru pruskiego i rosyjskiego. Do nich zaliczamy: Siostry Bozej Opatrznoéci
(1876) przeznaczone do opieki nad upadtymi dziewczetami. Dominikanki |1l zakonu
(1861) poSwiecajace sie katechizacji wsi, jozefitki (1874) zajmujace sie zyciem
parafialnym miejskim, albertynki (1890) oddajace sie opiece nad najgorsza nedza
miejska, michalitki (1893) przysposabiajgce ubogie dziewczeta do zawodu,
sercanki (pelczarki - 1894) opiekujace sie stuzacymi i robotnicami. Obok polskich
inicjatyw przybyto w ciagu XIX wieku i pierwszego dziesieciolecia XX wieku sze$é
zgromadzen obcych®s,

Trzeba zaznaczy¢, e zalozycielki polskich zgromadzen zakonnych zenhskich
odznaczaly sie duzym wyczuciem potrzeb spolecznych i staraly sie im sprostaé,
nakreslajac odpowiedni program dziatalnosci dla swych kongregacii. W dziatalnosci
tych kobiet uzewnetrzniaio sie zywe przejecie krzywda socjalng i koniecznoscig
przeciwstawienia si¢ jej na swoj sposéb, mimo pojawiajacych sie cech niewatpliwie
negatywnych.

Zakres dziatania nowych kongregacii byt duzy: poczawszy od pracy wéréd ,ludu”,
skonczywszy na dzialalnosci wéréd warstw elitarnych; az cztery poiskie zgromadzenia
prowadzity prace wychowawcza. Cel dydaktyczno-pedagogiczny byt pierwszoplanowy
tylko dla niepokalanek. Zainteresowanie zagadnieniami wychowawczymi bylo
w silnym stopniu zwigzane z zaniedbaniami w dziedzinie wychowania kobiet, ktére
w okresie XIX wieku wyraznie daty sie odczué na ziemiach polskich®.

Na wzér zakonow i bractw charytatywnych zaczela gwattownie wzrastaé
w Polsce liczba ochronek, sierocincow i szpitalikéw w parafiach oraz przy dworach,
ktére niosty pomoc sanitarng, dobroczynna i odwiatowq dzieciom chiopskim
i folwarcznym. Zapraszano tez chetnie do tej pracy we dworach zakonnice, zwtasz-
cza Siostry Felicjanki i Stuzebniczki®®.

4. Odnowa teologii
a. Czynniki hamujgce rozwdéj teologii

Na rozwoj teologii wptywaty w duzym stopniu takze czynniki pozanaukowe,
szczegdlnie polityczne. Odnosito sie to réwniez w XIX wieku do poliskiej teologii.
W tym wypadku byly one wyjatkowo niesprzyjajace takze i z tego wzgledu, ze -
jak pisze polski historyk teologii, ks. F. Greniuk: ,Najiezsze umysly i najszla-
chetniejsze serca w Polsce skupialy si¢ w jednym pragnieniu wolnosci®. Kosciét
a wraz z nim teologowie - staneli wobec twardej koniecznosci podirzymywania
w spoleczernistwie przede wszystkim wiary i swiadomosci narodowej. Spoteczenstwo
zaczelo taczy¢ tradycje religijne z patriotycznymi i z tej racji wszyscy Polacy,
nawet wolnomysliciele, powszechnie je chronili. W takiej sytuacji polskie ducho-
wienistwo zgodnie z oczekiwaniami wiernych poswigca wszystkie sity pracy
duszpasterskiej, bezposrednio wiazacej sig z dazeniami patriotyczno-niepodle-
glosciowymi, nie angazujac sie poza seminarium w prace naukowa®.

Na rozwoj wiedzy teologicznej w Polsce po rozbiorach oddziatywaty poza tym
w sposob do$¢ skomplikowany trzy rézne czynniki. Jednym z nich to antyreligijne
prady umysiowe Zachodu, ktére w okresie upadku politycznego Poiski, tzn.
z koricem XVIII wieku, coraz czesciej przenikaly do kraju,
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Drugi to, ogdinie biorac, niezbyt wysoki stan wyksztalcenia duchowienstwa
polskiego w tym okresie, szczegdlnie zas brak udziatu polskich teologow we
wspaniatym rozwoju teologii pozytywnej w XVIll wieku, i co wiecej, przenikniecie
do niektérych seminariow antykatolickich pradow - przede wszystkim febronianizmu
i jozefinizmu. Na wydziatach teologicznych Uniwersytetow w Krakowie i Lwowie
tylko czesé profesoréw energicznie sie im przeciwstawiala. Réwnoczes$nie, na
niektérych wydziatach teologii doszly do glosu silne prady antyrzymskie (zwlaszcza
w Akademii Wilenskiej, a potem w Petersburskiej i w Galicji - do potowy XIX
wieku), co paralizowato rozwéj prawdziwie katolickiej nauki.

Trzecim czynnikiem byla dziatalno$é¢ rzadéw zaborczych, z ktérych dwa byty
niekatolickie. Austria zas, pozostajaca katolicka, przez dtugie dziesiatki lat
w polityce koscielnej szia po linii j6zefinskich zasad. Polityka zaborcéw wyraznie
przeciwdziatata rozwojowi wiedzy teologicznej réznymi naciskami admini-
stracyjnymi. Niektorzy biskupi mianowani na stanowiska uniwerstyteckie i koscielne
takze jej nie popierali, nie rozumieli potrzeby rozwoju mysli teologicznej. Urzad
biskupi uwazano za ,stopien”, jako taki stopien stuzbowy. Brak zas wyrobionych
tradycji naukowych i niski poziom umysiowy ogéiu duchowienstwa doprowadzit
do zahamowania rozwoju teologii praktycznej".

Dziatalnoéé¢ rzadow zaborczych w duzym stopniu odbita sie niekorzystnie na
przeobrazeniach polskiej teologii. Tak pisze o tym wyzej cytowany teolog: ,zaktady
naukowe teologiczne byly ograniczone w swoim rozwoju, faczno$é uczonych ze
$wiatem naukowym Zachodu byla utrudniona, a nieraz wrecz uniemozliwiana, na
katedry profesorskie rzady zaborcze czestokro¢ staraly sie faworyzowaé ludzi
zupetnie nieodpowiednich, nieukéw albo karierowiczéw, hotdujacych wprost
antykoscielnym cezaropapistycznym dazeniom. Dzieki ingerencji rzadéw rézne
nieodpowiednie jednostki dostawaly sie niekiedy na stolice biskupie i nauka
katolicka nie znajdowata w tego typu pasterzach promotoréw i opiekunéw”’2 .

b. Nauczanie i formacja w seminariach

Nauczanie i formacja duchowienstwa w seminariach byly ksztattowane przez
szczegodine ujecie nauki teologicznej, zawarte w prawnie obowigzujacych podrecz-
nikach, giéwnie prawa kanonicznego i nowo wprowadzonej teologii pastoralnej,
,ktora miata wychowaé przysziych ksiezy na lojalnych urzednikéw austriackich™3.
Wprowadzono do seminarium podreczniki austriackie, przepojone teoriami XVIii
wieku i zawierajace poglady potepione przez Rzym. Gtownym teoretykiem reformy
jozefifskiej byt opat brzewnowski - Franciszek Rauntenstrauch. Na polecenie
cesarza uwzglednit on przepisy $w. Karola Boromeusza oraz przepisy seminarium
St. Sulpice w Paryzu, gdzie wychowanie pozostawato w rekach przetozonych.
Sam Rautenstrauch byt pod silnym wplywem jansenizmu. Kiadt on nacisk na
wychowanie moraine, tj. mito$¢ blizniego i czystosé obyczajéw. Zniesiono tym
samym wyktad teologii morainej i zastapiono go wyktadem teologii pastoralnej
o nastawieniu praktycznym. Podreczniki te ,utozone przez wybitnych fachowcow
na zaméwienie rzadowe, staly przewaznie na wysokim poziomie metodycznym,
przewyzszajac dotad uzywane, przez co wywieraty tym wiekszy wplyw, zwtaszcza
w czasach, kiedy profesor musiat sig ich trzyma¢ niewolniczo. Ze wzgledu na swe
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zalety, podreczniki trafiaty zaréwno do wszystkich wydziatéw teologicznych, jak
i do seminariéow duchownych na ziemiach polskich, oddziatujac wysoce nie-
pozadanie”’.

W seminariach panowat jansenizm i doktryny jozefirnskie. Wptywy jansenizmu
wyrazaty sie¢ w surowos$ci spowiednikéw odstraszajacych tym samym od sakra-
mentu pokuty: w Galicji, w klasztorach zenskich uskarzano sie na suchy i rygory-
styczny stosunek ksiezy do spraw zycia wewnetrznego. Jézefinizm za$ przyznawat
monarchom wladze nad sumieniami poddanych, nad udzielaniem sakramentéw
i sprawowaniem obrzgdéw koscielnych. Wykonawcami tej wiadzy byli urzednicy.
Papiez byt uwazany za obcego wiadce, nie posiadajacego wladzy nad sumieniami
katolikéw, prawo koscielne z kolei opierano na reskryptach wiadz panstwowych,
a nie na kanonach i bullach. Profesorowie akademii duchownych i wydziatéw
teologicznych nie liczyli si¢ z opinig biskupdw, gtosili, ze w kazdej religii mozna sie
zbawi¢ i odrzucali pod nazwa ,naleciatosci Sredniowiecza” autentyczne nauki Kosciota.

Sytuacja taka istniata we wszystkich zaborach, gdyz rzady widziaty korzy$ci w
narzucaniu poddanym podrecznikéw podkreslajgcych zaleznoéé, a nawet ulegiosé
wobec panstwa, zaleznos¢ praw koscielnych od ustaw panstwowych. Przede
wszystkim rzad cesarski chcial wychowaé kaptanéw na urzednikéw ,realizmu
cesarskiego”, propagatora w stosunku do wiernych zasad lojalnosci, postuszenstwa,
moralnosci. Dlatego tez kandydatéw upatrzonych na wyzsze stanowisko koscielne
ksztatcono tylko w Wiedniu. Nie zwracano uwagi na wiadomosci z teologii teore-
tycznej, a tylko z teologii praktycznej i w bardzo skromnym zakresie z ascetyki.

Tym samym reformy jozefinskie zubozaty przygotowanie duchowe w semi-
nariach i w ogble wychowanie religijne. Formacja ascetyczna obejmowata modlitwy,
rozmyslanie, Msze $w., czytanie duchowe, rachunek sumienia oraz ¢wiczenia
okresowe, jak: nawiedzenie Najswietszego Sakramentu, rézaniec, modlitwy
brewiarzowe, konferencje rekolekcyjne oraz spowiedz i komunie swietg dwa razy
w miesigcu. Praktycznie na modiitwy przeznaczono dziennie godzine - rano trzy
kwadranse, w sktad ktérych wchodzily pacierze, czytanie duchownej ksiazki,
medytacja, a wieczorem tylko kwadrans na pacierze i rachunek sumienia. Dwa
razy lub raz w tygodniu stuchano konferencji ojca duchownego, ktére nie we
wszystkich seminariach byly obowigzkowe. Konferencje jednak nie zawsze doty-
czyly formacji zycia duchowego, a jezeli poruszaly zagadnienia z ascetyki, to
zatrzymywaly sie na szczeblu dla poczatkujacych. Wtajemniczenie w bardziej
zawile zjawiska uwazano za zbyteczne, a nawet niebezpieczne. Od roku 1820
konferencije duchowne mialy odbywac sie po tacinie lub po niemiecku. Alumni
musieli sporzadza¢ z nich sprawozdanie na pismie i przedkiadaé je prefektom.
W niedziele wspolnie odmawiali brewiarz. Czytanie duchowne ograniczato sie do
godziny tygodniowo. Ksigzke przewaznie czytat rektor, dodajac komentarz, chociaz
przeciw czytaniu duchownemu byly bardzo duze opory, gdyz uwazano je za for-
macje mniszg. Te praktyki ascetyczne réznie przedstawiaty sie w poszczegdlnych
seminariach diecezjainych.

Prywatna poboznos¢ a takze ,pseudonabozenstwa” byly zwaiczane. Kierykéw
réwniez ostrzegano przed ascezg zakonna, gdyz wedtug opata Rautenstraucha,
»uczy ona bigoterii i przesadnych cnét, prowadzi badz do marzycielstwa, badz do
mizantropii”’>.
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W seminariach do formacji zycia duchowego polecano réwniez rézne dzieta.
Najczesciej zalecanym podrecznikiem byly dzieta Scaramellego, ktdre przetozyt na
jezyk poiski o. P. Leszczynski i ks. K. Zelarowski oraz misjonarskie rozmyslania
L. Abelly'ego (Korona calego roku chrzes$cijariskiego albo Medytacje, Warszawa 1894),
czesciowo tez ks. P. Chaignona (Rozmy$lania dla kaptanéw, Warszawa 1869), ktére
od roku 1900 posiadat kazdy alumn, ks. H. Dubois (O pefnieniu uczynkéw
chrzedcifjaniskich, Kijéw 1863, Wzorowy kaplan, Krakow 1869, Praktyczna gorliwos$é
kapfana, Warszawa 1876). Zalecano takze pisma $éw. Franciszka Salezego (Filotea),
L. Scupolego (Walka duchowa), A. Ansarta (Duch $w. Wincentego, Leszno 1851),
Leona Xlil (Zota ksigZzeczka o praktyce pokory, Krakéw 1895), F. Sevci (Obowigzki
stanu duchownego, towicz 1739-40), A. Rodrycjusza, J. Roothana, J. Schryversa,
Ch. Deplace, L. Blozjusza, F. Fabera, K. Rossingoli, Tomasza a Kempis, J. Taulera,
R. Bourdalone, P. Guerangera i Bellecjusza. Na liscie ksigzeczek byly tez dzieta
Muratoriego, Fleury'ego, Bossueta, L. Branchereau, a takze jansenistéw: J. du Gueta
i P. Nicole'a. Jak z tego widaé byty to przewaznie podreczniki francuskie autoréw
drugorzednych, tlumaczone w wiekszosci na jezyk polski. Przyjete od potowy XViil
wieku ttumaczenia literatury zycia wewnetrznego ostabily tworczy wysitek Polakéw
w tej dziedzinie. Tlumaczono tez z jezyka tacinskiego dziela polskich teologéw
z XV wieku, jak: o. K. Druzbickiego i 0. M. Leczyckiego.

Do czytania polecono rowniez dzieta Ojcow Kosciota i wybitnych $wietych.
Najwigkszg popuiarnoscig cieszyly sie edycje: $w. Ignacego Loyoli, $w. Franciszka
Salezego, sw. Franciszka Ksawerego, $w. Franciszka Borgiasza, $w. Ludwika
Marii Grignion de Monforta, $w. Wincentego a Paulo, $w. Jana Bosco i $w. Alfonsa
Liguoriego.

Z autoréw polskich czytano dzieto ks. A. Krélickiego (Homo Dei, czyli kilka
my$li o kapfanstwie, Lwéw 1883), w ktérym autor starat sie nakresli¢ ideat i wielko$¢
kaptana oraz jego role w zyciu religijnym cziowieka, bpa J. Pelczara (Zycie du-
chowe, Przemysl 1873, RozmyS$lania o Zyciu kaptariskim, Lwow 1892), ks. J. Zie-
linskiego (Rozmyslania o Zyciu zakonnym, Krakéw 1898; O widzeniach
i zachwyceniach, Pelplin 1882 - poswiecona objawieniom w Gietrzwatdzie),
J. Benistawskiego (Rozmyslania dla ksiezy $wieckich o powinno$ciach
chrzescijanskich z listéw i ewangelii wziete, Plock 1799-1800; Rozmyslania dla
0s6b duchownych na wszystkie dni roku z listow i ewangelii, Warszawa
1859-1860), ks. A. Pohla (Rekolekcje duchowne na pie¢ dni roztoZzone, Wilno
1805, reprezentujace kierunek ascetyczno-rygorystyczny, a takze H. Kozmin-
skiego, F. Janocha, P. Leszczynskiego, M. Rubczynskiego, K. Ortowskiego,
A. Pleszczynskiego, Cz. Bogdalskiego, L. Polinskiego, K. Sforskiego, H. Gaw-
rofiskiego, S. Spisa, A. Kitkiewicza, i innych. W bibliotekach byly pisma sw. Teresy
z Avili i éw. Jana od Krzyza, ale ich specjalnie nie zalecano do czytania. Brak
wiekszej miary pisarzy na polu poiskiej ascezy jest powodem tego, zZe literatura
teologii duchowosci schodzi przewaznie do poziomu bardzo popularnego. Niemniegj .
pojawito sie kilka prac o wyzszej wartosci naukowej, przede wszystkim piéra
bpa J. Pelczara, ks. Z. Felifnskiego i ks. A. Krélickiego.

W poszczegélnych seminariach wyzej wymienione podreczniki ascetyczne
obowigzywaly albo nie, niekiedy tez nie wskazywano zadnej ksigzki uwazajac, ze
ascetyczna lektura powinna by¢ dowolna™.
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W formacji zakonnej przede wszystkim podkresiano zasady wspdélnego 2ycia,
praktyke ubéstwa i dalszych $lubdw zakonnych, uczono grzecznoéci i zasad zycia
towarzyskiego. W niektérych zakonach przewazaty rygorystyczne kierunki formaciji
zycia duchowego, propagujace asceze oparta na literaturze ignacjanskiej. Zasa-
dniczo sprowadzaly zycie wewnetrzne do ascezy, a nieufnie sie odnosity do
wyzszych stopni modlitwy. Podobnie, jak w seminariach diecezjalnych, nie byto
ustalonych przepisow i listy lektury duchowej. Ale stopniowo zostaje wprowadzona
funkcja mistrza nowicjatu. Przewaznie lektura duchows byly Reguly, Konstytucje
swego zakonu, pisma zatozycieli, dzieta pisarzy danego zgromadzenia, zywoty
swietych. Uzywano tez notatek i skryptéw mistrza nowicjatu dla nowicjuszy, prze-
kazywanych w rekopisie”.

Trudno jest ustalié¢ jakis jednolity wzér formacji zycia duchowego w seminariach
diecezjalnych i zakonnych, poniewaz brak jest szczegélowych opracowan
dotyczacych poszczegdinych seminariéw. Utrudniaja to poza tym rozbieznoéci
migdzy seminariami istniejacymi w réznych zaborach. Niemniej ujawniaty one
fakt, Ze wzorem dla jednych seminariéw byla organizacja wioska, dla innych
francuska. We Wioszech przyjely sie zasady, ktérym dali wyraz $w. Ignacy
w przepisach dla Germanicum w Rzymie i $w. K. Boromeusza, a ktére stosowat
pézniej Barttomiej Holzhauser, zatozyciel zgromadzenia ksiezy komunistow
(bartoszkow). Zastosowano je w Polsce w seminarium zamkowym w Krakowie.
Przewidywaly one, ze ojciec duchowny ma by¢ rzeczywistym kierownikiem sumien
klerykéw. Natomiast w seminariach francuskich (Saint Sulpice, misjonarze)
kierownictwo duchowe spoczywato w rekach przetozonych?.

¢. Poglady na mistyke

Ogolnie biorac, zagadnieniem mistyki w polskich publikacjach teologicznych
zajmowano sie stosunkowo rzadko. Milczenie na temat sporu, jaki toczyt sie
w Europie zachodniej o mistyke $w. Teresy z Avili wskazuje, ze nie chciano go
wprowadzac¢ na grunt rodzimy. Jednak okazjg do pierwszej polemiki byto dzietko
Kartki z zycia modlitwy, zawierajace autobiograficzne zapiski przezy¢ mistycznych
Cecylii Dziatyriskiej, corki znanego patrioty, zatozyciela biblioteki kornickiej. Spo-
wiednik jej ks. A. Brzezinski - oglosit te teksty bez jej zgody na tamach Przegladu
Koscielnego pod wyzej wymienionym tytutem.

W miodym wieku Dzialyriska zachorowata na ciezki reumatyzm stosu pacie-
rzowego. Choroba przykuta jg do t6zka na diugie lata. W roku 1869 zostata przyjeta
do bractwa tercjarzy dominikanskich w Poznaniu i ztozyla $luby. Czytata duzo ksig-
Zek teologicznych w obcym jezyku, zwtaszcza z literatury ascetyczno-mistyczne;j.

Replikg negatywna na opublikowane przezycia odpowiedziat o. C. Adamski,
karmelita z Poznania. Polemika o mistyke w zwiazku z Kartkami modlitwy byta
poniekad odpowiednikiem polemiki na Zachodzie, gdzie kwestionowano du-
chowo$é $w. Teresy Wielkiej. Krytykowano jedynie zagadnienie mistyki i dosko-
nafos$ci chrzescijanskiej, mistyki prawdziwej i falszywej oraz jej miejsca w zyciu
duchowym czilowieka. Najbardziej kontrowersyjnym problemem byly fragmenty
przedstawiajgce trudnosci Dzialynskiej ze spowiednikami. Zarzuty o. Adamskiego
dotyczyty tylko pojedynczych stdéw, wyrwanych z kontekstu. Poza tym autor wykazat
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nieznajomo$¢ teologii mistycznej. Niemniej polemika przyczynita sie do wydania
obszernej odpowiedzi piéra ks. Brzezinskiego, ktory w oparciu o nauke Kosciota i
pisma czotowych mistykéw oraz teologéw zycia wewnetrznego, przedstawia
autentyczno$é Kartek modlitwy™ w sensie teologicznym. Dyskusija ta stata sie w
pewnym sensie wyrazem przetamywania oporéw i niecheci wobec mistyki, a zwia-
szcza zbyt latwego traktowania przezy¢ mistycznych jako chorobliwych wypaczen.

Chociaz dyskusja na tym urwata sie, to jednak Kartki modlitwy czytane byly w
zaborze austriackim. Korzystata z nich Aniela Salawa, ktéra czerpala stamtad
swa rozlegta wiedze o wyzszych stanach doskonatosci. Czytali je na pewno teolo-
gowie i zakonnicy. Tym bardziej, ze Dzialynska opisy swoich przezyé mistycznych
mocno podbudowata naukg Pisma $w. i traktatdow mistycznych autorstwa $w.
Teresy od Jezusa, $w. Bonawentury, o. Fabera, o. L. Lallemanta, Ryszarda od
$w. Victora. W ten sposéb Dzialynska wykazata na owe czasy niebywata erudycje
z zakresu wiedzy mistycznej®.

Podobna sytuacja spotkata rowniez M. Darowska. Jej opisy przezyé misty-
cznych® zostaly ostro skrytykowane przez ojcdw zmartwychwstancéw®?. Réwniez
i oni popetnili podobny blad co 0. Adamski, oceniajgc mistyke ze stanowiska asce-
tyki i kanonu siedmiu cnét. | w takiej interpretaciji zamykajg cate zycie wewnetrzne.
Jej traktat mistyczny®® napisany w ostatnich latach zycia przedstawia duzg zna-
jomosé¢ wiedzy mistycznej, zgodnie z nauka czotowych przedstawicieli tej dyscy-
pliny. Darowska w swoim dziele wypowiedziala sie za tymi teologami XIX wieku,
ktorzy uwazali mistyke jako kontynuacje petnego rozwoju zycia duchowego. Nie
mozna tego natomiast powiedzie¢ o autorach krytykujacych pisma M. Darowskiej.
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