wysoki stopien dynamiki, co niewatpliwie utatwia wptyw na stuchaczy oraz umozli-
wia bardziej wnikliwg percepcje jego kazan. Duszpasterziformator, kaptan i wycho-
wawca, stuga Stowa a zarazem jego pierwszy stuchacz - oto proba syntetycznej
charakterystyki ks. Ziei w oparciu o jego teksty zamieszczone w Wyborze kazan.
Jezeli dodaé do tego jasny, klarowny styl jego twérczosci oraz podkresli¢ piekno
jego klasycznej polszczyzny mozna podsumowac, ze lektura opublikowanych dwu
tomow kazan jest nie tylko interesujaca ale takze warto$ciowa i pozyteczna. Nalezy
wyrazi¢ wdzigcznosé ks. Prof. W. Wojdeckiemu za trud wydania obu ksigzek.
Trzeba takze pogratulowa¢ Wydawnictwu Lumen w Lesznie kolo Btonia, ktére
pracuje pod jego kierownictwem. Poprzez publikacje Wyboru kazari ks. Jana Ziei
doczekato sie ono zaszczytnej edycji, z ktdrej korzystanie moze byé cenng pomoca
i przygodg duchowo-intelektualna dla najszerszego grona czytelnikow.

Ks. Wojciech Pazera

Ks. Henryk Wejman, Mitosierdzie jako istotny element duchowosci chrzes$ci-
janskiej. Studium z teologii Zycia wewnetrznego, Szczecin 1997, ss. 316.

Kwestia mitosierdzia zawsze budzita i budzi szczegoéine zainteresowanie wsrdd
ludzi nie tylko z motywow poboznosciowych, ale takze naukowych. Teologia
chrzescijanska na przestrzeni wiekow rozpatrywata jg i wcigz rozpatruje z réznych
punktoéw widzenia. Spojrzenie nan w aspektach: biblijnym, spotecznym, antropo-
logicznym, liturgicznym, pedagogicznym, a nawet ekumenicznym $wiadczy o
wadze zagadnieniai o rozpietosci oraz wnikliwosci zainteresowania sie nim. Niniej-
sza praca nie tylkc wchodzi w ten nurt teologicznych refleksji nad mitosierdziem
Bozym i ludzkim, ale stanowi cenny wkiad w jego pogtebienie i zrozumienie, jakze
wazneipotrzebne dla rozwoju zycia indywidualnego cztowieka i wspéinoty Kosciota.
Na podkreslenie zastuguje fakt, ze dotychczas w refleksji teologicznej nie podjeto
jeszcze wysitku cato$ciowej i wnikliwej analizy mitosierdzia jako rysu duchowosci
chrzescijanskiej w $wietle Dzienniczka btogostawionej Faustyny Kowalskiej i
Encykliki Dives in misericordia Jana Bawia II. Préba odpowiedzi w $wietie powyz-
szych zrodet na fundamentaline pytanie o role mitosierdzia doznawanego i $wiad-
czonego w zaistnieniu postawy duchowej chrzescijanina oraz ukazanie zbieznosci
w rozwazanej kwestii miedzy obydwu dokumentami stanowi przedmiot, ajednocze-
$nie ,novum” tejze pracy.

Praca podejmuje istotng dla zycia ludzkiego kwestie milosierdzia jako pos-
tawy. Wychodzac z pojecia postawy, szeroko rozpracowanegoe przez ks. prof. W.
Stomke, jako zajecie stanowiska, wobec kogos$ lub czego$, ktére nie jest jeszcze
dziataniem, a jest juz wigcej niz Swiadomoscig i zarazem gotowos$cia do zadziatania
wedtug zajetego stanowiska autor rozpatruje mitosierdzie w aspekcie intelektual-
no-poznawczym (rozdziat drugi), emocjonalno-wartosciujacym (rozdziat trzeci) i
behawioralnym, tzn. zachowaniowo-dziataniowym (rozdziat czwarty). Jak wynika
wiec z tresci samego pojecia postawy - pisze ks. W. Stomka - podmiot musi mie¢
przedmiot swoich odniesien, aby ksztaltowad siebie i wzrastaé duchowo (W. Stomka,
Wolnosé¢ i zniewolenie, Wallington 1988). Takim przedmiotem odniesienia

242



cziowieka, a jednoczesnie najdoskonalszym wzorem dla jego postawy mitosierdzia
jest Boze milosierdzie, ktore autor postrzega w duchu wspétczesnej teologii jako
odwieczng i niezmienng doskonalo$¢ Boga, tj. Bég udzielajacy swojej mitosci
poprzez usuwanie wszelkich brakéw, sposréd ktérych najwiekszym jest nedza,
czyli uznanie swojej grzesznosci. Pelnia objawienia mitosierdzia dokonuje sie w
Jezusie Chrystusie, ktory jednoczesnie staje sie uosobieniem Boga w Jego
mitosierdziu. Dlatego ksztattowanie postawy milosierdzia - podkresla autor - ze
strony cztowieka rozpoczyna sie od poznania Chrystusa, w ktérym dopiero w petni
ujawnia sie wielkos¢ Bozego milosierdzia i jednoczesnie godno$é oraz wielkosé
cztowieka. Oczywiscie, wedtug autora, nie chodzi tutaj o rozumienie poznania jako
kategorii wiedzy, czy tez zbioru informagciji, lecz jako umystowej akceptacji prawdy
o mitosierdziu Bozym. W tym znaczeniu poznanie stanowi niejako pierwsze odniesie-
nie cziowieka w postawie, w Swietle ktérego mitosierdzie polega na uznaniu przez
hiego swojego stanu relacyjnosci wobec Boga Stworzyciela i Odkupiciela i przyjeciu
wpisanych w jego nature prawidiowosci ludzkiego sposobu bycia i rozwoju.

W tym zakresie poznawczym, autor trzymajac sie Scisle obranej metody prze-
prowadzit wnikliwg analize mitosierdzia, zarowno tego doznawanego ze strony
Boga, jak i tego przyjmowanego przez cziowieka - w drugim rozdziale niniejszej
pracy (s. 50-121). Jej za§ owocem jest okreslenie istoty mitosierdzia Bozego,
warunkoéw jego przyjecia przez cziowieka oraz ustalenie tresci i zakresu relacji
miedzy mitoscig a mitosierdziem i milosierdziem a sprawiedliwoscia. Podjecie
powyzszych kwestii i odpowiedz na nie ma istotne znaczenie dla ksztattowania
postawy milosierdzia. Bez wlasciwego i poprawnego ich rozumienia niemozliwy
jest postep w rozwoju postawy.

W swoich rozwazaniach autor akcentuje personalny wymlar mitosierdzia. Pisze,
iz w dziele mitosierdzia dokonuje sie wymiana dobra pomiedzy Bogiem a czto-
wiekiem: Bog wydobywa czlowieka z nedzy, a on przyjrmujac to dobro staje sie dla
Niego darem. Koncentracja na dobru godnosci osoby jest najistotniejsza w
mitosierdziu (s. 61-68). Z tej dopiero pozycji autor postrzega relacje miedzy war-
tosciami: mitoécig, mitosierdziem i sprawiedliwoscig. W $wietle tak rozumianej
relacji pomiedzy tymi wartosciami mozliwe jest zaistnienie i,rozwéj postawy.

W trzecim rozdziale (s. 122-181) autor idac za oryginalng metodg postawy
pisze o samotranscendowaniu, czyli o przekroczeniu przez czlowieka siebie sa-
mego, tj. milosci wiasnej poprzez kierowanie sig miloscig mitosierng na podo-
bieristwo mitosiernego Boga. Diatego autor bardzo mocno wypunktowat warunki
samotranscendowania sie cztowieka, do ktérych zalicza pokore i ufnos¢, czystosé
intencji i postuszenstwo Bogu, umartwienie wewnetrzne i zewnetrzne, umiejet-
nos$¢ przyjecia cierpien, ofiarno$¢ i bezinteresowno$¢ (s. 126-181).

Majac za soba tak gleboko przeorane pole badawcze, przy pomocy obrane; .
metody, w drugim i trzecim rozdziale, autor podejmuje w czwartym rozdziale (s.
182-231) niezwykle wnikliwg analize mitosierdzia w aspekcie behawioralnym.
Qdniesienie intelektualne i motywacyjne podmiotu w stosunku do przedmiotu, w
my$| pojecia postawy, kieruje podmiot w strong gotowosci do zadziatania. W
istocie chodzi o mitosierdzie $wiadczone, ktére wediug autora wyraza sie w petni
wczynie, stowie i modlitwie. W ten sposéb autor odchodzi od tradycyjnego podziatu
uczynkéw mitosiernych co do duszy i co do ciala, chociaz tego nie odrzuca.
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Znamienny jednak jest fakt i zastuguje na podkreslenie, ze autor bardziej zwraca
uwage na motywy i sposob wySwiadczania mitosierdzia, niz na wielkoéé aktow
mitosiernych. W tej materii autor wysuwa postulaty w stosunku do podmiotu
mitosierdzia (chodzi o czystos¢ intenciji, ofiarno$¢, poswiecenie wraz ze wszyst-
kimi konsekwencjami, delikatnos¢ i bezinteresownoéé w éwiadczeniu milosierdzia),
w stosunku do aktoéw mitosiernych (tzn. aby byly one $wiadczone w roztropnosci,
szlachetnosci, bezgrzesznos$ciinieszkodliwos$ci nikomu) oraz w stosunku do przed-
miotu, (tzn. chodzi o radosne i wdzieczne przyjmowanie ofiarowanego daru).
Takie podejscie $wiadczy o konsekwencji autora w prowadzeniu analizy, gdy
chodzi o postrzeganie mitosierdzia jako procesu dwustronnego zachodzacego
miedzy dobroczynca i dobrobiorca.

- Ukazana w poprzednich rozdziatach postawa mitosierdzia decyduje o ducho-
wosci mitosierdzia cztowieka. Bez niej czlowiek nie jest w stanie zrozumie¢ swej
wielkosci, ani tez spehi¢ sie w swym cziowieczenstwie i osiggnaé szczescie
wieczne. Stad tez duchowos¢ mitosierdzia stanowi najskuteczniejszy sposéb
odnowy cziowieka, a poprzez niego $wiata. Zatem wyakcentowanie i ukazanie
wartoéci duchowosci mitosierdzia, co uczynit autor w pigtym rozdziale (s. 232-262),
ma szczegdlne znaczenie dla rozwigzywania wspoiczesnych problemoéw cztowieka.

Na szczegédlne podkreslenie zastuguje rowniez to, ze autor osadzit doktryne o
mitosierdziu btogostawionej Faustyny i papieza Jana Pawta II w konkretnym kon-
tekscie historycznym (rozdziat pierwszy, s. 19-49) i ocenitjg w $wietle wspoitczesnej
teologii (rozdzial szésty, s. 263-290). Bowiem w mys| obranej przez autora metody
postawa chrzescijanina jest tym przypadkiem postawy ludzkiej, ktéra swa geneze
zawdziecza Swiatu chrzescijanskiemu i rodzi sig na gruncie chrzescijanskiej $wia-
domoscioraz chrzescijariiskich wartosci w konkretnej sytuacji spoteczno-religijne;.
Dlatego tak wazny jest tez rozdziat pierwszy niniejszej pracy.

W calosci praca jest niezwykia, oryginalna, wnikliwa, precyzyjna, twoércza i
krytyczna. Autor nie posiada poprzednikéw (poza cze$ciowymi pracami ks. W.
Stomki). Ze wzgledu na unikanie tradycyjnej spekulaciji scholastycznej nad poje-
ciem mitosierdzia i subiektywnego jego przezycia przez btogostawiona Faustyne,
przyjmowanie obiektywizmu historycznego w znaczeniu biblijnym, czynnoscio-
wym jako przejaw odwiecznej mitosci Boga w historii czlowieka oraz ze wzgiedu
na $ciste wigzanie mitosierdzia z postawg osoby ludzkiej - praca ks. H. Wejmana
nie ma sobie podobnych w literaturze polskiej. Zreszta nie ma dotad tak petnego
opracowania mitosierdzia jako gtéwnego elementu duchowosci chrzeécijanskiej.

Przede wszystkim na uwage zastuguje nowo$¢ koncepcyjna pracy ks. H. Wej-
mana, ktéra odbiega od tradycyjnej analizy tresci zrédiowej. Stad tez moze wywotaé
zewnetrzne wrazenie rozprawy ubogiej w teologiczne analizy. Tymczasem praca
w swojej konstrukcji metodologicznej jest zbudowana $cisle wedtug metody
ujmujacej mitosierdzie jako czynnik ksztaitujacy postawe cziowieka - jak juz
wspomniatem - w potréjnym odniesieniu: intelektualno-poznawczym, emocjonal-
no-wartosciujacymibehawioralnym. Dlatego na polskim ,rynku” naukowym niniej-
sza praca jest pionierska i musi zdoby¢ sobie prawo zaistnienia.

Ks. Stanistaw Urbanski
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