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Temat, zapowiedziany w tytule niniejszego wystapienia, opracowat mono-
graficznie przed 75 laty niemiecki egzegeta F. Biichsel'. Od tamtego czasu problem
ten wielokrotnie podejmowano, takze w polskiej literaturze przedmiotu?. Naszym
zadaniem nie jest zatem catosciowe ujecie chrystologii tak bogatego dokumentu
wczesnego chrzescijanstwa, jakim jest List do Hebrajczykéw. Ramy Sympozjum
pozwalaja ograniczy¢ niniejsze rozwazania do stéw stanowiacych motto drugiego
roku Wielkiego Jubileuszu: ,Jezus Chrystus wczoraj i dzi§, ten sam takze na
wieki” (Hbr 13,8). Rada Prezydium Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 wydata tekst
Listu apostolskiego Jana Pawla Il Tertio millennio adveniente wraz z obszernym
komentarzem teologiczno-pastoralnym podzielonym na trzy czesci: biblijno-hi-
storyczna, teologiczna i pastoralna. Pierwszy‘rozdziat tego komentarza stanowi
piekna refleksja biblijna 0. Alberta Vanhoye nad stowami Hbr 13,8 w kontekscie
blizszym i dalszym calego Listu®. Odsylam zainteresowanych do lektury tego
cennego opracowania, piéra aktualnego rektora Papieskiego Instytutu Biblijnego
w Rzymie. Sam chcialbym sie skoncentrowac na znaczeniu kluczowego zdania
Hbr 13,8 dla lektury catego Listu do Hebrajczykéw.

1. Ostatni rozdziat tego szczegélnego dokumentu chrystologii pierwotnego
Kosciola zaczyna sie jednostkg dotyczaca wiasciwych relacji miedzyludzkich (Hbr
13,1-6), a potem przechodzi w zachete do statosci w wierze (13,7-17). Wersety te
malujg istotny problem Listu do Hebrajczykéw, jaki stanowi rozréznienie pomigdzy
prawdziwym a fatszywym kultem. Prawdziwa religijno$¢ stata sie mozliwa dzigki
wierze, na drodze zapoczatkowanej przez Jezusa Chrystusa i Jego zbawczg ofiare.
Kult chrzeécijanski polega mianowicie na poswieceniu sie Bogu i na czynnej mito$ci
blizniego. Religijnos¢ falszywa natomiast jest zewnetrzna, gdyz sprowadza wiez
z Bogiem do rzedu praktyk rytualnych, kiére nie siegaja do sumienia i nie mogg
zmieni¢ relacji miedzy ludzmi. Mozna zatem powiedzie¢, ze rozdziat 13 stanowi
klucz do tresci Listu. Znika wowczas problem powiazania tego rozdziatu z
kontekstem poprzedzajacym, z catg doktryng o kaptanstwie Chrystusa. Zapewne
Autor natchniony chciat tu przekazaé¢ wspoéinocie chrzescijanskiej praktyczne
wskazéwki co do autentycznego kultu, zapoczatkowanego ofiarg Jezusowa.
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Prawdziwy kult wyraza sig w przylgnigciu do faski (charis), w wyznawaniu wiary
(homologia) i praktykowaniu czynnej milo$ci. Krétki tekst parenetyczny, ktéry
przywotuje gléwne tematy Listu (Hbr 13, 8-16) zostat ujety w dwie zachety do
wierno$ci i ulegto$ci wobec przetozonych (hegoumenoi), zaréwno dawnych (13,
7) jak i obecnych (13, 17).

Wiasnie w tym kontekscie pojawia sig fundamentalne wyznanie wiary chrzesci-
janskiej: ,Jezus Chrystus ten sam wczoraj, dzi$ i na wieki” (13, 8). Nalezy je odczy-
tywac {acznie z nastepujaca zachetq do unikania ,réznorodnych i obcych doktryn”
(didachais poikilais kai ksenais: 13, 9). Jest to nawigzanie do wcze$niejszych
przestrég przed grozba ,zboczenia” z wiasciwej drogi (2, 1), ,odstapienia od Boga
zywego” (3, 12), ,pozbawienia wejscia do odpoczynku” (4, 1), czy wreszcie ,porzu-
cenia” zadan chrzescijanina (10,35). Dziwacznym, obcym naukom nalezy przeciw-
stawi¢ silne ,wyznanie wiary” (homologia: 3, 1, 4,14; 10,23). Stato$¢ we wierze
opiera si¢ na tasce, plynacej z meki i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Ltaski
tej nie wolno myli¢ z tym, co obiecuja praktyki zewnetrzne, dotyczace pokarmow i
obmy¢ rytualnych. Chrzescijanie nie moga szukaé zabezpieczent zewnetrznych,
mieszajgc swoj udziat w zyciu Bozego Syna z troskg o przepisy prawne. Bytoby to
jak zdrada Ezawa, ktory sprzedat swe ,pierworddztwo” za ,pokarm” (12, 15n).

Ukazalismy wyznanie wiary Hbr 13, 8 w jego najblizszym kontekscie literackim.
Obecnie sprébujemy przedstawi¢ role tego wyznania w chrystologii catego
dokumentu. Badania A. Vanhoye nad struktura Listu do Hebrajczykéw* wykazaty
koncentryczna budowe tego pisma, ktérego centralnym pouczeniem jest nauka o
kaptanstwie Chrystusa. Trudno referowaé tutaj szczegétowo wyniki tych badan;
s3 one zreszta od dawna znane takze polskim biblistom5. W skrécie wystarczy
powiedzied, iz w tresci Listu do Hebrajczykéw mozna wyréznié trzy podstawowe
jednostki tematyczne:

A. Droga Odkupiciela (1,1 - 5,10)

B. Arcykaptanstwo Syna Bozego (5,11 - 10,18)

C. Drogi odkupionych (10,19 - 13, 21)8,

Najwazniejsza i najobszerniejsza jest cze$¢ srodkowa: ,dzis” Chrystusa, Pos-
rednika niebieskiego. Natomiast czes¢ pierwsza i ostatnia ukazuja odpowiednio
droge, jaka ,wczoraj” przebyt Odkupiciel, zostawiajac odkupionym ,na wieki” wolny
dostep do tronu Bozego. Gdyby schemat ten nalezato uzasadni¢ sfowami samego
Listu, mozna by wybraé nastepujace teksty jako tytuly poszczegélnych czesci
wywodu:

A. WCZORAJ: ,Jezus Syn Bozy przeszedt przez niebiosa” (Hbr 4, 14)

B. DZIS: ,Chrystus wszedt (...) do samego nieba, aby teraz wstawiaé sie za
nami” (9, 24)

C. NA WIEKI: ,Mamy pewnoséé, bracia, ze wejdziemy do Sanktuarium przez
krew Jezusa” (10, 19).

Kryterium takiego doboru tekstéw stanowi motyw stopniowego przenikania (gr.
eiserchomai - eisodos) poprzez niebiosa do samego Boga, dzieki krwi Jezusa.
Mamy tu obraz dobrze znany pierwszym odbiorcom Listu, bo zaczerpniety z liturgii
zydowskiego Dnia Pojednania. Byt to jedyny dzien w roku, gdy arcykaptan
jerozolimski przechodzit przez kolejne czesci swigtyni, aby wnie$é do Miejsca
Najswietszego krew zwierzat, symbol pojednania pomiedzy ludem a Bogiem. .
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Nawigzujac do tego podniostego rytuatu, Autor natchniony wyjasnia zbawczy
charakter krwawej meki Chrystusa’. Zdaje sie on tajemnice Chrystusa ujmowac¢
w trzech etapach, wyznaczonych trzema okolicznikami czasu z Hbr 13, 8. ,Wczoraj”
to zapowiedz Zbawiciela w $wiadectwach Starego Testamentu, tak obficie
cytowanych w pierwszej czesci Listu. ,Dzisiaj”, rozpoczete z chwilg wcielenia Syna
Bozego, bedzie trwalo az do Jego ponownego przyjécia. Arcykapiarskie wsta-
wiennictwo Jezusa Chrystusa, rozpoczete podczas ziemskiej misji, przedtuza sie
.na wieki’ w komunii zbawionych z Bogiem wystuzonej krwig naj$wietszej Ofiary.

Autor Listu do Hebrajezykéw podkresla z catg moca tozsamosé . Jezusa historii”
z ,Chrystusem wiary”. Okazuje sig, ze jego nauczanie jest mocno zakorzenione
w tradycji chrystologicznej Nowego Testamentu. Uderzajgca jest fatwosc, z jaka
przechodzi on pomiedzy ré6znymi ujeciami chrystologii, od tajemnicy preegzystenc;ji
az po niebieskie wywyzszenie Zbawiciela. Studium tytutéw, jakie Autor natchniony
stosuje do Chrystusa, prowadzi nas do najstarszej warstwy chrystologii, znanej
juz przed listami sw. Pawta. Najwczesniejsze teksty chrystologiczne w sensie
Scistym to tzw. homologie, krotkie i precyzyjne wyznania wiary w Jezusa Chrystusa.
Pozwalaty one odrézni¢ chrzescijan od niechrzescijan.

Egzegeci wyrézniajg w pismach Nowego Testamentu trzy podstawowe rodzaje
homologii. Sa to najpierw:

a) wyznania Jezusa jako Mesjasza. Ich istotne znaczenie dla gmin pierwotnych
potwierdza $wiadectwo $w. Pawia. Pierwotne wyznanie aramejskie ,Jezus jest
Pomazarncem” (Jeszua meszicha) stanowi juz w najstarszych listach utartg
formute®; jej czeste uzywanie doprowadzito do uznania tytutu Chrystus za
przydomek Jezusa z Nazaretu. Przekonanie, ze Jezus jest Chrystusem, musiato
sie zrodzi¢ bardzo wczesnie, jeszcze w gminach palestynskich, a Pawet
poswiadczyt je w swoich listach. W Hbr imie Jezus przeplata sie¢ w wywodzie z
tytutem Chrystus, zanim nie zostanie z nim formalnie ztaczone (Hbr 10,10; 13,8.21).

b) wyznanie Jezusa jako Pana jest rownie dawne: homologia Kyrios lesous
(Christos) czesto pojawia sie w listach éw. Pawta®. W liturgicznym kontekscie
tych listow zrozumialy jest zwrot ,nasz/wasz Pan’, zakorzeniony w aramejskiej
formule Maranatha, ,przyjdz, Panie nasz” (1 Kor 16,22). MozZna ten zwrot odnosié
jeszcze do wspolnoty uczniéw Jezusa; po zmartwychwstaniu Pana formuta Kyrios
lesous nabrata giebszego znaczenia, wyrazajac wiare, ,ze Bog wskrzesit Go z
martwych” (Rz 10, 9). List do Hebrajczykéw odnosi tytut Kyrios zasadniczo do
Boga Ojca, ale w kilku przypadkach - na podstawie chrystologicznej lektury Ps
102, 26 - oznacza juz wyraznie Chrystusa (Hbr 1, 10; 2, 3; 7,14; 13, 6-20).

c) Trzecia formuta wyznania w Liscie do Hebrajczykow taczy imie Jezusa z
tytutem Syna Bozego: lesous ho Hyios tou Theou (Hbr 4, 14). Starozytnosc¢ tej
formuty potwierdza rozwinieta homologia z Rz 1, 3-4, méwiaca ,0 Jezusie Chry-
stusie, Panu naszym” jako ustanowionym ,przez powstanie z martwych petnym
mocy Synem Bozym”. Tekst ten dowodzi, ze w wyznaniu Syna Bozego, podaobnie
jak w obu poprzednich homologiach, zawiera si¢ uznanie w Jezusie eschato-
fogicznego Wtadcy, ustanowionego przez Boga.

Ot6z wszystkie te trzy formuly sg bardzo wczesnymi wyznaniami wiary pier-
wotnego Koéciota. Majg one zresztg jeszcze starsza prehistorie zydowska. Trzeba
tu zwtaszcza wspomnieé o oczekiwaniach na Mesjasza w kregach faryzeuszy,
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oraz o modlitwach zydéw u progu Nowego Testamentu. Psalmy Salomona, wyroste
z duchowosci wczesnego faryzeizmu, zawierajg goraca prosbe o Mesjasza - Syna
Dawida. Jako jedyny Wybawca eschatologiczny pokona On pogarnskie narody
nie sita militarng, lecz moca swego stowa. Przede wszystkim jednak w samym
Izraelu wytepi On wszelkg bezboznosé i zgromadzi fud Swiety. Sam bedzie
sprawiedliwym krélem nad nimi, wolnym od grzechu, ,gdyz Bég uczyni Go Mo-
carzem w swym $wietym Duchu” (Ps Sal 17, 37). Charakterystyczne bedzie dia
Niego nauczanie z moca; ,Jego stowa to stowa Swiete wsrod ludow poswieconych”
(17, 43c). Pojawienie sie Mesjasza uobecni eschatologiczne krolowanie Boga:
.Pan sam jest Krolem naszym na wieki i na zawsze” (17, 46)*,

Ten nowy obraz ostatecznego Zbawcy z rodu Dawida jest charakterystyczny
dla najwazniejszej wspéinoty religijnej judaizmu | wieku, jaka stanowili faryzeusze.
Ale takze inne nurty duchowos$ci, zwlaszcza apokaliptyczne, przydaja eschato-
logicznemu Zbawcy tytut Mesjasza. Rozproszone dotychczas i niejasne oczeki-
wania na Zbawiciela, nabieraja konkretnych ksztattéow w osobie przysziego
Mesjasza. W tym sensie ,mesjanskie” byly takze stwierdzenia o ,mocy” ziemskiego
Jezusa. Ale wyrazne, mesjansko-krolewskie, wyznanie wiary w Jezusa dokona
sie dopiero po Zmartwychwstaniu. W sposéb paradoksainy, przygotowaniem tego
wyznania bylo ukrzyzowanie. Umieszczony na krzyzu tytut ,krél zydowski” miat
by¢ wyrazem drwiny z Ukrzyzowanego; po zmartwychwstaniu nabrat jednak
nowego znaczenia (Mt 2, 2).

2. Chrzescijanska reinterpretacja Starego Testamentu jest szczegdélnie uderza-
jaca w Liscie do Hebrajczykéw. Mysl chrystologiczna kerygmatu apostolskiego
zostata wyjasniona w $wietle proroctw biblijnych, a szczegéinie psaliméw. Juz
homologie Nowego Testamentu akcentujg istotng role zbawczej Smierci Jezusa.
Z krzyza plynie moc BoZzego Syna, nowe stworzenie i nadzieja dopetnienia
Zbawienia cztowieka i $wiata. Wyznanie, ze Ukrzyzowany jest Mesjaszem, nabiera
mocy dowodowe] w rozwinietej chrystologii. Zachowano przy tym tozsamos¢
przepowiadanej wiary: jeden i ten sam Jezus, jedna Ewangelia i jeden Duch (por.
2 Kor 11, 4).

Najstarsza chrystologia Kosciota jest réznorodna, ale jednolita. ,Chrystologia
oddoina”, obecna w réznych stwierdzeniach wiary w Wywyzszonego, spotyka sie
zZ ,chrystologia odgérng” w sensie nauki o preegzystencji i bostwie Chrystusa™.
Mozna to zauwazyé juz w najdawniejszych tekstach Nowego Testamentu. Sw.
Pawet korzysta bowiem z tekstu homelogii o ,Panu Jezusie Chrystusie” jako
posredniku dzieta stworzenia, a wiec preegzystujacym (1 Kor 8, 6)'2.

Dia zrozumienia genezy nowotestamentalnej nauki o Chrystusie wazne sg
trzy aspekty. Po pierwsze, wczesne pochodzenie tak rozwinietej chrystologii pot-
wierdza teologia éwczesnego judaizmu. Paschalna wiara w eschatologiczng moc
zbawczg $mierci Jezusa spotyka sie bowiem z zydowskg naukag o kosmicznej
mocy Tory (por. Syr i Mdr). W nauczaniu apostolskim to Jezus jest zbawczym
uobecnieniem Bozej Madrosci. Po drugie, $w. Pawet swiadczy, iz u podstaw roz-
woju chrystologii lezy Jezusowa pewno$c¢ synostwa Bozego'3. Ta pewnoS¢ wraca
w popaschalnym wyznaniu Kosciota: Jezus, jako ,umitowany Syn”, objawia w
swej $mierci zbawczg mitosé Boga. Po trzecie wreszcie, wyrazng chrystologie
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preegzystencji spotykamy dopiero w tradycji judeohellenistycznej. Ale juz Koscioty
palestyriskie rozwingly analogiczna chrystologie w tekstach o Synu Cztowieczym,
ktory objawi Boga w czasach ostatecznych. Moc Jezusa, przewyzszajgca Tore,
oznacza potege oczekiwanego Syna Czlowieczego, szczegolinie bliskiego Bogu.
Tak wigc nie tylko Pawet wypracowat chrystologie preegzystencji i wywyzszenia.
Chrystologia Kosciota pierwotnego jest po prostu rozwinieciem pierwotnego
wyznania obecnosci Mesjasza w osobie ukrzyzowanego Jezusa.

Na tym tle gminy pierwotnej chrystologia Listu do Hebrajczykdw jawi sie jako
szczegolnie gleboka i rozwinieta. Autor, wywodzacy sie zapewne ze $rodowiska
2ydéw hellenistycznych (stara tradycja, poswiadczona u Tertuliana w Il wieku,
wskazuje na Barnabe, wspolpracownika $w. Pawta), z pomocg precyzyjnej
terminologii greckiej wyjasnia zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa i tajemnice Jego
Osoby. Zupetng nowoécig tego pisma jest oryginaina nauka o arcykaplanstwie
Chrystusa, stanowigca osnowe calego wykladu. Mozna powiedzie¢, iz Hbr jest
najbardziej zaangazowanym chrystologicznie pismem Nowego Testamentu, trzy-
majgcym sie przy tym mocno tradycji koscielnej'*. Szczegédlnie wyrazny jest w
tym Liscie rozwéj wyznania (homologia), istotnej cechy pierwotnej chrystologii.
Na wyznaniu wiary opiera si¢ znaczenie paraklezy, gdyz tre$¢ rozumowa zawarta
w wierze ma istotny wplyw na zycie chrzescijarskie. Przy catej réznorodnosci
stwierdzen, genialny kaznodzieja korzysta z tego samego wzoru argumentac;ji
chrystologicznej, jaki spotkaliSmy w najstarszych wyznaniach wiary Nowego
Testamentu. Widac to od samego poczatku uroczystego prologu (2,1-2a), gdzie
miesci sie zapowiedz dalszych tematéw. Po ogélinym stwierdzeniu bezwzglednej
wyzszosci Chrystusa nad stworzeniami'® (1,5-14) nastepuje wykiad o Jego zba-
wczej $mierci, a pierwsza prezentacja tematu Arcykaptana (2, 5-18) przerodzi sie
stopniowo w gtebokg chrystologie: najpierw przez dotknigcie tematéw ogdinych
(5,1-10), potem - przez motyw Melchizedeka (7, 1-28), a wreszcie przez systema-
tyczne zestawienie instytucji kultowych Starego i Nowego Przymierza (rr. 8-9).
Te dwa rozdzialy stanowig centrum Listu; kolejne wywody nie wnoszg juz nowych
tresci chrystologiczych z uwagi na koncentryczng strukture pisma.

3. Nie spos6b omawiaé tu szczegdtowo bogata teologie Listu do Hebrajczykdw.
Chciatbym jednak wskazaé na Sciste powigzanie watku chrystologicznego z
eklezjologicznym. Wynika to z nauki o niebieskim Arcykapianie. Wyznanie Jezusa
jako Syna BoZego prowadzi do uznania wierzacych za synéw (2, 11-17). Wyznanie
Arcykapfana pozwala wierzacym jako prawdziwym kaptanom wejsé do Miejsca
Najswietszego (10,19-23). Wyznanie wreszcie Jezusa jako Pana daje wierzagcym
udziat w ostatecznym ,niewzruszonym kroélestwie” (12, 25-28).

Te wszystkie stwierdzenia rozwijaja kerygmat apostolski, udokumentowany w
nauczaniu Kosciota pierwotnego. List do Hebrajczykéw wiernie przejmuje te
tradycyjne formuly i wtacza we wiasna chrystologie. Wielkie pouczenie o dojrzatosci
i zwigzana z nim interpretacja zbawczej smierci Chrystusa sg najlepszym przy-
ktadem takiej tworczej relektury tradycji koscielnej. Zreszta samo okresienie Jezusa
jako Arcykaptana wyrasta z wezedniejszej tradycji, wspbinej Kosciolom apostolskim.

Najbardziej zaskakuje wspétczesnego czytelnika czeste przytaczanie chry-
stologicznych $wiadectw Starego Testamentu. Réwniez i ten sposéb wyrazania
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kerygmatu jest mocno zakorzeniony w tradycji apostolskiej'®. Jest on réwnie dawny,
jak przepowiadanie ustne, jeszcze po aramejsku, paschalnych wydarzefn meki
Panskiej. List do Hebrajczykéw, podobnie jak listy Pawia, zna starsze teksty chry-
stologii opowiadajacej'’. Najchetniej jednak poprzez cytaty ze Starego Testamentu
wyraza Autor zasade, iz ,Bég przeméwil do nas w Synu” (Hbr 1, 2a). Zbawcze
dzieto Jezusa Chrystusa stanowi dopeinienie historii, ostateczne objawienie Boga
w osobowym Stowie. Takze i w tym istotnym punkcie nauka Listu do Hebrajczykéw
zgodna jest z apostolskim kerygmatem. Juz w listach Pawta powolywanie sie na
argument skrypturystyczny stuzylo pogtebieniu refleksji chrystologicznej. Nie
oznaczalo to bynajmniej relatywizacji wiary w osobe Jezusa historycznego. Pawet
nie znat Go przeciez osobiécie, a jednak od Niego otrzymal zadanie ewangelizacii.
Podobnie ma sie rzecz z chrystologig Listu do Hebrajczykéw. | tutaj stale widzimy
odwotywanie si¢ do Jezusa przedpaschalnego i akcentowanie Jego osoby jako
jedynego Objawiciela (2, 3n; 5, 7). Stawne zdanie z centrainej czesci Listu $wiadczy
o oczekiwaniu na powtérne przyjscie Jezusa w mocy. ,Jak postanowiono czio-
wiekowi raz jeden umrze¢, a potem sad, tak i Chrystus raz jeden zlozy! siebie w
ofierze, biorac na siebie grzechy wielu, a powtérnie objawi sie juz nie z powodu
grzechu, lecz dla zbawienia tych, ktérzy Go oczekujg” (Hbr 9, 27-28).

Pora na podsumowanie referatu: wbrew obiegowym opiniom o przepasci
dzielacej ,Jezusa historii” od ,Chrystusa wiary”, stwierdzamy réwniez w Liscie do
Hebrajczykéw nacisk na rolg ziemskiego Jezusa jako ,wielkiego Pasterza owiec”
(13, 20). Wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa, ktory jest ,ten sam wczoraj, dzis i
na wieki” (13, 8), stanowi kilucz do odczytania catego Listu'. Cze$¢ pierwsza
wyktadu ukazuje Chrystusa ,wczoraj’, w proroctwach Starego Testamentu, jako
Syna BoZego i Brata ludzi (1,1 - 5,10). Cze$¢ centraina (5,11 - 10,18) to wspaniata
wizja niebiariskiegoArcykaplana, ktory ,dzi$” wstawia sie za nami u Ojca. Wreszcie
czesc ostatnia (10,19 - 13,21) proponuje wierzacym ,droge nows i zyciodajng” za
swym Zbawicielem, ktory jest ,ten sam na wieki". )
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6. Podobny podziat zastosowat E. Grasser w najnowszym komentarzu do Listu

(Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Neukirchen).

. Por. 8. tach, List do Hebrajczykéw, Poznan 1959, 227n (PNT X).

.1Tm 1, 1. 3; 2, 14. 19 itd. (lesous Christos albo Christos lesous).

.Rz 10, 9; Flp 2, 11; 1 Kor 12, 3 itd.

© 0~

28



10.

1.

12.

13.
14.

15.
16.

17.
18.

e

Zaob. A. Tronina, Psalmy Salomona oraz ich echa w pismach Nowego Testamentu
(cz. 2), Rocz. Teol. 42(1995) z. 1, s. 53-57.

Wyjasnienie tych poje¢ daje syntetyczny art. bpa A. Nossola, Nowe drogi chrystologii
katolickiej, w: Teologia blizej Z2ycia, Opole 1984 (przedruk w: Chrystus naszym
pojednaniem, red. P. Jaskota, S. Koza, Opole 1997, 143- 159).

Por. tez jego wywod o Chrystusie jako ,Skale” towarzyszacej Izraelowi na pustyni
(1 Kor 10, 4).

Abba: Ga 4, 4nn; Rz 8,15nn.

Zob. H. Hegermann, Der Brief an die Hebréer, Berlin 1988, 47 (Theol. Handkommentar
zum NT 16).

Poréwnanie z aniotami (1, 5-14) prowadzi do stwierdzenia boskiej godnosci Chrystusa
Przyktadem jest sposob przytaczania $wiadectw biblijnych w opisie meki u Marka
(. Tak wypetnito sie stowo Pisma": Mk 15, 28); por. 1 Kor 15, 3-5 (,wediug Pisma”).
Zob. zwt. Hbr 2, 4; 5, 7; 9, 20.

Zwiezly wyktad teologii Hbr podaje H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu,
cz. ll, Wroclaw 1984, 276-295.



