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Wstep

Mysl eklezjologiczna $w. Tomasza jest bardzo bogata. Wyraza sie zaréwno wie-
loscig podjetych zagadnien jak i réznorodnoscia aspektéw wynikajacych z kontekstu
rzeczowego, w jakim dane zagadnienie si¢ pojawia. Akwinata jednak nie stworzyt
oddzielnego traktatu o Kosciele (0 czym sig dosé czesto zapomina). W jego dzietach
na réznych miejscach znajdujemy zasadnicze, cho¢ dyskretnie sformufowane odpo-
wiedzi na istotne pytania z zakresu problematyki eklezjologicznej.

Twierdzi sie np., ze $w. Tomasz jako pierwszy wiaczyt do teologii nauke o nie-
omylnos$ci papieskiej, a protestancki teolog, Adolf Harnack (+ 1930) czyni go odpo-
wiedzialnym (zauwaz szczegélng ocene) za wprowadzenie do teologii koncepc;ji
Kosciota hierarchicznego, zdaniem Harnacka, papieskiego, ktéra to koncepcja utrwa-
lita sie w okresie Reformaciji'.

W dzietach Akwinaty znajdujemy rozproszone wprawdzie, niemniej jednak bar-
dzo wyrazne zreby teologii Kosciola, a z zawartego w nich materiatu mozna by stwo-
rzy¢ obszemy traktat eklezjologiczny.

Mys$l sw. Tomasza w rzeczowym przedmiocie wpisuje sie w stworzong przezen
wielkg synteze teologiczna otwierajaca sie w Summie problematykg De Deo et de
processu creaturarum a Deo a zamykajacq sie szerokim obszarem zagadniern De
reditu creaturae rationalis in Deum.

Watek eklezjologiczny jest obecny niemal w calosci dociekan teologicznvch To-
maszowej syntezy. Dzieje sie tak, poniewaz Koscidt, co jest niewyrazng supozycjg
Akwinaty, nie jest pewna, specjalng i odrebna rzeczywistoscig nadprzyrodzong, lecz
stanowi integralny element planu zblizenia sie Boga do stworzenia i realizacji jego
zbawczego zamiaru w Jezusie Chrystusie.

Thomas M. Kaeppeli, autor monografii na temat teologii Kosciota jako Mistycznego
Ciata Chrystusa w ujeciu $w. Tomasza w dziele zatytutowanym Zur Lehre des hl Tho-
mas von Aquin vom Corpus Christi Mysticum stwierdza, ze nauka o Kosciele jako
Mistycznym Ciele stanowi w pewnym sensie centrum catlej teologii Tomaszowej?.
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Yves Congar, wybitny znawca tomizmu pyta czy aby nie umysinie $w. Tomasz nie
napisat oddzielnego traktatu o Kosciele (nie bylo zreszta w tym czasie precedensu,
pierwszy traktat o Kosciele to: De regimine Christiano Jakuba de Viterbo 1302, po-
tem o 150 lat pézniej Jana de Torquemady Summa de Ecclesia ok. r. 1450) uznaw-
szy, Ze o KoSciele méwi sie we wszystkich dzietach teologii i dodaje Congar, ze
sklonny jest twierdzaco odpowiedzieé na postawione pytanie3,

Wtracajac krotka uwage historyczna, dotyczaca rozwoju dogmatu eklezjologicz-
nego nalezy zauwazyé, iz gléwne idee eklezjologiczne wypracowane juz w okresie
patrystycznym zostajg podjete przez pisarzy wczesnego $redniowiecza i sg rozwa-
Zane przez autoréw ziotego okresu scholastyki Xlil-go wieku.

Wiek ten przynosi upowszechnienie i pogtebienie augustynskiej nauki o Kosciele
jako ciele Chrystusa, do czego m.in. przyczynia sie $w. Tomasz, ktérego eklezjologia
z wyjatkiem nieistotnych réznic i odcieni jest identyczna z wykladem tejze przez in-
nych wybitnych przedstawicieli tego okresu jak sw. Alberta Wielkiego, Aleksandra
Z Hales, $w. Anzelma czy $w. Bonawentury.

W okresie $redniowiecza najbardziej rozpowszechniona, chociaz ciagle dos¢ ogol-
ng definicje Kosciota stanowita formula: Koscidt jest zgromadzeniem wiernych,
U $w. Tomasza znajdujemy nastepujace wersje tego okreslenia: ,Ecclesia secun-
dum statum viae est congregatio fidelium” (S. th. 1ll q. 8 a 4 ad 2) (,Kosciél pozosta-
jac w sytuacji pielgrzymowania jest zgromadzeniem wiernych”). ,Eeclesia sancta idem
est quod congregatio fidelinum”. (Expositio super Symbolum Apostolicum. Opuscula
omnia, Paryz 1927, t. IV, s. 378).

Koscidt jest tym samym, czym zgromadzenie wiemych. Jeszcze jedno bardzo podob-
ne okreslenie ,Eeclesia congregatio hominum fidelium est”. (Expositio super Symbolum).

Powyzsze okreslenia Kosciola korespondujg z caltoscig eklezjologii Tomaszows;j,
do ktérej czerpie on w znacznym stopniu z nauki $w. Augustyna, Hugona ze $w. Wik-
tora i Wilhelma z Auxerre, nie méwiac o przejeciu dorobku Ojcow greckich, ktérych
sposéb ujmowania rzeczy spotykamy w merytorycznych rozwazaniach Akwinaty.

Owo wielkie natchnienie i tradycje Ojcéw na obszarze eklezjologii charakteryzo-
waly trzy zasadnicze rysy:

1. Oglad Kosciola w Chrystusie i Chrystusa zawierajgcego w sobie Kosciot;

2. Nieoddzielanie Kosciota wewnetrznego, duchowego, od Kosciota zewnetrzne-
go, spotecznego, hierarchiczno-sakramentalnego;

3. Pojmowanie Kosciola jako rzeczywistosci pneumatologicznej, czyli jako ciata,
ktérego niejako dusza jest Duch Swiety.

Sw. Tomasz kontynuujac te tradycje, ujmuje Koéciét uwzgledniajac jego trojaki cha-
rakter: chrystologiczny, pneumatologiczny i antropologiczny w aspekcie moralnym.

W mozliwie najwiekszym skrdcie, stosujgc sie do ram czasowych niniejszego
wykladu, sprébujmy przyblizyé sobie myslenie Tomaszowe o Kosciele w dwu pierw-
szych wymienionych aspektach.

1. Chrystologiczny aspekt Kosciola
Kosciét dla $w. Tomasza, o czym juz wezesniej wspomnieliSmy, to spoteczny nurt

ludzkosci powracajacej do Boga, motus creaturae rationalis in Deum, mowi o tym
cata druga czes¢ Summy teologicznej.
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Skoro Koscidt jest powrotem os6b do Boga ,reditus creaturae rationalis in Deum”,
to powrét ten moze sig dokonaé jedynie ,in Christo qui secundum quod homo, via est
nobis tendendi in Deum™. (Jedynie w Chrystusie, ktory w swym czlowieczenstwie
staje sie drogg naszego podazania ku Bogu).

Swiety Tomasz odznacza si¢ niezwykle mocnym wyczuciem wszczepienia Ko-
$ciota w Chrystusa oraz immanencji Chrystusa w KoS$ciele. Z chwilg inkarnacji kon-
stytuuje sie, jedyny w swej tajemnicy byt bosko-ludzki.

Chrystus jako Bog-Czilowiek przez cztowieczenstwo, ktére jednoczy sie w Nim
z Bogiem in persona Verbi, staje na czele stworzenia.

Sw. Tomasz z niezwykig glebia ukazuje nastepstwa tej jedynej tajemnicy i wiaza-
cej sie z nig godnosci Chrystusa®. Wyraza sie ona petnia taski w duszy Chrystusa,
pelnig intensywna i ekstensywng obecnoscia wszelkiej stworzonej taski BoZej, jaka
moze posigsé cziowiek a takze pelnig taski uswiecajacej wraz z cnotami i darami
darmo danymi.

Zrédtem tego niezwyklego stopnia taski jest fakt zjednoczenia osobowego, mocq
ktorego Chrystus staje sig posrednikiem zbawienia i Glowa Kosciofa®.

W wyniku tego, jesli jakiekolwiek inne istoty osobowe otrzymuja taske, to zyskuja
ja zawsze w zaleznosci od Chrystusa. W wypadku ludzi, dla ktérych Chrystus zostat
ustanowiony jedynym Zbawicielem, otrzymujg oni faske od Chrystusa i tytutem uczest-
nictwa w Jego fasce.

Doktor Anielski w 7 i 8 kwestii lll czesci Summy teologicznej szeroko rozwija
swojg mysl o tasce Chrystusa Pana i o jej wzglednej nieskoriczonosci. Ukazuje jej
dwojaki wymiar, wskazujac na taske Chrystusa jako jednostki i na taske przystuguja-
cq mu jako Glowie Mistycznego Ciata. (Gratia capitis)’. Jest to zagadnienie funda-
mentalne dla eklezjologii Akwinaty, ktérej giéwne idee mozna sformutowac nastepu-
jaco: Chrystus jest glowa nowej ludzkosci, ktéra w Nim otrzymuje od Boga nowe
zycie i orientacje spetnieniowa, zbawczg ku Bogu przez powrét na fono Ojca.

Chrystus staje sie glowa i zasada tego nowego porzadku Zycia ludzkos$ci, nieco
podobnie jak Adam w wypadku dawnego tadu. W Chrystusie ujawnia sie owa petnia
Zycia i faski, ktéra bedzie sie rozwijaé i aktualizowaé w Zyciu Kosciota majac w Chry-
stusie swe zrodio?. Widzielismy chwale Jego peilnego taski i prawdy... a z pelnosci
Jego wszyscysmy otrzymali taske po tasce” (J 1, 14-16).

Swiety Tomasz posuwa sie do stwierdzenia, ze Chrystus plus Kosciét to nic wie-
cej tylko peiny Chrystus®. Podobnie jak $wiat zawdzigcza swoje istnienie Bogu i uczest-
niczy w mocy Jego bytu nic Bogu nie dodajac, podobnie rzecz sie¢ ma w porzadku
taski miedzy Kosciotem a Chrystusem.

Mysl o Kosciele jako jednym, integralnym Chrystusie stala sie wlasno$cig katolic-
kiej nauki zwlaszcza dzieki sw. Augustynowi’®. Mysl te podejmuje i bogaci sw. To-
masz. Pdzniej znajduje ona swoje echo w Encyklice Mystici Corporis Christi papieza
Piusa XH (1943), a nastepnie w nowy sposéb zostaje zinterpretowana ideg Chrystu-
sa Omegi w pismach Piotra Teilharda de Chardin. Akwinata podejmuje réwniez ulu-
biong mysl Ojcow greckich o tym, iz powrdt ludzkosci do Boga, od ktérego wyszia
uksztaltowana na Jego obraz i podobienstwo, dokonuje si¢ dwukrotnie. Po raz pierw-
szy w Chrystusie, gdy z Bogiem zjednoczyta si¢ natura ludzka in persona Verbi a po
raz drugi juz nie w samym Wcieleniu lecz w Jego konsekwencjach i owocach czyli
w ludzkosci przemienionej w Chrystusie i w Kosciele jako Jego Ciele.
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Jak nie trudno zauwazy¢, sama tajemnica Chrystusa Boga-Czlowieka jest przez
Akwinate ujmowana jako istotowo eklezjologiczna. W Chrystusie bowiem zawiera
sig caly porzadek nowego Zycia, cata odrodzona ludzko$¢ w swym powrocie do Boga.
Kosciot zas jest niczym innym jak rozkwitem tej samej rzeczywistosci i rozprzestrze-
nieniem sie tego, co pryncypiainie zostalo zrealizowane w Chrystusie.

Dla peftniejszego obrazu Kosciola widzianego swiattem Akwinaty, zauwazmy, iz
omawiane przezen szeroko w drugiej czesci Summy cnoty teologiczne i moraine
prezentowane sa jako aktualizacja zycia Chrystusa w nas. W ujeciu éw. Tomasza
cate zycie nadprzyrodzone teologalne i moralne jest w nas chrystyczne i sakramen-
talne. Konsekwentnie cala teologia moralna jest okresleniem drogi umozliwiajgcej
6w reditus creaturae rationalis in Deum, poprzez gruntowanie w cziowieku podo-
bienstwa Bozego na wzér Jezusa Chrystusa™.

Zdaniem Yves Congara stopnie realizacji Bozego obrazu w wierzacym, o ktérych
szeroko rozprawia $w. Tomasz w Il czesci Summy teologicznej, sa zarazem stopnia-
mi wigczenia wierzacego w Ciato Chrystusa i miarg jego upodobnienia sie don'2.

Powrét zatem cziowieka do Boga przez upodobnienie sie do Chrystusa i odnowa
obrazu Bozego w duszy ludzkiej omowione przez $w. Tomasza w czesci It Summy
a dopetnione w czesci lll wyrazajg jednoczesnie pelne realizowanie sie Kosciota
i rodzenie sie w nim ,nowego stworzenia”.

Jak cenna i aktualna jest mys! eklezjologiczna $w. Tomasza niech swiadczy o tym
fakt wielokrotnego cytowania jego wypowiedzi przez Sobor Watykniski |1, Mimo ogrom-
nego jakosciowego wzrostu dogmatu o Kosciele w ostatnim stuleciu, czego dowo-
dem sg dokumenty Soborow, Watykanskiego | i I, w Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele Lumen gentium ostatniego Soboru, zwanej takze Summa eklezjologicz-
na, dzieta swietego Tomasza s3 cytowane az 12 razy, nie liczac miejsc paralelnych
i bliskich merytorycznie jego rozwazaniom.

2. Aspekt pneumatologiczny Kosciota

Pochylajac sie nad tekstami eklezjologicznymi $w. Tomasza wydaje sie, iz najbar-
dziej syntetycznym oraz najpeiniej wyrazajacym jego my$l w zakresie interesujgcej
nas problematyki jest tekst stanowiacy komentarz do 9-go artykutu Apostolskiego
wyznania wiary, zawarty w Expositio in Symbolum. Przytoczmy go w przekiadzie na
jezyk polski.

.Podobnie jak w jednym cziowieku istnieje jedna dusza i jedno cialo, wszakze
posiadajace réznorakie czlonki, tak Kosciot katolicki jest jednym cialem i ré6znorod-
noscia czlonkéw. Dusza za$, ktéra owe cialo ozywia jest Duch Swiety. Przeto po
wyznaniu wiary w Ducha Swietego winniémy wyzna¢ wiare w Kosciot katolicki, stad
w Symbolu wiary wypowiadamy stowa: Sanctam Ecclesiam Catholicam.

Przy tym nalezy wiedzie¢, ze Koscidt znaczy tyle co zgromadzenie, a zatem Ko-
$ciot $wiety jest zgromadzeniem wiernych i kazdy chrzescijanin jest czlonkiem tego
Kosciota. Kosciot wszakze jest jeden (Una est columba mea, perfecta mea, Cant., Vi).

Jednosé Kosciota powodowana jest trojako. Po pierwsze jednoscig wiary. Wszy-
scy bowiem chrzescijanie, ktérzy nalezg do Ciata Kosciota wyznaja te sama wiare:
.Badzcie jednomys$ini i niech nie bedzie wsréd was roztamow”, 1 Kor 1, 10. ,Jeden
jest Bog, jedna wiara, jeden chrzest’, Ef 4, 5. Po wtére jedno$¢ Kosciota powodowa-
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na jest jednoscig nadziei, poniewaZ wszyscy utwierdzeni sg w tej samej nadziei doj-
$cia do zycia wiecznego. Dlatego Apostol méwi: ,Jedno jest Cialo, jeden Duch, bo
tez zostaliScie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powotanie” Ef 4, 4. Po
trzecie ze wzgledu na jednosé mitosci, poniewaz wszyscy powigzani sq mitoscig
Boga i wzajemng mitoscig ku sobie. ,Chwale, ktéra mi date§ przekazatem im, aby
stanowili jedno, tak jak my jedno stanowimy” (J 17, 22). Mito$¢ taka, jesli jest praw-
dziwa, ujawnia sie gdy czlonkowie wzajemnie troszczg sie o siebie i kiedy wykazujg
wzajemne wspdiczucie.

Koscidt Chrystusowy jest Swiety... Wierni koscielnej wspélnoty uswiecani sa troja-
ko: Po pierwsze, podobnie jak koscidt podczas konsekraciji jest fizycznie obmywany,
tak duchowo wierni obmyci sg krwig Chrystusa. ,On to umitowal nas, przez swoja
krew uwolnit nas od naszych grzechéw” (Obj 1, 5). W liscie za$ do Hebrajczykow
czytamy: ,Jezus, aby krwig swojg uswieci¢ lud, cierpial poza miastem” (Hbr 13, 12).
Po drugie przez namaszczenie. Podobnie bowiem jak $wiatynia zostaje namaszczo-
na, tak wierni zostaja duchowo namaszczeni dla uswiecenia, inaczej bowiem nie
byliby chrzes$cijanami, gdyz Chrystus to ten, ktory zostat namaszczony. Namaszcze-
niem tym jest taska Ducha Swietego. Po trzecie, moca zamieszkiwania w wierza-
cych Przenajswietszej Trojcy... | w koncu przez fakt przyzywania imienia Bozego.

Nalezy pamiegtac¢, ze Koscitt jest katolicki, powszechny czyli uniwersalny. Po pierw-
sze w aspekcie przestrzennym jako posiany do catego swiata. Po drugie jest uniwer-
salny, co do stanu ludzi: nie odrzuca bowiem nikogo ani pana ani stugi, mezczyzny
ani kobiety. Po trzecie jest uniwersalny w znaczeniu czasowym, gdyz Kosciét rozcia-
ga sie od czaséw Abla i trwaé bedzie do konca wiekow.

Nalezy réwniez zwrdci¢ uwage, ze Koscidl Bozy jest trwaly. Dom nazywamy trwa-
tym, gdy nade wszystko posiada dobry fundament. Fundamentem zasadniczym Ko-
$ciota jest Chrystus, zas drugorzednie fundamentem Kosciola sa Apostolowie wraz
ze swym nauczaniem... | stad Ko$ciét nazywa sie apostolski™3.

Swiety Tomasz, jak zauwazamy, definiuje Kosciot jako Zyjacy organizm scalajacy
w sobie wielo$¢ czlonkdw, ozywionych i rzadzonych przez jedng zasade zycia. Zasa-
da ta, badz dusza, jest Duch Swiety. On teZ jest ,...gléwna, i ostateczna doskonato-
$cig catego mistycznego ciata na podobienstwo duszy w naturainym ciele™.

Autor uzywa sformutowania ,quasi anima” zaznaczajac roznice miedzy relacja, w
jakiej pozostaje dusza do ciata ludzkiego a relacja bytowa Ducha Swigtego do ciata
Kosciota.

Réznorodnoscé czionkéw owego zyjacego organizmu, jakim jest Kosciot, tworzy
jednosé w sposob bezposredni moca, nie tylko obecnosci Trojcy Przenajswietszej,
a w my$l zasady apropriacji mocg Ducha Swigtego, i nie tylko przez zamieszkiwanie
w czionkach owej boskiej duszy, co zreszta stanowi zasadniczy tytut nazywania Ko-
$ciola $wietym, lecz takze moca faktu, ze Bdg, a na zasadzie apropriacji Duch Swie-
ty, powoduje w czlonkach Kosciota pewne dyspozycje, ktére pochodzg od Niego
jako dary badz taski a sq nimi cnoty wiary, nadziei i mitosci.

Koscidt jest Zywa jednoscia ciala nie tylko diatego, ze go zamieszkuje jedna dusza
czynigc zen swojg $wigtynie, lecz dlatego, ze dusza ta wewnetrznie ozywia swoje
czionki moca cnét teologalnych, ktére sa immanentnym zyciem Bozym w wierzacych's.

Korporatywna koncepcja Kosciola w ujeciu sw. Tomasza wyrazona jest nade
wszystko kategoriami zycia a nie socjologii. Znaczy to, iz Kosciodt jest ciatem, organi-
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zmem nie tylko w znaczeniu socjologicznym, lecz takze w znaczeniu najbardziej
tajemniczym, bliskim biologicznemu znaczeniu tego stowa, rozumiejac je oczywiscie
w sensie analogicznym.

W zwigzku z tym spotykamy czesto w dzietach sw. Tomasza poréwnanie miedzy
corpus Eeclesiae a cialem naturainym'®. Pojecie ciala Akwinata rozumie jako ,wie-
lo$¢ zorganizowang w jednosé przez wspdtdziatanie réznorakich czynnosci i koordy-
nacje réznych funkgji”"’.

Na pytanie o prawo, ktore powoduje 6w nadprzyrodzony porzadek ujawniajacy
sie w Kosciele $w. Tomasz odpowiada, 2e zasadniczo jest to taska Ducha Swietego,
nie za$ polecenie o charakterze spolecznym. Jest nim zywa wewnetrzna, nadprzyro-
dzona rzeczywistosé'®. Tym, co najwaZniejsze w prawie Nowego Przymierza, w czym
tkwi cata moc, jest taska Ducha Swietego, ktéra jest udzielana dzieki wierze w Chry-
stusa. Stad pryncypialnie nowe prawo jest sama taska Ducha Swietego, ktéry dany
jest wierzacym™®,

Nalezy zaznaczyé, iz zycie nadprzyrodzone udzielane cztowiekowi mocg Ducha
Swietego w zadnej mierze nie zaciera réznicy migedzy cziowiekiem a Bogiem.

Jednostka ludzka zyjac petnia taski czyli uczestniczac w zyciu Bozym, zachowuje
swoja odrebnos¢ osobowa i swoja bytowg tozsamosc. Nasza jednosé z Bogiem jest
jednoscig spoleczng oséb na podobienstwo jednosci samej Tréjcy Swigtej.

Jest rzeczg niemal oczywista, Ze tylko Bdg moze sprawi¢ bysmy 2yli Zyciem Boga.
Moc zorientowania nas i skutecznego doprowadzenia do udzialu w Zyciu Bozym,
moze posiadac tylko zasada lub czynnik boski. Totez $w. Tomasz konsekwentnie
Zauwaza, iz dusza oZzywiajacy cialo Kosciola czyli ludzi zyjacych zyciem Bozym po-
przez cnoty teologalne jest Duch Swiety.

Ten klasyczny poglad wiasciwy tradycji patrystycznej stanowi istotny watek mysli
eklezjologicznej naszego Autora. Potwierdzajq to znane w swej wymowie rozdziaty
XX-XXII czwartej ksiegi Summy przeciw Poganom.

Swiety Tomasz wyjasnia w nich, w jaki sposéb i dlaczego dziataniu Ducha Swig-
tego nalezy przypisywac cate zycie nadprzyrodzone w cztowieku oraz wszelki ,mo-
tus creaturae rationalis ad Deum”. Wskazuje na to m.in. logika i wlasciwe rozumienie
zaslugi, gdyz tylko to, co od Boga pochodzi, moze Go skutecznie dosiegnac¢ i do
Niego powrdcié zgodnie ze stowami $w. Jana Ewangelisty... ,stanie si¢ w nim Zr6-
dtem wody tryskajgcym ku zyciu wiecznemu”.

Akwinata upatruje zrédito zastugi w nastepujacych korelacjach czynu ludzkiego:

1. Akt zastugujacy jest dziataniem wolnym, wyplywajacym z osobowej decyzji czio-
wieka.

2. Akt ten bedac odniesiony do Boga zyskuje swa zaslugujgcq skutecznos¢.

3. Pochodzi z natchnienia i taski Ducha Swietego, i moca tegoz Ducha prowadzi
nas do zycia wiecznego®.

Podobnie skuteczno$¢ sakramentéw $wietych, udzielajacych nam laski Bozej
upatruje $w. Tomasz w mocy Ducha Swietego. ,Wszyscy jednym Duchem zostali-
$my napojeni” - przypomina $w. Pawet (1 Kor 12, 13).

Tak sie tez rzecz ma ze wszystkimi postugami i urzgdami w Kosciele, ktorych
skutecznos¢ bierze sig¢ z mocy dziatania w nim Ducha Swietego. On jest prawdziwie
dusza Kosciola i motorem skierowujacym Zycie wiernych ku ostatecznemu spetnie-
niu sie w Bogu.
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Dwa zarysowane aspekty tajemnicy Kosciota, pneumatologiczny i chrystologicz-
ny, nie wykluczajq si¢ lecz wzajemnie uzupelniajg w obrazie skreslonym przez $w.
Tomasza. Cata bowiem rzeczywisto$¢ taski pochodzi od Boga jako przyczyny spraw-
czej a na zasadzie apropriacji od Ducha Swietego.

Nasze upodobnienie do Boga jest réwniez owocem dziatania BoZego w nas, przy
naszej wspolpracy. Jest to dzielo mitoéci Boga ku nam, dlatego jest w specjalny spo-
s6b dzietlem Ducha Swietego, upodabniajacym nas do Jego Osoby. Zapytajmy jak
wyjasni¢ zatem fakt przystugiwania tego samego dzieta zaréwno Chrystusowi jak
i Duchowi Swigtemu i dlaczego Kosciét jest Cialem Chrystusa a nie Ducha Swigtego?

Dzieje sie tak gdyz wszystko, co dokonuje si¢ w porzadku taski dla zbawienia
ludzkosci, dokonuje sie w Chrytusie i przez Chrystusa, Boga-Cziowieka, ktéry jest
droga naszego zdazania do Boga (qui est nobis via tendendi in Deum).

Podczas gdy Duch Swigty, zdaniem Akwinaty, nie posiada wtasnej odrebnej przy-
czynowoS$ci w darzeniu nas faska lecz uczestniczy w dziataniu Bozej natury (Opera
Divinarum Personarum ad extra sunt illis comrnunia), to Chrystus w_swym petnym
taski cztowieczenstwie zjednoczonym in persona z Bogiem posiada rzeczywistay
i prawdziwa, chod instrumentalng przyczynowos¢.

W swej ludzkiej naturze, posiadajac jednorodnosé¢ bytowa z nami, staje sie glowa,
uswiegconej ludzkosci a ona mistycznie Jego ciatem?'.

Oto w jaki sposéb Chrystus i Duch Swiety, Dwaj Postani sprawiajg rzeczywisto$é
nowego 2ycia w ludzkosci i jej powrdt do Boga, jaki realizuje sie w Kosciele.

Tréjjedyny Bég, a z tytutu apropriacji Duch Swiety, jest celem i przyczyna spraw-
czg Bozego zycia w ludzkosci. Chrystus zas w swym swietym i petnym taski cziowie-
czenstwie jest przyczyna instrumentalna, oczywiscie rozumna i wolna.

W trzeciej ksiedze Komentarza do Sentencji Piotra Lombarda $w. Tomasz pisze:
,Duch Swiety jest gléwna i ostateczng doskonatoscig catego ciata mistycznego na
podobienstwo duszy w naturalnym ciele.

Podobnie bowiem jak liczne czionki naturalnego ciata utrzymywane sg w jedno-
$ci i harmonii moca ozywiajacego je ducha, tak rowniez w ciele Kosciota zachowa-
na jest zgoda wielu cztonkéw moca Ducha Swietego, ktéry ciato Kosciota ozy-
wia"%,

Immanentne pochodzenie Osoby Ducha Swigtego w Bogu od Ojca i Syna, uja-
$niane pochodzeniem na sposéb milosci sprawia, iz nazywamy Ducha Swietego
osobowg Mitoscig Ojca i Syna. Konsekwentnie wiec zwyklo sie trzeciej Osobie przy-
pisywa¢ dzieta mitosci w jednym wspéinym dziataniu Tréjcy Swietej ad extra. Zbaw-
cze bowiem postanie Syna i Ducha Swietego do ludzkosci, jak réwniez sam Kosciét,
jest przejawem mitosci Boga do czlowieka.

Tak wiec Trojca Swieta jest przyczyna sprawcza Kosciota, wszakze na zasadzie
apropriacji Duchowi Swietemu przypisujemy dynamike zycia nadprzyrodzonego
w Kosciele nazywajac go jakoby duszg Kosciota.

Duch Swiety nie jest jednak czynnikiem skladowym rzeczywistosci Kosciota,
a wiec jaka$ jego forma, tworzaca razem z wiernymi jedng bytowo nature, jak sie to
ma z duszg i cialem w czlowieku.

Hipostaza Ducha Swietego zachowuje swa transcendencje. Jako dusza ciata Ko-
$ciofa nie tworzy substancjalnej jednosci z ciatem, chociaz je immanentnie o2ywia
i przenika®.
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Konkludujac, zgodnie z mysla Doktora Anielskiego nalezy stwierdzi¢, ze Duch
Swiety speinia w Kosciele podobng role, jaka dusza spetnia wobec ciata a nawet
wigcej, ze Duch Swiety ,idem numero” ten sam i we wiasnej osobie, jest obecny
zaréwno w Glowie Kosciota czyli w Chrystusie, jak i w Jego Ciele tj. w Jego czion-
kach, czyli w wiernych.

Te tradycyjng teze, jak to usitowaliSmy wykazaé, podziela i uzasadnia sw. To-
masz z Akwinu. Podejmuije jg p6zniej papiez Leon Xlli w znanej encyklice o Duchu
Swietym Divinum illud (1897) a takze Pius X!l w encyklice Mystici Corporis Christi
(1943) zas$ w naszych czasach Sobor Watykanski Il w Konstytucji o Kosciele Lumen
gentium, zwanej Summa, eklezjologiczng, Jan Pawet Il w encyklice Dominum et Viri-
ficantem (1986), a takze Katechizm Kosciota Katolickiego®.

Sobér Watykariski I, korzystajac z analogii ,dusza, cialo”, okresla role Ducha Swig-
tego wzgledem Kosciota wyraznie usciélajac, niuansujac te analogie stwierdzeniem:...
L,dziatanie Jego poréwnywaé mogli $wieci Ojcowie z funkcja, jaka spelnia w ciele ludz-
kim zasada Zycia, czyli dusza”. (LG 7) (comparari potest cum munere animae).

Natomiast Katechizm Ko$ciota Katolickiego wyraza sie jeszcze zwiezlej: ,Duch
Swiety jest niejako dusza mistycznego ciata” (KKK n. 809). (Spiritus est velut corpo-
ris mystici anima).

Sciste rozumienie tej istotnej przedmiotowo analogii nie zawsze daje sie zauwa-
2y¢ w tekstach Ojcow Kosciota i autoréw wymienianych w toku wyktadu. U swietego
Tomasza, jak sie wydaje, implicite jest respektowane w catosci jego rozwazan o roli
i dziataniu Ducha Swietego w tajemnicy Kosciota.
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