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Na przestrzeni kilkudziesieciu ostatnich lat powstato wiele naukowych opracowan
na temat epiklezy i powtarzanie ich tresci nie ma wiekszego sensu’. Diatego pomijajac
kwestie powszechnie znane i ogéinie przyjmowane, skupie sie jedynie na kilku
waznych, wg mnie, aspektach tego szczegélnego rodzaju modlitwy, wyplywajacych
z samej wewnetrznej jej tresci. Po wstepnych rozwazaniach, w ktérych oméwione
zostanie sakramentalne srodowisko epiklezy (1), rozwaze ja jako symbol nowego
stworzenia (2). W punkcie trzecim zostanie poddany analizie jej eschatologiczny
wymiar (3), aby przej$¢ nastepnie do jej roli w przebdstwieniu cziowieka (4). W ostatnim
punkcie spojrzymy réwniez na jej eklezjalny wymiar (5).

1. Epikletyczny wymiar misterium Eucharystii

W sensie najbardziej ogélinym i podstawowym termin epikleza oznacza 'przyzy-
wanie’ (gr. épikaléomai) lub ‘wzywanie’ (gr. epikalein) imienia Bozego na osobe lub
rzecz celem napetnienia jej Bozg moca lub przemienienia jej2. Katechizm Kosciota
Katolickiego okresla ja w nastepujacy sposéb: ,Epikleza (,wzywanie-na”) jest modlitwag
wstawiennicza, w ktérej kaplan prosi Ojca o postanie Ducha Uswieciciela, by skladane
ofiary staty sig¢ Ciatem i Krwig Chrystusa i aby wierni, przyjmujac je, sami stawali sie
zywa ofiarg dla Boga” (nr 1105). Jest ona zatem aktem o szczegéinie doniostej tresci,
poniewaz jak pisze o. W. Hryniewicz ,cechuje go nie tylko charakter btagalny.
W epiklezie dokonuje sie swoisty akt przekazania kogos$ lub czego$ na wlasnosé
Bogu™. Jest ona wspélnym btaganiem Boga, aby moca swojego Ducha uczynit swoimi
dary sktadane na oftarzu i tych, ktérzy je ofiaruja, aby ich przemienit swojg moca
i udoskonalit. Jest solidarnym zwrdceniem sie stworzenia do Stwoércy, jako swego
wszechmocnego Pana, aby raczyt napetni¢ swoja przemieniajacg moca istniejaca
rzeczywisto$¢. W pokorze i w duchu pelnego zawierzenia kaptan, w imieniu wszystkich
ludzi i calego stworzenia, kieruje swoje stowa do Boga wierzac, ze ich dary skltadane
Bogu nie zostang odrzucone ale przyjete, udoskonalone i podniesione na wyzszy —
boski poziom egzystencji, ze stang sie Ciatem i Krwig Zbawiciela:
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.Uswiec te dary mocq Twojego Ducha, aby staly sig dla nas Ciatem i Krwig naszego
Pana, Jezusa Chrystusa™.

Obok giebokich odniesien do Jezusa Chrystusa, o ktorego obecno$¢ w ofierze
eucharystycznej prosi kaptan w imieniu zebranych wszechmogacego Boga, réwnie
mocne powigzania istniejg pomiedzy epikleza a Duchem Swietym. W ten sposéb te
dwa wymiary: chrystologiczny i pneumatologiczny wzajemnie sie na siebie naktadajg
i uzupetniaja, tworzac jedng organiczng, catos¢. W misterium eucharystycznym naj-
wazniejsze nie sq wigc same tylko stowa Chrystusa 7o jest Cialo moje i To jest Krew
moja, podczas gdy cala reszta bytaby jedynie ,0zdobg sakramentu” (decus sacra-
menti)®. Wspbiczesni teologowie, nie tylko prawostawni, ale takze katoliccy i angli-
kariscy, facza Scisle wymiar pneumatologiczny Eucharystii z jej wymiarem chrysto-
logicznym. Dziatanie Ducha Swietego nie jest wiec odbierane jedynie jako ‘ozdoba’,
co sugerowaloby pewng dowolno$¢ (moze ale nie musi), lecz jako istota samego
sakramentu Eucharystii. Kazda celebracja eucharystyczna staje sie w ten sposéb
zaréwno Pascha Chrystusa jak i Zestaniem Ducha Swietego.

Odnowione spojrzenie na Eucharystie i dostrzezenie w niej wymiaru pneuma-
tologicznego zrodzito sie¢ w kontekscie odnowy liturgicznej, a takze na bazie lektury
Ojcoéw Kosciola oraz teologéw prawostawnych, dla ktérych prawda o dziataniu Ducha
Swigtego w sakramentach $wietych, a zwlaszcza w Eucharystii, jest wielka i podsta-
wowg oczywistoscig. Wierzono przy tym mocno, Ze rola Ducha w Eucharystii nie
moze byé mniej istotna od Jego dziatania w tajemnicy wcielenia Jezusa Chrystusa.
Skoro wiec we wcieleniu Chrystus, w mocy Ducha, przyjat prawdziwe cialo, podobnie
i w Eucharystii Duch Swiety daje nam prawdziwe cialto i krew Jezusa Chrystusa.

Bardzo trudno okresli¢ jednoznacznie najwazniejsze elementy epiklezy oraz
przesledzi¢ w szczegodtach jej historyczny rozwoj, z uwzglednieniem wszystkich
poszczegoinych jej etapow. W opracowaniach teologicznych, w ktérych podejmowane
sg tego rodzaju kwestie, nie spotykamy sie réwniez z jednolitg terminologia same;j
epiklezy. Méwi sie wiec o epiklezie w sensie szerokim i o epiklezie specjalnej. W pier-
wszym przypadku, kiedy pojawia sie termin tzw. epiklezy szerokiej, chodzi zasadniczo
o caly kanon eucharystyczny, ktéry przyjmuje sie jako jedng wielka epikleze, jedng
wielka modlitwe zanoszong do Boga z prosba o uczynienie ofiarowanego chieba
i wina ,Cialem i Krwig swojego Syna Jezusa Chrystusa”. W drugim natomiast
przypadku, kiedy pojawia sie¢ kwestia epiklezy specjalnej, bierze sie pod uwage
wylacznie epikleze konsekracyjng i komunijng, czyli prosbe kierowang do Boga
o zjednoczenie i uswigcenie przystepujacych do komunii $w.® Nie nalezy uwazac, ze
te dwie epiklezy byly sobie przeciwne i ze epikleza proszaca o konsekracje daréw
miata wieksze znaczenie od prosby o uswiecenie wiernych. Odznaczaly sie one
jednym i tym samym dynamizmem, ktory wigczal wiernych w przemieniajacg moc
misterium paschalnego, pozwalajac im stawaé sie osobami przemienionymi. Ojcowie
Koéciota oraz pdzniejsi teologowie zgodnie podkreslali, ze konsekracja daréw
ofiarnych nie jest celem sama w sobie, ale prowadzi¢ ma do komunii z obecnym w
tych darach Chrystusem. Wida¢ to wyraznie w odnowione;j liturgii katolickiej, w ktorej
komunia wiernych jest naturalng konsekwencja konsekracji chieba i wina w Ciato
i Krew Zbawiciela. Kaptan modii sie stowami: ,Uswie¢ te dary mocg Twojego Ducha,
aby staly sie dla nas Cialem i Krwig naszego Pana, Jezusa Chrystusa”. Po tych
slowach konsekracji zwraca sie do Boga w epiklezie komunijnej: ,Pokornie blagamy,
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aby Duch Swiety zjednoczyt nas wszystkich, przyjmujacych Cialo i Krew Chrystusa”.
Zwienczeniem konsekracji jest wiec wspdlnota z Chrystusem tych, ktorzy karmig sie
Jego Ciatem i Krwig. Przemienione dary eucharystyczne sg wiec zrédiem uswiecenia
dla przyjmujacych je, co jest wlasciwym celem epiklezy’.

Wsrod historykow teologii pojawiajg sie glosy, ze epikleze do Ducha Swietego
historycznie poprzedzata epikleza skierowana do Logosu. Byla ona specjalng modlitwa,
zanoszong do Ojca, aby raczyt zesla¢ Jezusa Chrystusa na chleb i wino. W tym
duchu interpretujg oni zawotanie z Didache (10,6): ,Panie nasz, przyjdz!" (Marana
tha) oraz ,Niech przyjdzie laska (charis) i niech przeminie ten $wiat™. Nie wszyscy
jednak zgadzaja sie z takg interpretacje. Przeciwny jej byt np. polski teolog prawo-
stawny J. Klinger (+1976). Wedtug niego swiadectwa o epiklezie pneumatologiczne;j
siegajq | wieku, a w Hl wieku istniata juz ona w formie rozwinietej i wplywata wydatnie
na ksztaltowanie sie modlitwy Panskiej®. U jej poczatkéw bytaby, zdaniem tegoz
teologa, Modlitwa Arcykaplanska Chrystusa z IV-ej Ewangelii (szczegdlnie J 14,16-
17,26; 15,26; 16,7-15), w ktérej specjalne miejsce zajmuje nauka o Duchu Swietym.
Bardzo trudno byé¢ stronga w powyzszej dyskus;ji, poniewaz jej rozstrzygniecie zalezy
od znajomosci Zzrodet historycznych, ktdre niestety sg skromne. Wydaje sie jednak
bardzo prawdopodobnym, Ze u Ojcéw greckich wcielenie i zestanie Ducha Swigtego
stanowily organiczng cato$¢ w nauce o Eucharystii. Nie bylo konkurencji pomiedzy
Chrystusem a Duchem Swietym, w ktérym widziano sprawce tajemnicy wcielenia
Logosu. W efekcie rowniez i epikleza obejmowata zgodnie dziatanie Chrystusa i Ducha.
Eucharystia byta jego uprzywilejowanym miejscem, chociaz nie jedynym, poniewaz
obejmowata nastepnie kazdy z pozostatych sakramentéw i caty Kosciot. Ma wiec racje
o. Hryniewicz méwiac, ze .epikleza eucharystyczna nie wyklucza istnienia innych
epiklez (np. przy poswieceniu wody chrzcielnej). Pojecie epiklez uzywane jest zatem
w réznych kontekstach, ktére nadajg mu specyficzny odcien tresciowy™?,

Obok oméwionego wyzej podziatu epiklez pojawia sie inny. Dzieli on epikleze na
dwa rézne typy: epikleze zstepujgcg oraz wsltepujgcg. W pierwszym przypadku bytaby
ona prosba zwrdcong do Boga o zstapienie Logosu i Ducha Swietego na ztozone
dary albo na wiernych zgromadzonych na uczcie eucharystycznej. W drugim przy-
padku natomiast bytaby btaganiem Boga o przyjecie i podniesienie sktadanych daréw
i zaniesienie ich ,na oltarz w niebie, przed oblicze Boga NajwyZzszego”. Wydaje sie,
Ze epikleza zstepujgca blizsza jest tradycji prawostawnej. Tak np. w anaforze Jana
Chryzostoma w nastepujacych stowach zwraca sie kaptan do Boga, ktérego prosi
o zestanie Ducha Swietego na dary ofiarne, aby staly si¢ one Ciatem i Krwig Jego
Syna Jezusa Chrystusa.

Skiadamy Tobie réwniez te duchowg i bezkrwawa ofiare, i wzywamy i prosimy
i blagamy: ze$lij Ducha Swietego na nas i na lezace tutaj dary. | uczynh przeto chieb
ten najdrozszym Cialem Chrystusa Twego, przemieniwszy Duchem Twoim Swietym.
Amen. A co w kielichu tym najdrozsza Krwig Chrystusa Twego, przemieniwszy Duchem
Twoim Swietym. Amen™.

Z kolei z epikleza, wstepujgcq spotykamy sie czesciej w liturgii tacinskiej. W Il
kanonie celebrans modii sie stowami:

Pokornie btagamy Cie, Boze, uswie¢ mocg Twojego Ducha te dary, ktére przy-
niesli§my Tobie, aby si¢ staty Cialem i Krwig Twojego Syna, naszego Pana, Jezusa
Chrystusa, ktéry nam nakazat spetnia¢ to misterium.
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Wyszczegdblnione wyzej epiklezy charakteryzujg w jakims$ stopniu dwa rézne
teologiczne odczucia, z ktérych jedno blizsze jest tradycji wschodniej, drugie natomiast
zachodniej. W parze z tym idzie odmienne nieco rozumienie swojej obecnosci
w Swiecie i swoich zadan w historii. Ko$ciél wschodni wstrzymuije sie przed radykainym
zaangaZowaniem sie w historie $wiata. Towarzyszy temu pewnego rodzaju nieufno$é
wzgledem Swiata, ktéra przez niektdrych moze zosta¢ zinterpretowana jako swego
rodzaju powstrzymywanie sie przed wzieciem na siebie odpowiedzialnosci za przebieg
wydarzen w toczacej sie historii spoleczenstwa i bardziej bierne poddanie sie woli
Bozej. Takg wlasnie postawe zdaje sie ttumaczy¢ charakter modlitwy zstepujgcey.
Sugeruje ona pewna bezsilnos¢ czlowieka wobec Bozych zamiaréw; stworzeniu zdaje
sie nie pozostawag nic innego do zrobienia, jak jedynie prosba skierowana do Pana,
aby zstapit na ziemie i przemienit dary ofiarne ziozone na oftarzu.

inny nieco charakter zdaje sie posiadac z kolei modlitwa wstepujgca, blizsza liturgii
tacinskiej. Bardziej anizeli epikleza zstepujaca oddaje ona ducha Kosciota katolickiego.
Zdaje sie harmonizowaé z jego poczuciem sie¢ w pelni odpowiedzialnym za ksztatt
$wiata, jego wysitkiem zmierzajacym do nadania wtasciwego, petnego sensu toczacym
sie wydarzeniom. Czlonek Kosciota katolickiego czuje sie postanym w swiat z zada-
niem jego doskonalenia, przyblizania go do Bozych zamiaréw. Wierzy ponadto, ze
jego modlitwa wypowiadana z wiarq posiada szczeg6lna moc. Prosi wiec najwyzszego
Boga, aby zestat swojego Ducha i uswiecit ztozone dary. Do Niego réwniez zwraca
sie z gorgcym zawolaniem o uswiecenie tych daréw méwiac ,uswiec”! Jego stowo
nie gwalci wolnosci Boga, wierzy bowiem, Zze pragnieniem Boga jest, aby by¢
proszonym, powiedziat bowiem ,Szukaijcie, a znajdziecie!, Pukajcie, a otworzg wam!”

2. Epikleza symbolem nowego stworzenia

W epiklezie kazda z boskich Oséb — Ojciec, Syn i Duch Swigty - otrzymuje sobie
wiasciwg misje do spetnienia w historii zbawienia. Zwigzane to jest z Jej dziataniem
w historii $wiata i czlowieka i przy zachowaniu wtasciwej hierarchii oraz pochodzenia.
Nalezy podkresli¢, ze Bog dziata w sposob uporzadkowany, nie moze bowiem zawiesié
tadu, ktérego sam jest tworcy. Dlatego tez chrystologiczny i pneumatologiczny cha-
rakter tajemnicy Eucharystii nalezy poszerzyé o trzeci wymiar - patrologiczny (tac.
Pater — Ojciec), tzn. o wymiar Boga Ojca.

W slowach petnych oddania kaptan zwraca sie do Najwyzszego Ojca: ,Uswigé te
dary mocg Twojego Ducha”. Sa to stowa odwazne, co podkresione zostaje przez
zwrot Ty" (‘Ty’ uswieé te dary). Réwnoczesnie jednak sg to stowa pelne wiary
w Jego moc i szczerego zaufania, 2e speini On naszg prosbe uswiecajac dary oraz
tych, ktérzy je przyjmuja. Proszacy o taske mocy Boga wie doskonale, ze zwraca sie
do Tego, ktéry jest caly $wiety, czytamy bowiem w Ksiedze proroka Izajasza: ,Swiety,
Swiety, Swiety jest Pan Zastepéw. Cata ziemia petna jest Jego chwaly”, (1 6,3). B6g,
bedac sam wiekuiscie $wiety, jest zarazem zrodlem swigtosci dia wszystkich, ktérzy
zblizaja sie do Niego i nosza w sercu szczere pragnienia wypetniania Jego przykazan.
W ten sposob swietosé, ktora stanowi najglebszg istote Boga, jest zarazem Zzrodiem
uszczedliwiania $wiata przez jego uswiecanie.

W epiklezie dokonuje sie wiec pewnego rodzaju powrét ,do poczatkéw”. Nie jest
ona, oczywiscie, wierng kopia poczatkéw, ale tez nie odbiega zbyt daleko od
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~poczatkdow”. Podobnie jak w Genesis dziatajacym tutaj jest wszechmogacy Bog (.Na
poczatku Bég stworzyt niebo i ziemig”, Rdz 1, 1), ktéry powoluje zycie i organizuje je
wedtug klucza harmonii i wzajemnego respektowania sie. On przemienia chaos
w porzadek, materi¢ nieozywiong w zrédio Zycia, istnienie nieswiadome w podmiot
rozumny, a czasowos¢ obdarza darem wiecznosci. W zakoniczeniu swego dziela
zauwaza, ze wszystko jest dobre, nawet ,bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Konsekwencja
Bozego dziatania jest rados¢ stworzenia z istnienia dla Boga, z bycia zorientowanymi
na Stworce, ktory jest dla nich zrédtem Zycia, szczescia i wiecznosci. Stworzenie,
a cztowiek szczegdinie, otrzymat taske stawania sie bogiem. To wiasnie bylo
warunkiem jego autentyczno$ci, stad kazda forma zamachu na ten dar réwnata sie
wypaczeniu jego prawdziwosci.

W modlitwie epikletycznej dokonuje sie co$ bardzo analogicznego. W majestacie
swojej mocy Tréjjedyny Bég angazuje sie w przemiane $wiata i czlowieka. Chleb
i wino, ktére naleza do Swiata materii, otrzymujg w epiklezie nowg jako$¢ i nowy
sposéb istnienia. Zostajac ukierunkowanymi na Boga sprawiaja, ze swiat na powr6t
staje sie $rodowiskiem Boga. Dokonuje sie swoisty powrot ,do poczatkéw”. W obrazie
chieba i wina wszystko, cale stworzenie, odzyskuje zaréwno swojg celowos¢, utracong,
wskutek grzechu oraz najglebszy sens istnienia. Horyzontalny wymiar chleba i wina,
odczytywanie ich jedynie jako pokarm, ktory posila nasze ciata i czyni je zdolnymi do
podejmowania wysitkow, wzbogacony zostaje o nowy, wertykalny charakter. A nawet
wiecej, ten drugi wymiar nabiera wigkszego, wrecz podstawowego znaczenia, bowiem
po stowach epiklezy przestaje byé chlebem i winem stajac si¢ Ciatem i Krwig Zba-
wiciela. Nie tracac nic ze swojej stworzonosci bogaci sie o nowa. Bog nie unicestwia
stworzenia, nie lekcewazy jego dobra otrzymanego ,u poczatkéw” (,A widziat Bég,
2e byly dobre”, Rdz 1, 18), nie podwazajac jego godnosci réwnoczesnie podnosi na
poziom wyzszy, doskonalszy, blizszy ideatu.

Stajgc sie Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa, a jednoczesnie nie tracac nic z zew-
netrznych swoich oznak, chleb i wino, jako dary stworzone, stajg sie tym samym
$rodkami uswiecenia cztowieka, drogg przyblizajacg nas do Chrystusa i do obiecanego
zbawienia. Nie same z siebie, nie ma mocy swoich przypadiosci, ale z taski Boga,
ktéry w Duchu Swietym daje nam swojego Syna (tajemnica wcielenia), stworzenie
otrzymuije taske petnienia roli drogi do Stworcy. Pelni te funkcje w Chrystusie, ktory
przez dar swojego wcielenia i odkupienia dat stworzeniu nowg wartos¢. Poniewaz
czerpie obficie z tej tajemnicy udzielajacego si¢ Boga, epikleza jest aktem szczegdinym,
w ktérym dokonuje sie co$ zadziwiajaco prostego i wielkiego. Prostego, poniewaz dla
oczu ciata w chiebie i winie nie zachodzi zadna istotna réznica i nikt z zewnatrz, kto nie
dzieli z nami naszej wiary, nie dostrzeze momentu i sposobu przyjscia Chrystusa w te
dary, wielkiego natomiast, poniewaz substancjalnie On w nich jest. Jego obecnos¢
w tych darach jest mocniejsza i trwalsza niz nasza wiara. Jest to bowiem obecnosé,
ktorej zrédlem jest Boza milo$¢, oddanie i gotowos$¢ na cierpienie.

Trynitarny wymiar epiklezy wskazuje ponadto wyraznie na jej holistyczny charakter,
a przez to samo na jej autentyczng katolicko$¢ w pelnym slowa tego znaczeniu.
Termin ‘katolicki’ oznacza tyle, co powszechny (katholikos), integralny, czyli roz-
ciagajacy sie na cafy Swiat i wszystkie czasy. Uzyty w odniesieniu do epiklezy termin
ten wskazuje na rzeczywisto$¢ obejmujaca soba terazniejszosc¢ i przysztose, siegajacy
gleboko w przesziosé i wybiegajaca daleko w przyszio$é i dosiegajacg wrecz
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eschatologii. W ten sposéb epikleza jest szczeg6inym miejscem ,spotykania sie”
Boga w bogactwie swojej tréjjedynosci z czlowiekiem i catym stworzeniem. Spotykajac
sie¢ ze stworzeniem Bdg je udoskonala, przemienia i przebéstwia. Katolicko$é epiklezy
funkcjonuje réwniez w odniesieniu do Eucharystii i sprawia, iz w sensie ogéinym
epiklezg jest cata Eucharystia, a nie tylko taka czy inna jej cze$é. W takim wiasnie
duchu Ojcowie utoZzsamiali eucharistein i epikalein'2. \ch zdaniem modlitwa eu-
charystyczna w swojej calosci odznaczata sie wyraznie charakterem epikletycznym
posiadajac w sobie moc konsekracyjna. Ten aspekt cafosci czy ogdlnosci epiklezy
w odniesieniu do Eucharystii jest wielkiej wagi. Oto ,caly” Bég i ,caly” cztowiek (chleb
i wino sa symbolem uniwersalnosci stworzenia, ktérego cztowiek jest krélem i zarzadcg
w imieniu Boga) zostajg objeci tajemnicq jej dziatania. Bog, przeciwnie, niz to bylo
»u poczatkéw” nie chce tym razem dziataé sam, lecz kieruje zaproszenie do cztowieka,
aby wspdidzialat razem z Nim i aby wspéldecydowat o nowej albo odnowionej jakosci
stworzenia. Bég zaprasza stworzenie do wspdlnoty mitosci i dziatania, do wspot-
decydowania o losach stworzenia, o jego uswieceniu, ktére jest tozsame z jego
udoskonaleniem. Ta odnowiona jako$¢ stworzenia wigze sie Scisle z dzielem
odkupienia, dokonanym przez Jezusa Chrystusa, réznigc sie tym samym od jako$ci
stworzenia, istniejgcej ,na poczatku”. Wedilug Genesis jako$¢ stworzenia zalezala
wylacznie od Stwércy: On oceniat, czy bylo dobre, czy nie. Tymczasem nowa jakosc¢,
jako owoc tajemnicy paschalnej, jest juz wspéfzalezna od czlowieka. Wystepujac
jako przedstawiciel ludu kaptan nie jest zupelnie bezradny, nie jest zdany tylko
i wylacznie na wole Boga, ale jest pozytywnie chciany przez Niego jako Stwoérce,
zaproszony do bycia Jego rozméwca. Stad dar proszenia kaptana, jego odwaga
wzywania Bozej pomocy majg szczegdlnie wielkg moc. W postugiwaniu kaptana
Stwérca zechciat stad sie postuszny cziowiekowi, poddany jego stowu wiary. Jezeli
wiec gorgco i szczerze wzywamy Go, Tréjjedyny Bég przychodzi w srodowisko 2ycia
czlowieka przemieniajac i ubdstwiajgc go. Oto bowiem na ludzkie stowo modlitwy
(a wiec nie rozkazu, ale ufnej, pelnej mitosci prosby) Bég schodzi na zlozone dary
i sprawia, Ze chleb i wino przestajg by¢ zwyklym tylko chlebem i winem stajac sie
Ciatem i Krwig Syna Czlowieczego. RozZnica ta zauwazalna jest réwniez w samym
sposobie powolywania nowego zycia. W pierwszym stworzeniu Stwérca naradzat
sie z samym sobg przed podjeciem decyzji o stworzeniu czlowieka', w drugim,
w nowym juz stworzeniu, Bég niejako naradza sie z czlowiekiem (przynajmniej chce,
aby zostaé o to poproszony) przed podniesieniem chleba i wina na nowy, wyzszy
obszar istnienia. Owa cudowna przemiana elementow materialnych w duchowe,
ziemskich w niebieskie, nie dokonuje sie wiec wylacznie sama tylko mocg Boga.
Pelen szacunku dla ludzkiej wolnosci Bég nie chce uczyni¢ niczego, co byloby
przeciwne stworzonej wolnosci, co podwazatoby jej wielko$¢ i godnosé. Bég stucha
wigc i pokornie wyczekuje na glos jego modlitwy, ona bowiem jest specyficznym
sposobem komunikowania sie czlowieka z Bogiem, stugi z Panem. Modlitwa, ktdra
jest pokornym ale zarazem pelnym ufnoéci i mitosci zwréceniem sig stworzenia do
Stworcy w nadziei, ze jego prosba zostanie wystuchana, jest zarazem przyktadem
najbardziej wlasciwej formy dialogu stworzenia ze Stwércg, rozmowy o tym, co wazne
i konieczne do zbawienia. Modlitewny dialog sprawia, ze chleb i wino stajq sig czyms
radykalnie nowym, przyjmuja zdecydowanie nowg, bo boska jakoé¢ istnienia. Przestajg
bowiem by¢ zwyktym pokarmem i staja sie Bozym Ciatem i Bozg Krwia,
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W epiklezie sfowo czlowieka nabiera mocy stworczej. W sposédb analogiczny do
pierwszego stworzenia, kiedy Bog rzekt i stalo sie, w drugim stworzeniu podobng
mocg obdarzone jest stowo kaptana. Zupetnie niezaleznie, czy jest ono wstepujgce
czy zstepujgce, stowo kaptana wypowiadane nad chiebem i winem sprawia, Ze zlozone
na oltarzu dary stajg sie rzeczywiscie Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa. Jego stowo
wypowiadane w mocy Ducha ,czyni rzeczy nowe”, jakich dotychczas jeszcze nie
bylo. Tajemnica stowa-epiklezy, ktére wypowiada kaptan w liturgii eucharystycznej,
pozwala w inny jeszcze sposoéb odkryé przed cziowiekiem wzniosto$¢é jego powotania
do bycia ,obrazem” Boga, do bycia podobnym Jego wielkosci.

W modlitwie epikletycznej dokonuje sie co$ jeszcze bardziej radykalnego, wielkiego
ze strony czlowieka i pokornego ze strony Boga. tatwo to dostrzec na tle drugiego
opisu stworzenia czlowieka. Autor Genesis méwi, ze ,Pan Bog ulepit cziowieka
z prochu ziemi i tchna} w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sie czlowiek
istota zywq" (Rdz 2, 7). Poprzez tchnienie Boga materia nieozywiona przemienita sie
W ozywiong, hierozumna w rozumna, i pojawit sie czlowiek. Z czym$ bardzo podobnym
spotykamy sie rowniez w epiklezie konsekracyjnej: oto na wezwanie kaptana Duch
swoja mocg sprawia, 2e chleb i wino, materia dotychczas nieozywiona, staje sie
zywym Cialem i zywa Krwig Zbawiciela.

3. Eschatologiczny wymiar epiklezy

Epikleza posiada rowniez pewna ilo$¢ elementow, ktdre wskazujg na jej charakter
eschatologiczny. Oto zasadnicze jej elementy.

W epiklezie dokonuje sie przede wszystkim wyzwalanie Kosciola z waskich ram
materialnej czasowosci i przenoszenie go w ponadczasowo$é Boga. Epikleza
eucharystyczna, a nawet kazda epikleza sakramentalna, jest bowiem antycypacjg
pelni czasu, o ktérej méwi $w. Pawel; ,Gdy nadeszia pelnia czasu” (Ga 4, 4). ,Liturgie
odprawia sig¢ na ziemi, a to oznacza, ze w czasie i przestrzeni ‘tego Swiata'. Lecz
skoro odprawia sie jg na ziemi, to dokonuje sie ona w niebie, w nowym czasie nowej
ludzkosci, w czasie Ducha Swietego™.

W epiklezie czas nie jest lekcewazony. On ma tutaj swojg gteboka wartos¢, swoje
uprzywilejowane miejsce. Modlitwa, ktorej jest wyrazem, rézni sie¢ od rozpow-
szechnionego moze nieco spirytualizmu, ktéry opiera sie na pogardzie dla czasu, na
praghieniu porzucenia i wyjscia z niego, poniewaz utozsamia sie on ze zlem. Stad
wiec naturalna tesknota czlowieka znalezienia sie poza czasem, wolnym od jego
uwarunkowan. W epiklezie tymczasem czas zostaje uszanowany, poniewaz zostaje
odebrany jako warto$¢ pochodzaca od Boga, a wiec uczestniczaca w Jego dobroci,
$wietosci i mitosci. Istotnie, w epiklezie czas jawi sie jako warto$¢ petna mitosci Boga
do cziowieka i odwrotnie. Z drugiej jednak strony, w epiklezie warto$¢ czasu zostaje
poddana relatywizacji przez szukanie jego wypetnienia w wiecznosci. W epiklezie
eucharystycznej czlowiek zwraca sig¢ bowiem do Boga, ktéry jest ponad czasem, aby
uczynit ofiarowane Mu dary mitymi sobie, aby obdarzyt je {aska tej wiecznosci,
w ktorej sam Zyje i aby upadly swiat przyblizyt do siebie.

W ten wiasnie upadty $wiat zstapit Chrystus przynoszac dar i obietnice krélestwa.
Jego cecha jest stale napigcie miedzy juz i jeszcze nie. Cechg charakterystyczng
tego obrazu eschatologii jest nieustanne, wolne od naiwnosci i ztudzen, radykalne
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napiecie pomiedzy obietnica juz spelniong i jeszcze oczekiwang. Wielko$é chrzes-
cijanstwa polega wiec na ustrzezeniu réwnowagi pomiedzy tymi przeciwstawnymi
sobie biegunami ziemskiej egzystencji. W ten sposéb chrzescijarstwo jest zaréwno
obietnicg jak i wyzwaniem na co dzien, jest darem ale i zadaniem. Sytuacja wywolana
tym napieciem zwraca czlowieka ku przesziosci i przysztosci, pozwala mu radowacd
sie terazniejszoscig, ale z jeszcze wigkszym utesknieniem wyglada¢ przysziosci.
W epiklezie eucharystycznej napiecie to odnajduje swoje uprzywilejowane miejsce
i doskonate wypetnienie. Chrystus obecny w swoich darach jest jednoczesnie ciagle
wyczekiwany. Chrystus, ktéry kréluje w sercach wierzacych ma by¢ réwniez Chry-
stusem krélujgcym nad wszystkimi. Petnia krolowania Jezusa ma swoj przedsmak
w tajemnicy Eucharystii.

Méwi sie, ze historia i eschata sa dwoma sposobami istnienia bytéw stworzonych,
pomiedzy ktorymi nie ma i byé nie moze trzeciej mozliwosci, jakiego$ pomostu czy
stanu przejsciowego. Epikleza tymczasem zdaje sig petnic role szczegoinego rodzaju
pomostu i by¢ odbierana jako trzecia mozliwo$é. To wiasnie w niej dokonuje sie
harmonia pomiedzy ,juz i jeszcze nie”. Potencjalnie $wiat jest w niej juz przemieniony,
chociaz nadal wyczekuje na swojq pelnie w Chrystusie. W niej czas nie jest statyczny,
ale nad wyraz dynamiczny, silnie zorientowany na te petnie, ktérej juz zakosztowat
i w ktorej pragnie przebywac na zawsze. W konteks$cie apokalipsy nabierajg znaczenia
i wartosci stfowa $w. Pawia: ,A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam
Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim
we wszystkich” (1Kor 15, 28).

W modlitwie epikletycznej Bog istotnie jest ,wszystkim we wszystkich”. Jest
wszystkim dla czlowieka i dla $wiata. To wlasnie z serca napeinionego obecnoscia
Boga czlowiek zwraca sie do Niego z prosba, aby zechcial napetni¢ swojg obecnoscia
ztozone na oftarzu chleb i wino, ,owoc ziemi i pracy rak ludzkich”. Chodzi wigc o to,
aby petnia Boga, jaka gosci w sercu czlowieka, mogta rozlewac¢ sig réwniez na
otaczajace stworzenie, z ktérego zostaty wziete te dary. Pamietaé musimy ponadto,
Ze tajemnica konsekracji dokonuje sie przez modlitwe calego Kosciola, ktéry jest
Nowym Przymierzem, w ktore Bég zaangazowal sie przez swojego Syna i Ducha
Swietego. Stowa epiklezy, ktére wypowiada kaptan, sa wiec slowami calego Kosciota.
On nie zwraca sig do Boga w |. pojedynczej — ,prosze”, ale swoja modlitwe zaczyna
stowami - ,prosimy”®. W epiklezie Ducha Swietego przemieniony zostaje wigc
posrednio caly Koéciét i antycypuje juz tu na ziemi rado$é wiecznej chwaly.

4. Przeboéstwiajaca moc epiklezy

Idea przebdstwienia (theosis) jest bardzo bliska tradycji prawostawnej, chociaz
nie zawsze wlasciwie zrozumiala przez tradycje zachodnia, ktdra zarzuca jej pewng
bierno$¢ w sprawach doczesnych i brak zainteresowania wspotczesng historia.
Zrédiem takiej postawy jest mocne przekonanie o wszechmocy Boga, jako Pana
historii. On dziata i wszystkiemu nadaje wiasciwy kierunek i szybko$¢. Poniewaz
stworzony na Bozy ,obraz i podobienstwo” cziowiek osiaga swojg autentycznos¢ nie
w kierowaniu $wiatem, ale w zazylosci z Bogiem. Dla wiernego prawostawnego peinia
istnienia nie rowna sie¢ maksimum oddziatywania na histori¢, ale przeciwnie, na
mozliwej pelni zazylosci z Bogiem. Zadaniem i celem jego Zycia na ziemi nie jest
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wiec jego przemienianie, ale pozwolenie, aby to Bég przemieniat nas, abyémy stali
sie Jemu podobni. Tym samym podobieristwo z Bogiem jest najwyzszym i jedynie
prawdziwym celem istnienia cztowieka na ziemi. Ten teocentryczny charakter czto-
wieka podkresla zgodnie cata tradycja prawostawna: cztowiek jest istnieniem otwartym
na uczestniczenie w bogactwie Boga. Nauka ta opiera sie na tajemnicy Chrystusa,
na Jego wcieleniu, zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu. Odkupiony przez Niego czlowiek
zdolny jest przyjac taske, jako dar nowego Zycia, petnie zycia dla dobra nie tylko
wilasnego, ale réwniez dla innych ludzi. Moc Ducha Swigtego przemienia go, czyni
Z niego istnienie przebdstwione.

Proces przebdstwienia rozpoczyna sie w momencie sakramentu chrztu, w ktérym
czlowiek zostaje oczyszczony, rozéwietlony i nabywa moc osiagniecia podobienstwa
do Boga, badz przebdstwienia, ktére uniemozliwit upadek™’. Eucharystia jest drugim
wielkim sakramentem prowadzacym do tego celu. Chrzest oczyszczat cziowieka
i wytyczat kierunek jego 2ycia, co radykalizuje jeszcze bardziej Eucharystia prowadzac
cztowieka ku ‘podobienistwu’ i petnemu zjednoczeniu z Chrystusem. ,Zjednoczenie
cztowieka z Chrystusem, jakie dokonuje sie w tym sakramencie, stanowi najwyzszy
wyraz mitoéci Boga do nas™. Stad Eucharystia, ktdérej sercem jest epikleza Ducha
Swietego, jest naturalnym $rodowiskiem odnajdywania przez czlowieka swojej
autentycznosci i najbardziej wlasciwym miejscem realizacji swojej tozsamosci.
Odkrywamy w ten sposob nastepny, jakZze istotny dla zycia czlowieka wymiar epiklezy.
Nie jest juz ona tylko i wytacznie prosba o przemiane chleba i wina. Kapfan prosi
w niej takze o przemianeg proszacego o przebostwienie wszystkich uczestnikéw pas-
chalnej wieczerzy. Epikleza konsekracyjna faczy sie bowiem $cisle z epiklezg komu-
nijna, w ktérej prosimy Ducha Swietego o zjednoczenie z Chrystusem, réwnym
przeboéstwieniu. W epiklezie eucharystycznej, na réwni z ofiarowanym chlebem
i winem, sam cziowiek staje sig¢ Zywa ofiarg na ktérego zstepuje moc Ducha i napetnia
go obecnoscig Swietej Trojcy. W ten sposob cziowiek solidaryzuje sie z catym
stworzeniem, ktérego symbolem jest skladany na ottarzu chleb i wino.

Prosba o jednos¢ z Chrystusem prowadzi do jednosci z catym stworzeniem,
a w konsekwencji harmonia wertykalna (,ja — B6g") schodzi sie z harmonig hory-
zontaing (,ja-inni”). W epiklezie komunijnej, w imieniu wszystkich zebranych, kaptan
modli sie stowami: ,Pokornie blagamy, aby Duch Swiety zjednoczyt nas wszystkich,
przyjmujacych Ciato i Krew Chrystusa”. Warunkiem tego ,zjednoczenia nas
wszystkich”, czyli zrodzenia sie¢ wspolnoty pojednanej i ozywianej mitoscig, jest
poprzedzajace jg zjednoczenie kazdego z uczestnikéw z Bogiem. To zjednoczenie z
Bogiem realizuje sie natomiast poprzez poddanie si¢ przemieniajacej mocy Bozej
taski. Aby stac¢ sie jej godnym chrzescijanin musi otworzy¢ sie na nig z gteboka wiara,
przyjac ja duchem i przestrzega¢ w czystosci ducha. Grzegorz Palamas méwit, ze
chleb Eucharystii jest rodzajem welonu, ktéry przyslania boskos$é:

Bowiem chieb ten jest jak zaslona skrywajgca w sobie Bosko$¢... Jezeli zwrécisz
uwage jedynie na jego zewnetrzny wyglad, nic nie zyskasz, jesli zas popatrzysz na
ducha, to znaczy, spojrzysz w spos6b duchowy na ten chieb, jak na chieb poktadny,
to przyjawszy go otrzymasz zycie'™.

Przyjecie Eucharystii jest naturalnym zwienczeniem i ukoronowaniem epiklezy
komunijnej, a zarazem jest jeszcze mocniejszym otwarciem sie na przebdstwiajace
dziatanie Boga. Uczestniczac w epiklezie konsekracyjnej i komunijnej, i przyjmujac

65



Pana, czlowiek jednoczy sie z Chrystusem uczestniczac nastepnie przez taske
w wiecznym i niezniszczalnym Jego zyciu. Oznacza to, ze odtad moze powtarzaé za
Apostotem: , Teraz to juz nie ja 2yje, ale Zyje we mnie Chrystus”. To mocne zespolenie
z Chrystusem, poddanie sig¢ Jego woli, wspéigranie naszej woli z Jego wolg, nie
nastepuje automatycznie, lecz jest darem Bozej laski i jednoczes$nie obrazem epiklezy
zrealizowanej. Przygotowanie poprzez wiare, ufna modlitwa i poddanie si¢ dziataniu
Boga sgq warunkami pefni istnienia, kt6ra jest istnienie przebdstwione.

Zewngtrznym jego owocem jest owa harmonia ze $wiatem, ktéra rodzi sie z gte-
bokiej swiadomosci tworczej obecnosci Boga w $wiecie. To wiasnie dzieki niej czlowiek
odczuwa réwnie gleboki pokdj, $wietq obojetnosé i méwi za $w. Pawlem: ,Lecz jak
zawsze tak i teraz, z catg swobodg i jawnoscig Chrystus bedzie uwielbiony w moim
ciele: czy to przez zycie, czy przez $mieré. Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus,
a umrze€ — to zysk” (Fip 1, 20-21). Przebostwienie jest wiec inng nazwa uczio-
wieczenia?.

5. Eklezjotworczy charakter epiklezy

Niewatpliwie zagadnienie roli Ducha Swietego w Eucharystii jest wazne i kiuczowe,
ale jak moglisSmy zauwazy¢, nie wyczerpuje ono w cato$ci tresci epiklezy. W szeroko
rozumianej epiklezie chodzi bowiem réwniez o niezastapiona role Ducha Swietego
w tajemnicy Ko$ciota, a wiec o eucharystyczny albo pneumatologiczny charakter
catej eklezjologii. W epiklezie Kosciét objawia sig jako wspdinota osdb zgromadzonych
w imie Pana, proszacych o Jego przyjscie i taske. Wigze ona czionkow ciata Kosciola
z jego Glowa, a takZze miedzy sobg, przez co zbiera i gromadzi caly Kosciot. W 1l
kanonie kaptan modli sie w imieniu zebranych: ,Spraw, abyémy posileni Ciatlem
i Krwig Twojego Syna i napetnieni Duchem Swietym, stali sie jednym ciatem i jedng,
dusza w Chrystusie™. Jednos¢ z Chrystusem, ktéra wyrasta na przyjmowaniu Jego
Ciala i Krwi, i byciu napetnionym Duchem Swietym, rodzi w nastepstwie jedno$é
miedzy ludzmi, zyjacymi i umartymi. Oto dalsze stowa kanonu: ,Niech On nas uczyni
wiecznym darem dla Ciebie, abydmy otrzymali dziedzictwo z Twoimi wybranymi,
przede wszystkim z Najswietszg Dziewica, Bogurodzica Maryje, ze swietymi
Apostolami i Meczennikami...” W konicu jednos$¢ ta rodzi pokdj i pojednanie ze
wszystkimi ludZzmi ziemi i z catym swiatem oZzywionym.

Eucharystyczna eklezjologia zbudowana na epiklezie Ducha Swietego charakte-
ryzuje sie glebokim rysem jednosci. Opiera sie przede wszystkim na jednosci wiary
proszacych o przyjscie Ducha Mocy. Nie ignoruje sukcesji apostolskiej w organizmie
koscielnym, ale tez nie ogranicza do niej profetycznego daru. Kosciét objawia sig
jako wspolnota oséb réznorodnych, ktére gromadzi jedno pragnienie, jedna mito$é
i jeden cel: wielbienie Boga i przyzywanie Jego przyjscia. Jest wspoinotg oséb
ofiarujacych sie Bogu, proszacych o to, aby zstgpit i przemienit w nich to, co niedo-
skonate w doskonate, aby ich uswiecit i aby jak chleb i wino mogli sie sta¢ Jego
Ciatem. Uczestnictwo w Kosciele, rozwazane w $wietle epiklezy, nie jest zjawiskiem
statycznym, lecz rzeczywistoscig nad wyraz dynamiczng. ,Nie jest skutkiem stwo-
rzonego daru, ktory czlowiek otrzymuje raz na zawsze i stara sie go utrzymaé przez
wiasciwe zachowanie; jest natomiast owocem osobistego udziatu w niestworzonej
przebostwiajgcej tasce™.
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W Swietle epiklezy Koscidt objawia sie réwniez jako wspdlnota trynitarna, zebrana
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Opisuje to dokument koricowy Komisji ,Wiara
i Ustroj”, w rozdziale poswigconym Eucharystii (Lima 1982)2. W dokumencie tym
Eucharystia zostaje ukazana w perspektywie trynitarnej jako dziekézynienie sktadane
Ojcu (nr 3-4), anamneza Chrystusa, czyli pamigtka Jego dzieta zbawczego, ktére
zostaje w niej uobecnione (nr 5-13), oraz jako inwokacja do Ducha Swietego (nr
14-18). Anamneza prowadzi do epiklezy i wspélnie skierowane sg do komunii (nr
19-21). Czyms podobnym odznacza sie natura Kosciola, ktéry gromadzi sie na
Eucharystii i zwraca si¢ do Ojca, aby zestat Ducha Swietego i aby sktadane dary
ofiarne staly sig¢ Cialem Jego umitowanego Syna. Ko$cidt nie jest diuzej spotecznoscia
mieszczacy sie w kategoriach socjologicznych, ale przede wszystkim zgromadzeniem
liturgicznym, wielbigcym dobroé i wielko$¢ Boga.

* * *

To tylko niektére z bogatego wachlarza aspektéw, jakie zawiera w sobie epikleza
Ducha Swietego. Wzbogacajg one nasza rzeczywistoéé nadajac jej wiele nowych
tresci, nowych wymiaréw i nowych perspektyw. Zaznaczone powyzej podaja jednak
istotne lub wiodace elementy, ktére wzbogacajg nasz oglad rzeczywistosci. Pod-
kreslaja pneumatologiczny i zarazem frynitarny jej charakter. Maja wplyw na rozu-
mienie cziowieka i Kosciota, a zarazem na odbiér historii i eschatologii.
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18.
19.
20.

21.
22.

Autor Ksiegi Rodzaju méwi, ze kiedy Bog stworzyl czlowieka zauwazyt, ze nie jest dobrze,
aby byt sam ("Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam”, Rdz 2,18).

Wedlug duzej liczby egzegetow spotykane w Ksiedze Rodzaju wyrazenie ,uczyimy” jest
tzw. pluralis deliberationis, czyli liczbg mnoggq namysiu. Jest pewng formg stylistyczna,
ktéra wyraza narade czlowieka z samym soba przed podjeciem decyzji waznej
i dalekosieznej w swoich skutkach (por. J. Synowiec, Na poczgtku. Pradzieje biblijne:
Rdz 1, 1-11, 9, Krakéw 1996, s. 30).

A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przet. A. Turczynski, Orthdruk, Biatystok
1997, s. 170.

Vocabulaire théologique orthodoxe, Cerf 1985, s. 66.

G. |. Mantzaridis, Przebostwienie czlowieka. Nauka $wigtego Grzegorza Palamasa w $wietle
tradycji prawoslawnej, przet. |. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 51.

G.l. Mantzaridis, Przebéstwienie czfowieka, s. 56 (por. Grzegorz Palamas, Homilia 56,6,
S. Oikonomos (wyd.), Ateny 1961).

Homilia 5, Oikonomos, s. 205 (cyt. Za G.l. Mantzaridis, Przebdstwienie czfowieka, s. 61).
Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijariskiej teclogii paschalnej,
t. 1, Lublin 1987, s. 412. Dla autora przebdstwienie jest osiggnieciem prawdziwego
czlowieczenstwa, wyzwolenia i wolnosci.

G.l. Mantzaridis, Przebéstwienie czfowieka, ss. 64-65.

Ttumaczenie polskie dokumentu ukazato sie pod tytutem Chrzest, Eucharystia,
Postugiwanie duchowe. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarze, (red.) W. Hryniewicz,
S. J. Koza, Lublin 1989.



