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1. Wprowadzenie

Obecno$é¢ Ducha Swietego w historii zbawienia byta ostatnio przedmiotem $ro-
dowych katechez papieskich Jana Pawta 1. Dziesigtego czerwca biezacego roku
podczas audiencji generalnej Ojciec Swiety bardzo wyraziscie sformutowat prawde
o udziale Ducha Swietego w tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa. Oto jego sto-
wa: ,Zmartwychwstanie jest dopelnieniem wcielenia i rbwniez ono nastepuje podob-
nie jak zrodzenie Syna w $wiecie - «za sprawa Ducha Swigtego». My wiasnie - stwier-
dza Pawet Apostot - glosimy wam Dobra Nowine o obietnicy danej ojcom: 2e Bbg
spetnit ja wobec nas jako ich dzieci, wskrzesiwszy Jezusa. Tak tez jest napisane
w psalmie drugim: «Ty jestes moim Synem, jam Ciebie dzi$ zrodzit» (Dz 13, 32-33).
Dar Ducha, ktérego Syn przyjmuje w catej petni w poranek wielkanocny, zostaje przez
Niego wylany obficie na Koscidt ...

Duch Swiety, o ktérym méwilismy poprzednio, e byt obecny przy poczeciu i naro-
dzeniu Chrystusa - wyznajemy przeciez, ze «poczat sie z Ducha Swietego i narodzit
sie z Maryi Panny» - byt rdwniez obecny w tajemnicy paschalnej Chrystusa, przy
Jego $mierci krzyzowej i przy zmartwychwstaniu. Swiadcza o tym liczne teksty apo-
stolskie, zwlaszcza zas$ list do Hebrajczykéw. Sprawe te szerzej oméwitem w mojej
encyklice Dominum et Vivificantem™.

Podgzmy zatem za wskazaniem papieza i przytoczmy istotny fragment jego na-
uczania z encykliki o Duchu Swietym, odnoszacy sie do naszego tematu. W punkcie
24 Ojciec $wiety stwierdza: ,W tym dniu (fj. w dniu zmartwychwstania p.wt.) Jezus
z Nazaretu «pochodzacy wedlug ciata z rodu Dawiday - jak pisze apostot Pawet -
zostaje «ustanowiony wedtug Ducha Swietosci przez powstanie z martwych, petnym
mocy Synem Bozym» (Rz 1, 3 n).

Mozna wiec powiedzie¢, ze mesjanskie «wyniesienie» Chrystusa w Duchu Swie-
tym osigga w zmartwychwstaniu swoj zenit. Réwnoczesnie objawia sie On jako Syn
Bozy, peten mocy ... Zachodzi tez Scista wiez pomiedzy postaniem Syna Bozego
a postaniem Ducha Swietego. Nie ma postania Ducha Swietego (po grzechu pierwo-
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rodnym) bez Krzyza i Zmartwychwstania: «jezeli nie odejde Pocieszyciel nie przyj-
dzie do was» (J 16, 7)™

W zwiazku z powyzszym nalezy zauwazyé, Ze z tajemnica samoudzielenia sig
Boga ludzkosci zwigzane sa dwa postania, inaczej, dwie misje, Syna Bozego i Du-
cha Swietego. Przy czym rzecza charakterystyczna jest, iz podczas ziemskiej misji
Chrystusa relacje i wigzi ludzi z Duchem Swietym dokonujg sie w Chrystusie i po-
przez Niego. Natomiast po fakcie Zestania Ducha Swietego odniesienie wierzacych
i ich wiezi z Chrystusem dokonujg sig i spetniaja w Duchu Swietym i przez Jego
posrednictwo. Taka tez wymowe zda sie posiada¢ epikletyczny charakter modlitw
Kosciota przy sprawowaniu sakramentow Swietych oraz liturgii Mszy Swietej®.

Papiez w przytoczonych powyzej wypowiedziach wigze tajemnice wcielenia Syna
Bozego i Jego narodzin z tajemnica zmartwychwstania, zwracajgc uwage na aspekt
continuum catego dziefa zbawczego.

W tym sensie Nowy Testament aplikuje do Chrystusa Zmartwychwstatego stowa
Psalmu 2, 7: Ty jeste$ moim synem, jam ciebie dzi$ zrodzit”. Wszak przeciez idzie
tu o tego samego Jezusa Chrystusa Syna Bozego najpierw kenotycznie wcielonego
+n forma servi” a nastepnie przez chwalebne zmartwychwstanie zrodzonego na nowo
,in forma Dei” jako ,petnego mocy Syna Bozego” w Duchu Swietym. Obydwa wiec
fakty zbawcze dokonujg sie przy udziale Ducha Swietego.

W encyklice o Duchu Swietym Jan Pawet Il ukazuje zmartwychwstanie jako dopel-
nienie tajemnicy wcielenia i zenit wyniesienia Chrystusa w mocy Ducha Swigtego.
Dia petniejszego ukazania roli Ducha Swietego w tajemnicy zmartwychwstania Chry-
stusa zachodzi potrzeba szerszego spojrzenia na samo zmartwychwstanie i jego
znaczenie w historiozbawczym wkroczeniu Boga w dzieje czlowieka.

2. Centralne znaczenie tajemnicy zmartwychwstania

Nowy Testament wyraziscie ukazuje, ze przez zmartwychwstanie Chrystus osia-
gnat w swym cziowieczenstwie stan doskonalego przebdstwienia, éw zenit wynie-
sienia, o ktérym mowi Jan Pawet Il oraz peiny udziat w wiecznej chwale Boga.

Zmartwychwstanie Chrystusa nie jest przej$ciem do jakiejkolwiek formy niesmier-
telno$ci badz transcendencji boskiej, nie jest tez, co do istoty, podobne do naszego
przysziego zmartwychwstania, lecz jest jedynym i wyjatkowym wyniesieniem czlowie-
czenstwa Syna Bozego Wcielonego, wczesniej usmierconego w jego tudzkiej natu-
rze, do chwaly transcendentnego, wiecznego zycia ,po prawicy Ojca”. ,Zasiadanie
po prawicy Ojca” udzielone Chrystusowi po zmartwychwstaniu, jest orientalnym zwro-
tem wyrazenia boskiej chwaly, apoteozy Chrystusa zmartwychwstatego, oraz uzna-
nia Jego zbawczych zastug.

Tak rozumiane zmartwychwstanie skutkuje réwnoczesnie jedynymi w swym za-
siegu zbawczo-eschatycznymi owocami wzgledem cafej ludzkosci.

Nie pomniejszajgc w niczym historycznego znaczenia ziemskiego 2zycia Jezusa
i dokonanych przez Niego znakdéw, nie pomniejszajgc takze samej heroicznej ofiary
krzyZzowej, wszystko to nie byloby w stanie ukonstytuowa¢ dzieta zbawienia i zapo-
czatkowaé Kosciota bez faktu zmartwychwstania®.

Powyzszy wniosek wyplywa wprost z logiki wypowiedzi $w. Pawla Apostofa, iz
gdyby historyczny Jezus nie zmartwychwstat, chrzescijanstwo zionetoby pustkg
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i niespetnieniem. ,A jesli Chrystus nie zmartwychwstat, daremne jest nasze nauczanie
prézna jest takze wasza wiara” po czym Apostol z naciskiem dodaje: ,Tymczasem jed-
nak Chrystus zmartwychwstat...” (1 Kor 15, 14-20). W powszechnej $wiadomosci Ko-
Sciota zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa stanowito zawsze prawde centralng i naj-
wazniejsza, wyrazong stowami Symbolu Apostolskiego trzeciego dnia zmartwychwstat”.

Faktem jest, ze do depozytu wiary chrze$cijanskiej nalezy caty szereg prawd chry-
stologicznych, to jednak Zzadna z nich nie stanowi tak wyraziscie centralnego punktu
odniesienia dla wszystkich pozostatych jak prawda o zmartwychwstaniu.

Myslenie historiozbawcze w teologii ostatnich dziesiecioleci przywrécito wyda-
rzeniu Wielkiej Nocy nalezne mu pierwotnie centralne znaczenie. Wérdd sporej licz-
by opracowan teologicznych poswigconych tajemnicy zmartwychwstania poczesne
miejsce posiada praca F. X. Durrwella Le resurrection de Jésus, mystére de salut,
opublikowana w 1950 roku, o ktérej z uznaniem mowi sie jako o swoistym przetomie
w teologii, kiedy to nauka o zbawieniu nie jest juz prezentowana jako pewna rozbu-
dowana teoria, lecz jako historiozbawcze samoudzielenie sie Boga. Apogeum owe-
go samoudzielenia sie Boga stanowi mysterium Wielkiej Nocy, a Chrystus zmar-
twychwstaly staje sie ,stoicem chrzescijanistwa” i Panem odkupionej ludzkosci,
zorientowanej w Nim ku eschatycznemu spetnieniu®.

Powyzsze myslenie wplynglo na poglebienie teologii i religijnosci paschalnej. Teo-
logia czasu Soboru Watykanskiego |, odwolujac sie do postulatu ,hierarchii prawd™,
dopatruje sie w prawdzie o zmartwychwstaniu Chrystusa momentu zwornego dla
wszystkich prawd i wydarzen zbawczych.

Zmartwychwstanie jako zwyciestwo Boga-Cztowieka nad $miercig stanowi pod-
stawe wiary w Jego dalsze zycie w Kosciele, w Jego dynamiczng obecnos¢ i dziata-
nie w sakramentach $wietych. Stanowi podstawe wiary w ostateczne dopeienie sie
Swiata i jednostkowego zycia ludzkiego w Bogu.

Cytowany wczesniej monachijski teolog Leo Scheffczyk, podejmujac centralne
znaczenie prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa, zwiezle stwierdza, iz jest rdze-
niem i stoncem w ukiadzie prawd chrzescijanskiej wiary. (,Es ist Kern und Stern des
Christlichen Glaubens”y.

Warto tutaj wiraci¢ rowniez uwage Piotra Teilharda de Chardin, ktéry specyficznym
dia siebie jezykiem w podobnym stylu formutuje swoje myslenie: ,Zmartwychwstanie
nie jest jakim$ matym indywidualnym rewanzem wzgledem grobu... Jest ono ,tremen-
dum”, wspaniatym wydarzeniem na miare kosmiczng. Oznacza ono bowiem efektyw-
ne podjecie przez Chrystusa zmartwychwstalego funkciji uniwersalnego Centrum.

Zmartwychwstaty, to poczatek totalnej przemiany swiata, zapowiadajacy ostatecz-
ne zwyciestwo jednosci nad wieloscia, transcendentnego zycia nad rozproszeniem
i $miercig”.

Powyzsze ogdlne uwagi ujasniajace tres¢ tajemnicy zmartwychwstania i ukazuja-
ce miejsce tej prawdy posrod innych, ulatwig nam zrozumienie szczegdlnej obecno-
$ci i udziatu Ducha Swietego w tej tajemnicy.

3. Udziat Syna Bozego i Ducha Swietego w dziele zbawienia

Dzielo zbawcze Boga wobec ludzkosci spetnia sie drogg dwu misji, dwu postan
Syna Bozego i Ducha Mitosci, przy czym inicjatywa plynie od Boga Ojca. To, co jest
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przedwiecznym zamiarem i wolg Ojca, jest komunikowane Synowi i Duchowi a w
czasie, W wymiarze zewnetrznym, historiozbawczym realizuje sie poprzez postanie
dwu ostatnich wzgledem calej ludzkosci. Sw. Ireneusz w Adversus haereses wyraza
te mysl obrazowo piszac, iz Bég uksztattowat cziowieka dwoma ramionami, ktdérymi
sa Syn i Duch Swiety, i obdarzyt cztowieka zyciem wiecznym.

Mniej poetycko wyraza te sama mysl $w. Tomasz w Summie: ,Salus generis hu-
mani que perficitur per Filium incarnatum et per donum Spiritus Sancti™.

Kazde z owych dwu postan posiada forme zewnetrzna, widzialna. Dla Syna jest
to wcielenie na zasadzie unii hipostatycznej. Postanie zas Ducha Swietego jest sym-
boliczne (missio mere repraesentativa) w znaku gotebicy i jezykoéw ognia. Dwa sg
postania i dwaj postani lecz dla spetnienia jednego dzieta zbawienia, ktérego najpet-
niejszy owoc ujawnia sie w przebostwionym, zmartwychwstalym czlowieczenstwie
Jezusa Chrystusa, a w fazie finalnej, paruzyjnej w uniwersainym, eschatycznym do-
peinieniu si¢ catej ludzkosci. Ujmujac rzecz jeszcze inaczej, za K. Rahnerem nalezy
zauwazyé, ze wewnatrzboska (immanentna) trynitarnos¢ Ojca, Syna i Ducha staje
sie w Ich petnym laski (faskawym) samoudzieleniu sie historiozbawczg trynitarno-
Scig obejmujacy dzieje ludzkosci. Teza ta wyraza prawde, ze Bog okazat sie w Jezu-
sie Chrystusie samoobjawiajaca sie i samoudzielajacg mitoscia i transcendentnym
zyciem w Duchu Swietym. Jako taki jest tez trwale obecny poséréd nas™®. Te historio-
zbawcza triadycznosc wyraza Nowy Testament stawiajgc paralelnie obok siebie dzia-
lanie Ojca, Chrystusa - Syna wcielonego i Ducha Swietego*'.

W Pierwszym Liscie do Koryntian $w. Pawet pisze: ,R6zne sg dary taski, lecz ten
sam Duch, rézne tez sg rodzaje postugiwania, ale jeden Pan, rozne sg wreszcie
dziatania, lecz ten sam Bdg, sprawca wszystkiego we wszystkich” (1 Kor 12, 4-6).
Podobna tres¢ wyraza formuta trynitarna: ,taska Pana Jezusa Chrystusa, mitosé Boga
Ojca, i dar jednosci w Duchu Swigtym, niech beda z wami wszystkimi” (2 Kor 13, 13;
por. 1P 1, 1-3).

Trynitarna logika samoobjawienia i samoudzielenia sig¢ Boga wypowiada sie w
catej petni w mysterium paschalnym Jezusa Chrystusa. Zbawcze dzielo Syna Boze-
go zwienczone zmartwychwstaniem jest nierozdzielnym dziataniem Ojca, Syna
i Ducha, ™ przy szczegdinym uobecnieniu sie w czasie obydwu postanych, czyli Syna
i Ducha Swietego.

Biblijna prawda o wzajemnym przenikaniu sie postannictw pozostaje doniosig
przestanka teologiczng do wlasciwego zrozumienia historiozbawczego objawienia
sie Boga.

Wypada wtraci¢ uwage, ze od czasu publikacji pism Johanna Adama M&hlera
(1796-1838) teologia coraz wyrazniej odchodzi od swoistego chrystomonizmu w in-
terpretacji dzieta zbawczego na rzecz ujecia pneumatologicznego i trynitarnego.

Trynitarny wymiar mysterium zmartwychwstania Chrystusa i Jego Paschy wyraza
si¢ udziatem w nim trzech Osdb Bozych. Na pierwszym miejscu teksty Nowego Te-
stamentu przypisuja zmartwychwstanie Bogu Ojcu. Termin wskrzeszenie jako naj-
czesciej uzywany dla okreslenia zmartwychwstania Chrystusa oznacza, Zze usmier-
cone cziowieczenstwo Jezusa byto przedmiotem wskrzeszajacej mocy Ojca™.
Swiadectwa Nowego Testamentu wielokrotnie i wyraznie méwia o inicjatywie Ojca
przy wskrzeszeniu Chrystusa z martwych jako Syna Bozego. Wskrzeszenie to jest
~LnNoOWym stworzeniem”, czynem stwoérczej mocy i chwaty Bozej (por. Dz 2, 24; 3, 15;
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5, 30; Kol 2, 12; Rz 6, 4). Jest ono skutkiem dziatania ,potegi i sity (Boga), z jaka
dokonat dzieta w Chrystusie, gdy wskrzesit Go z martwych” (Ef 1, 19-20).
Wyrazenie Nowego Testamentu: ,ktory Jezusa wskrzesit zmartwych”, staje sie nie-
mal ,zaszczytnym imieniem Boga™?, gdyz objawia Boga jako dawce zycia, ktory juz
Abrahamowi ukazat sie wiasnie takim. We wskrzeszeniu Jezusa wyraza sie prawdzi-
wa ,boskos¢” Boga i wskrzeszenie jest Jego samoobjawieniem. Zmartwychwstanie
dokonuje sie rowniez moca samego Syna, ktéry na zasadzie unii hipostatycznej pozo-
stawat permanentnie zjednoczony ze swym cielesnym cztowieczenstwem. Aktywna
tres¢ stowa ,zmartwychwstanie” wyraza samoaktywnos¢ boskiej osoby Syna w tajem-
nicy powrotu natury ludzkiej Jezusa Chrystusa do nowej formy zycia. Wskazujg na to
teksty: ,Zmartwychwstat jako powiedziat’, badz ,Jam jest zmartwychwstanie i zycie”.

4. Pneumatologia zmartwychwstania

Z przytoczonych wczesniej przestanek wynika, iz ,petnego potegi” dziatania Boga
w ekonomii zbawienia nie mozna pomysleé bez udziatu Ducha Swietego. Ujawnia
to nie tylko nadrzedna zasada teologiczna: ,opera Divinarum Personarum ad extra
sunt illis communia”, lecz takze wyrazne wypowiedzi Pisma swigtego. Przeto za-
réwno wymogi teologii spekulatywnej rozwazajacej tajemnice Tréjcy Swietej, jak
i przekazy skrypturystyczne wskazujg na udziat Ducha Swietego w zbawczym wy-
darzeniu, jakim jest zmartwychwstanie. Tekstem klasycznym jest wypowiedZ $w.
Pawta zawarta w Liscie do Rzymian 8, 11: ,A jesli mieszka w was Duch Tego, ktory
Jezusa wskrzesit z martwych, Ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych przywréci do
zycia wasze $miertelne ciata moca mieszkajacego w was swego Ducha”. Podob-
nie brzmi wypowiedz $w. Piotra: ,Chrystus bowiem raz umart za grzechy..., zabity
wprawdzie na ciele, ale powotany do zycia Duchem” (1 P 3, 18).

Autor znakomitego dziela: La resurrection de Jésus, X Durrwell komentujac po-
wyzsze teksty stwierdza lakonicznie: ,Duch jest zmartwychwstaniem, On jest przy-
czyng wszelkiego zmartwychwstania, zaréwno Chrystusa jak i wierzacych”s. Bég
Ojciec jest zasadg i zrodlem faktu zmartwychwstania a Duch jest aktywnym jego
sprawca. Duch objawia sie jako moc sprawcza Boga zaréwno w dziele pierwszego
jak i ,drugiego stworzenia” czyli w dziele zbawienia.

Zgadnie z ciagtoscig przekazow Starego i Nowego Testamentu Duch jest swieto-
$cig i peinig, wszakze pelnig dynamiczng i swigtoscig udzielajacq sie na zewnatrz
a takze niepokonalng mocg zycia. (dynamis tou Theou). Zmartwychwstanie angazu-
je cata moc i potege Boga. Wspomina o tym sw. Pawet w Liscie do Efezjan: ,Abyscie
poznali... czym jest przemozny ogrom Jego mocy wzgledem nas wierzgcych, dziata-
nie Jego potegi i sity z jaka wskrzesit Chrystusa z martwych” (Ef 1, 18-20). Ot6z juz
w Starym Testamencie Duch jest mocg stworcza i przemieniajaca (por. Ps 104, 29,
iz 11, 2). Nowy Testament niezmiennie podtrzymuje te prawde. W Ewangelii $w.
tukasza Duch Swiety jest mocg Najwyzszego (Lk 1, 35). Sw. Lukasz mowiac o ze-
staniu Ducha Swietego na Apostotéw postuguije sie podobnym sformutowaniem przy-
taczajgc stowa Chrystusa: ,Oto Ja zesle na was obietnice mojego Ojca... bedziecie
uzbrojeni moca z wysoka” (Lk 24, 49).

W konkluzji mozna zasadnie stwierdzi¢, ze jesli zmartwychwstanie Chrystusa
dokonato si¢ moca Boga, to Duch Swiety jest wiasnie owym Duchem Mocy i Duchem
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Ozywicielem, ktory je sprawit. ,Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela”, wyzna-
jemy w Symbolu nicejsko-konstantynopolskim.

Zmartwychwstanie Chrystusa jawi sie jako dzieto Ducha Swietego w my$| stwier-
dzenia $w. Pawla z Listu do Rzymian: ,Chrystus powstat z martwych dzieki chwale
Ojca” (Rz 6, 4). Analiza egzegetyczna tej wypowiedzi upowaznia do oddania jej tre-
$ci stowami: ... ,powstat z martwych moca Ducha Swietego”. Potwierdza to wypo-
wiedz $w. Piotra, ktéry Ducha Swigtego nazywa ,Duchem chwaly” (1 P 4, 14).

Szczegolowq analize egzegetyczng w tym zakresie przeprowadza O. A. Jankow-
ski w pracy Duch Dokonawca'®. Aspekt pneumatologiczny zmartwychwstania da sie
sprowadzi¢, podobnie jak to stwierdza X. Durrwell, do trzech tez:

1. Chrystus zostat wskrzeszony przez Ducha Swietego;

2. Chrystus zostat w swej ludzkiej naturze przemieniony przez Ducha Swietego:

3. Chrystus zmartwychwstaly staje sie zrédtem wylania Ducha Swietego®.

Pierwsza z wvmienionych tez zostata juz ogélnie zaprezentowana. Przejdzmy
zatem do omowienia drugiej tezy. Boska moc wskrzeszajgca Chrystusa w Duchu
Swietym jest zarazem moca przemieniajaca i przetwarzajacq Jego ludzka nature.
Pascha jest zgota przejsciem Chrystusa do innego, pneumatycznego sposobu byto-
wania. Jest przejsciem do ponadhistorycznej egzystencji przeniknietej przez Boskie-
go Ducha - Pneuma.

»P0 zmartwychwstaniu czlowieczenstwo Chrystusa nie ma juz doczesnych cech ludz-
kich, nalezy bowiem do $wiata Boskiego, $wiata eschatycznego™®. Ten nowy, pneuma-
tyczny sposéb istnienia Chrystusa, sw. Pawel wyraza stowami: ,Pan za$ jest Duchem”
(2 Kor 3, 17). Dzieki bowiem wywyzszeniu i uwielbieniu swego cziowieczeristwa Chry-
stus dziata na sposéb przenikajacego wszystko Ducha (1 Kor 2, 10). Na mocy zmar-
twychwstania éw pneumatyczny sposob istnienia i dziatania przestuguje Chrystusowi
juz nie tylko jako Boskiemu Logosowi, ale réwniez przystuguje Mu w Jego bosko-ludzkiej -
rzeczywistosci'. Dopiero tak przemieniony i wywyzszony Syn Czlowieczy staje sie Du-
chem i pocigga zbawczo wszystkich do siebie (J 12, 32; 7, 39; 1 Kor 15, 15).

W Zmartwychwstatym Chrystusie jawi sie nowe czlowieczeristwo, nowy Adam,
ktory staje sie ,duchem ozywiajgcym” (1 Kor 15, 45). Stwierdza to wyraziscie sw.
Pawel: ,Stal sie pierwszy cztowiek, Adam, duszg 2yjaca, a ostatni Adam duchem
ozywiajacym”. Chrystus nie byt wczesniej owym duchem ozywiajacym. Do Jego czio-
wieczenstwa réowniez odnosza sie stowa $w. Pawla: ,Nie bylo wpierw tego, co du-
chowe, ale to co ziemskie; duchowe byio potem” (1 Kor 15, 46). Chrystus stat sie
~czlowiekiem niebianskim”, w mys| stwierdzen sw. Pawla, nie tylko na zasadzie wcie-
lenia z mocy unii hipostatycznej lecz nade wszystko na zasadzie dopetnienia wciele-
nia moca tajemnicy zmartwychwstania.

Drugi Adam staje sie duchem ozywiajacym, przez zmartwychwstanie. Wskrze-
szajaca moc Ducha Swietego uczynila ciato Chrystusa ,niebianskim (duchowym)”.
Chrystus przekroczyt porzadek ziemski i zyskat Boska transcendencje. Jego udu-
chowienie siegneto tak gleboko, iz pozwala $w. Pawlowi powiedzieé ,Pan jest Du-
chem”. Chrystus tak przemieniony nie przestaje by¢ ta sama osoba.

Miedzy Nim jako zmartwychwstatym i Apostotami trwajg i rozwijajg sie relacje
zapoczatkowane w czasie 2ycia ziemskiego. Uwielbiony przez Ducha Swietego Chry-
stus staje sie ,pelnym mocy” Kyriosem. Ten tytut za$ ostatecznie wyraza (oddaje)
Jego relacje do Boga, Kosciota i ludzi.
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Boski akt wskrzeszenia Jezusa z martwych moca Ducha Swietego przemienit
cate Jego cztowieczenstwo, ktére odtad zyje zyciem chwalebnym samego Boga.

Ciato Chrystusa zmartwychwstalego doznalo jedynej i najgtebszej przemiany zy-
skujgc stan catkowitej niezniszczalnosci (1 Kor 15, 25-29). G. Martellet okreéla te
przemiane ,absolutnym metabolizmem”®. Zostat rowniez przemieniony zwigzek
Chrystusa zmartwychwstatego ze $wiatem. Odtad $wiat i ludzko$¢ nalezg do Niego
jako Pana. Objawi sie to w petni w fakcie eschatycznej paruzji i ostatecznej przemia-
ny $wiata. Zmartwychwstanie przetwarza Jezusa w Duchu i totalnie Go przebdéstwia.
Chrystus zanurza sie w peini w tym co Boskie, aby z kolei nas wpatrujacych sie
w ,chwate Panska”, jak mowi $w. Pawet, przetworzy¢ na Jego podobiehstwo za sprawg
Ducha Panskiego?'.

Wszystko w Chrystusie, jak pisze jeden z autoréw francuskich, zostato ,przemie-
lone” w rzeczywisto$¢ ducha. Ciato Jego stato sie w peini ,ekranem” swigtosci i do-
skonatoéci. Zostato wyjete spod praw fizycznego $wiata. Kategorie miejsca i czasu
z chwila zmartwychwstania nie okreélajg wiecej Jego bytu poniewaz moc i wiecznosé
Ducha Bozego uchylity wszelkie ograniczenia i wszelkg niedoskonaiosé bytowa.

Uniwersalna misja i uniwersalny zasieg oddziatywania Zmartwychwstatego sa tego
wszystkiego konsekwencjg i potwierdzeniem (Mt 28, 18-20). Boska uniwersalizacja
natury ludzkiej Chrystusa i jej wyniesienie ponad wszelka kategorialnosé, czyni zen
skuteczna przyczyne wzorczg i instrumentalng w dziele zbawienia powszechnego.

Sw. Pawet zauwaza: ,W Nim nie ma juz Zyda ani Greka, nie ma niewolnika ani
wolnego...” (Ga 3, 28). Apostotowie za$ w Jego imieniu majg ogarnaé swym naucza-
niem ,wszystkie narody” (Mt 28, 20).

Innym jeszcze aspektem pneumatycznego wymiaru tajemnicy zmartwychwstania
jest fakt iz sam Zmartwychwstaly staje sie zrodtem i przyczyng wylania Ducha Swieg-
tego na Koscidl. Ten aspekt pneumatologii tajemnicy zmartwychwstania wydaje sie
najbardziej oczywisty. Juz wypowiedz $w. Pawia, korespondujaca z wyrazeniem Ksiggi
Rodzaju: ,Stat sie pierwszy cziowiek Adam dusza zyjaca, a ostatni Adam duchem
ozywiajacym” (1 Kor 15, 45) sugeruje prawde, ze zmartwychwstaty Chrystus obda-
rzy Duchem Swietym swéj Kosciét. Sa jednak w tym wzgledzie wypowiedzi i deklara-
cje samego Chrystusa poczynione jeszcze przed Jego pascha. ,Jesli nie odejde,
Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was” (J 16, 7), Owo
odejscie to $mier¢ i zmartwychwstanie. Konsekwentnie Zmartwychwstaty w czasie
pierwszego spotkania z uczniami w wieczerniku ,tchnie na nich i méwi im: WeZmijcie
Ducha Swietego” (J 20, 22). Duch Swiety okazuije sig by¢ darem Zmartwychwstate-
go, darem paschalnym, Dobitnie méwi o tym Zbawiciel w czasie Swigta Namiotow:
.Jesli ktog jest spragniony, a wierzy we Mnie - niech przyjdzie do Mnie i pije. Jak
rzekio Pismo: Strumienié wody zywej poptyng z jego wnetrza. A powiedziat to o Du-
chu, ktérego mieli otrzymac wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt dany,
poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J 7, 37-39).

Owym wnetrzem, jak sie wydaje, skad ptyng ozywcze strumienie Ducha Swigtego
jest sam zmartwychwstaty Chrystus. Zstapienie Ducha Swietego opisane w Dziejach
Apostolskich $w. Piotr w swojej katechezie scisle wigze z tajemnicg zmartwychwsta-
nia i ,wyniesienia Chrystusa na prawicg Boga” (Dz 1, 33).

Wraz z zstapieniem Ducha Swigtego na Apostolow i manlfestaqq tej tajemnicy
w Dniu Piec¢dziesiatnicy, zaczyna sie czas Kosciota. Duch Swiety zstapit na uczniow,
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aby pozosta¢ z nimi na zawsze. Jest on Darem eschatologicznym, ktéry prowadzi
Kosciét ku ostatecznemu speinieniu w Bogu.

Duch Swiety jest u poczatkéw Kosciola, trwa w nim i ozywia go w ciagu wiekow
oraz orientuje ku eschatycznej, paruzyjnej petni. ,Czas Kosciola rozpocza} sie, pisze
Jan Pawet Il, wraz z «przyj$ciem» czyli zestaniem Ducha Swietego na Apostotow
zgromadzonych w jerozolimskim wieczerniku wespdt z Maryja Matkg Pana. Czas
Kosciota rozpoczat sie z chwila, gdy obietnice i zapowiedzi, ktére tak wyraznie odno-
sity sie do Pocieszyciela, Ducha Prawdy zaczely z calg moca i oczywistoscia wypet-
nia¢ sie na Apostotach, przesgdzajac o narodzeniu sie Kosciota".
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