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MOC DUCHA
W CUDOWNYCH ZNAKACH JEZUSA

Problematyka cudéw, cudownych wydarzen czy znakéw nalezata i nalezy do
zagadnien wciaZz popularnych, aktualnych i budzacych zainteresowanie. Wskazuje
na to w naszym stuleciu obszernosc literatury z zakresu taumaturgii. W samej tylko
wspolczesnej mysli teologicznej problematyka ta jest doéé kontrowersyjna.’

W naszej rzeczywistosci, z jednej strony zauwaza sie tendencje do zaprzeczenia
mozliwosci zaistnienia cudu. Walter Kasper zawaza, ze «czlowiek ery nowozytnej, -
jesli w ogdle dopatruje sie w czyms cudu, to w statych prawach natury i jej porzadku.
Natomiast historia - to dla niego miejsce, w ktérym sie cud po prostu realizuje. Gdy
zas$ moéwi o cudach - na przykiad o siedmiu cudach $wiata, o cudzie gospodarczym
fub o cudach techniki - to sigga do przenosni, bo to, co za pomoca tego stowa okreséla,
uwaza przeciez za wilasne osiagniecie»?. Z drugiej zas strony, zauwaza sie¢ nadmierne
poszukiwanie cudéw i nadzwyczajnych wydarzen, roszczac nawet pretensje do
posiadania pewnych witasciwosci taumaturgicznych.

Wspbtczesne publikacje teologiczne podkreslaja niejednokrotnie wielka wage wtas-
ciwego podejscia do problematyki cudu w naszej rzeczywistosci, wyczulajac na niebez-
pieczenstwa plynace z coraz czgsciej stosowanej obecnie praktyki paramirakulistycznej.
Chodzi o to, by uchronié przed «naiwnoscig, irracjonalizmem, fideizmem, bezkrytycznym
wyborem, tanig i niezdrowa sensacja»>. Ponadto «w sposob niepokojaco szybki szerza,
sie obecnie rézne sekty religijne, ruchy quasi-religijne, a wsréd nich wystepuja takze
praktyki mirakulistyczne, magiczne, okultystyczne, ruchy profetyczne, a nawet so-
teryczne. Pewne zaniepokojenie budza tez niektdre ruchy charyzmatyczne rozwijajace
sie w ramach chrzescijanstwa, ktére roszcza sobie pretensje do posiadania daru
taumaturgii, na przyktad charyzmatu uzdrawiania, jasnowidztwa, jezykow itp.»*.

Cud nalezy do grupy podstawowych poje¢ religijnych, obok takich jak: Bég, stwo-
rzenie, objawienie, wiara, grzech i zbawienie. Wszystkie te pojecia stanowia os religii
w ogdle. Znaczy to, ze bez nich nie mozna by wlasciwie méwic o religii. Jest takze
rzeczq zrozumiala, Ze niektdre z tych idei moga by¢ w konkretnych religiach szcze-
géinie wyrézniane czy rozmaicie rozumiane. W kazdym badz razie pojecie cudu jest
znane w religiach $wiata, do niego tez czesto sie one odwoluja.’
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Niniejsza refleksja jest skromna préba dotknigcia problemu cudu tak jak przed-
stawia go i rozumie chrzescijanstwo bez szczegdinego zatrzymywania sie nad
réznicami w ujeciu protestanckim i katolickim tej kwestii. Zakres naszych rozwazan
wyznaczg dwie perspektywy: chrystologiczna i pneumatologiczna.

1. Duch Swiety w ogélnej refleksji teologiczno-fundamentalnej

W podejmowanym temacie wystapig wiec trzy elementy: Jezus Chrystus, cuda
i Duch Swiety. Poniewaz niniejsza refleksja jest proba podejmowana w perspektywie
teologii fundamentalnej, jest rzeczg jasna, ze problematyka chrystologiczna i tau-
maturgiczna do niej nalezg. Pytanie rodzi sie w przypadku problematyki dotyczacej
Ducha Swietego. Jakie miejsce zajmuje On w refleksji teologiczno-fundamentalnej,
a zwlaszcza w chrystologii fundamentalne;j?

Nalezy stwierdzi¢, ze ani teologia fundamentaina, ani jej poprzedniczka, apolo-
getyka tradycyjna, nie po$wiecajg Duchowi Swietemu osobnego traktatu. Zasko-
czeniem jest fakt, Ze w Stowniku apologetycznym wiary katolickiej, (Dictionnaire
apologétique de fa foi catholique)®, publikowanym sukcesywnie w Paryzu, nie znaj-
dziemy zadnego, osobnego hasta poswieconego Duchowi Swietemu. Wertujac indeks
analityczny tej publikacji napotkamy kilka powierzchownych wzmianek o Duchu
Swietym dotyczacych nieomylnoéci papieskiej czy taski. Apologetyka klasyczna
ograniczata dzieto Ducha Swigtego do dwéch aspektéw: byt On ukazywany z jednej
strony, jako gwarant prawdziwosci, nieomylnosci i wiernosci instytucji zatozonej przez
Jezusa Chrystusa, a z drugiej, w stosunku do wierzacych uwazano Ducha Swigtego
jako «dulcis hospes animae», uwypuklajac aspekt dewocyjny i indywidualny.”

Zwrot nastapit w dobie ostatniego soboru, ktéry prawde méwiac byt przygotowywany
juz od poczatku naszego stulecia. Sobdr podjat wielkie ryzyko otwarcia sie na nowa
perspektywe w dziedzinie nauk biblijnych, powrécit do mysli Ojcéw Kosciota, odnowit
liturgie; wszystko to niosto ze soba potezng doze mysli pneumatycznej, potwierdzajac
coraz bardziej doniostoéé¢ dzieta Ducha Swietego w catej ekonomii zbawienia. Ow
2wrot wplynat w sposob zasadniczy na patrzenie i rozumienie podstawowych probleméw
teologii fundamentalnej, a zwlaszcza na element specyficzny tej dziedziny, jakim jest
problematyka objawienia Bozego i weryfikacja wiarygodnosci tego objawienia, w petni
zrealizowanego przez Jezusa Chrystusa i uaktualnianego przez Ducha Swietego
w Kosciele. Zewnetrznym znakiem tego, ze Duch Swiety ma swoje wiasciwe miejsce
w refleksji teologiczno-fundamentalnej jest fakt umieszczenia hasta «Duch Swiety»
w opublikowanym w wersji francuskiej w 1992 roku Dictionnaire de Théologie Fon-
damentale, ktérego redaktorami sa specjalisci tej dziedziny, dwaj rzymscy profesorowie
Uniwersytetu Gregorianskiego René Latourelle i Rino Fisichella, jakkolwiek, jak to juz
bylo wspomniane, teologia fundamentalna nie poswigca osobnego traktatu Duchowi
Swietemu. Artykut w omawianym stowniku ujmuje problematyke Ducha Swigtego
w trzech punktach: 1) Duch i objawienie; 2) Duch i Kosciot; 3) Duch i historia.

2. Trynitarna perspektywa objawienia chrzescijaniskiego

W tradycji chrzescijainskiej cud byt zawsze widziany w blizszej czy dalszej
perspektywie objawienia BoZzego.® Aby wiec rozwing¢ refleksje dotyczacq cudu, nalezy
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wpierw ukazac istotne rysy chrzescijarskiej koncepcji objawienia BoZzego. «Objawienie
Boze nadprzyrodzone, rozumiane najogdlniej jako wkroczenie Boga - czynnika poza-
naturalnego - w naturalny bieg historii czlowieka, jako Stowo BozZe skierowane do
ludzkosci, stanowi kluczowe zagadnienie dla chrzescijanstwa, jego doktryny i zycia.»'"®
Teologia konca XIX i poczatku XX wieku nastawiona polemicznie i antymoder-
nistycznie, okreslita objawienie nieco jednostronnie jako Locutio Dei i Decreta divina.
Jest to ujecie wypracowane przez Sobor Watykanski | w Konstytucji Dei Filius (1870).
Rozumiano wigc objawienie jako autorytatywna mowe Boga do cziowieka, w ktorej
to B6g komunikuje pewne prawdy, ktére wzbogacajg ludzkie poznanie.” W tej
perspektywie Jezus Chrystus jest tylko zwyktym wystannikiem Boga, jego legatem.
Ten sposdb ujecia objawienia ma charakter czysto teocentryczny, gdyz apologetyka
klasyczna ukazywala objawienie jako wytgczne dzielo samego Boga.'? Centralnym
przedmiotem objawienia byly wigc «boskie dekrety», zas wydarzenie Jezusa Chry-
stusa zajmowato wyraznie miejsce drugorzedne.® W tej perspektywie intelektualisty-
cznej objawienia nie dostrzegano zbytnio ani wptywu ani dzieta Ducha Swietego.

WyraZzng zmiane w koncepcji objawienia przynosi Sobor Watykarniski Il promulgujac
18 listopada 1965 roku Konstytucje dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum.
W peten umiaru sposoéb pierwszy rozdziat konstytucji dokonuje, uzywajac terminu
Karla Bartha, tzw. «koncentracji chrystologicznej»." Ukazuje bowiem Chrystusa
w centrum objawienia. Jest On Sprawca objawienia, jego Trescia, Srodkiem,
Szczytem, Petnig i Znakiem, jest sworzniem tej niezwykiej katedry, ktorej tukami sg
obydwa Testamenty, jak glosi tradycja chrzescijanska, jest zarazem Objawiajagcym
i Objawionym, nie tylko droga, ale i zrodiem.® Jest wiec nie tylko narzedziem stuzacym
gtoszeniu krélestwa Bozego, postannikiem Ojca i tylko Ojca, lecz takze trescig Dobre;j
Nowiny, ktora glosi,'” co tworzy specyfike chrzescijanstwa.

Przytaczana tutaj «koncentracja chrystologiczna» Konstytucji o Bozym objawieniu
nie jest jednak czystym chrystocentryzmem, ani tym bardziej «chrystomonizmem».*®
Ostatni sobér umieszcza objawienie w perspektywie historyczno-zbawczej i w tej
perspektywie objawienie jest wydarzeniem trynitarnym. Wystarczy zacytowac niektére
fragmenty pierwszego rozdzialu Dei verbum aby sig o tym przekonaé: «Spodobato
sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawic siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice
woli swojej, dzieki ktorej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie maja dostep do
Ojca w Duchu Swietym i stajg sie uczestnikami boskiej natury.» (DV 2) Numer 4
konstytucji nawiazuje do Syna przez ktérego przeméwit Ojciec. Jezus Chrystus, Stowo
Wocielone, przez swoje sfowa i czyny a w korncu przez zestanie Ducha Prawdy do-
prowadzit objawienie do konca, udoskonalit je oraz potwierdzit $wiadectwem Bozym.
Objawienie ma wymiar trynitarny, nie jest wylgczng domeng ani Ojca, ani tez Syna,
mimo akcentowanego przez Dei Verbum chrystocentryzmu. Jest dzietem catej Trojcy
Swietej. Objawienie jest historig mitosci pochodzaca a Patre per Filium in Spiritu
Sancto ad Patrem. Trafnie zauwaza $w. Ireneusz méwiac, ze Ojciec objawia sie
ludzkosci i przycigga jg do siebie swymi dwoma ramionami, ktérymi sg Stowo Wcielone
i Duch Swiety." Wiasciwie pojeta teologia fundamentalna powinna rozwazacé mes-
janskie wydarzenie Chrystusa w $wietle pneumatologii. Chrystologia bez ujecia
pneumatycznego stataby sie chrystologig pusta, bez duszy. Stataby sie jezulogia,
czyli poznaniem Jezusa Chrystusa wediug ciata, poznaniem tylko Jego cztowie-
czenstwa, stataby sie naturalizujaca orientacja chrystologii nie akceptujaca prze-
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konania wiary, 2e Jezus jest Chrystusem,? z czym nie zgadzat sie $w. Pawet piszac
w 2 Liscie do Koryntian: «a jesli nawet wedlug ciala poznali$my Chrystusa, to juz
wiecej nie znamy Go w ten spos6b» (2 Kor 5, 16).

Jezus i Duch Swiety

Konstytucja dogmatyczna o Bozym objawieniu Soboru Watykarskiego Il us-
wiadamia z wiasciwa sobie delikatnoscia, 2e nie nalezy rozwazaé wydarzenia
objawienia tylko w konteksScie Logosu, lecz takze w kontekscie Pneumy.?'

Cala dziatalnos¢ i zycie Mesjasza od dziewiczego poczecia, poprzez wydarzenia
chrztu, cate Jego nauczanie az do wydarzen paschalnych odbywa sie w obecnosci
Ducha Swietego. Chrystus otrzymat Ducha bez ograniczen, gdyz glosi stowa Boga
i czyni Jego dzielo.?

Ponadto calym swym postepowaniem Jezus ukazuje dziatajacego w Nim Ducha
Swietego. Jego czyny i cuda stanowig dowéd, ze Duch spoczywa na Nim i Ze jest On
réwnoczesnie Mesjaszem i umitowanym Stluga®, a na Mesjasza Duch Swiety nie
tylko zstapi, ale spocznie na nim, jak zapowiada to prorok lzajasz (11, 2).2* Wprawdzie,
ilosciowo wzmianki dotyczace zwigzku Jezusa z Duchem podczas ziemskiego zycia
sg hieliczne, ale wazne i wiele mowigce.?

U Jezusa przejaw Ducha ma charakter staty, nie okolicznosciowy. On nie otrzymuje
slowa od Ojca. Chociaz sam mowi, wypowiada stowo Boze; nie oczekuje na okreslony
moment, zeby dokona¢ jakiego$ cudu: cud sam rodzi sie z Niego, jak nasze naj-
prostsze czyny; nie otrzymuje zwierzen Boga: On zyje ciagle w obliczu Boga, zawsze
w petni otwarty. Nikt nigdy nie posiadat Ducha «w tak niezmierzonej obfitosci» jak
On, co przypomina $w. Jan w Ewangelii (J 3, 34).%

Nikt tez nie posiadat Ducha Swietego w ten sam sposéb, co On. Natchnieni
mezowie Starego Testamentu, nawet wtedy, gdy zachowywali cata swojg swiadomosé,
czuli, ze sa w posiadaniu kogos, kto jest mocniejszy od nich. W przypadku Jezusa
nie ma mowy o zadnym przymusie ze strony Tego, ktérego naszym oczom ukazuje
natchnienie. Mozna by nawet powiedzie¢, 2e do wypelnienia dziet Bozych wcale nie
jest Mu potrzebny Duch Swiety; nie w tym sensie jednak, ze mégiby sie kiedykolwiek
odtaczy¢ od Ducha. On nie moze rozstaé sie z Duchem, tak jak nie moze odej$¢ od
Ojca. Lecz podobnie jak Ojciec «jest zawsze z Nim» (J 8, 29), tak tez i Duch nigdy
nie moze od Niego odstapi¢. Brak w Jezusie zwyktych reperkusji Ducha Swigtego
jest dowodem na jego Béstwo. Jezus nie odczuwa obecnosci Ducha Swigtego jako
pewne;j sily, ktéra przyszia do Niego z zewnatrz; jest On u siebie w Duchu. Duch jest
u Niego, jest to Jego wiasny Duch, ktéry otoczy Go chwala, poniewz z Jego wezmie
i objawi to ludziom, jak przekazat to $w. Jan w swej Ewangelii (por. J 16, 14n).27

W tym momencie mozna by dotknaé delikatnego punktu, ktory trudno wyjasnié
i wyrazié. Dziatalno$¢ cudotwércza Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swigtego moze
by¢ uwazana jako swoistego rodzaju doswiadczenie wplywajace na samoswiadomos¢
Jezusa, czy tez na sprawe wzrostu swiadomosci Jezusa w ramach Jego «ludzkiej
wiedzy» dotyczacej Jego godnosci i postannictwa. Wielki Ojciec Kosciola XX wieku,
Yves Congar probuje wyrazi¢ ten problem nastepujaco: «Chrzest Jezusa, Jego spot-
kanie z Janem Chrzcicielem, zstapienie Ducha, Stowo, ktére temu zstgpieniu towa-
rzyszy, stanowig niewatpliwie decydujacy moment w wyjasnieniu Swiadomosci Jezusa.
(...) Mozna stwierdzi¢ dzi$ zgodno$¢ w nastepujacym sensie: dzieki unii hiposta-
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tycznej Stowo lub Syn «Boga» jest zasadg istnienia Jezusa i tetafizycznym pod-
miotem, ktéremu przypisuje si¢ dziatania Jezusa; unia ta jednak pozostawia praw-
dziwemu i petnemu czlowieczenstwu mozliwosé swobodnego rozwoju Jego wiadz
poznawczych i wolitywnych. Jest faktem pos$wiadczonym przez Pismo $wiete, Ze
Jezus wzrastat w madrosci i fasce u Boga (tLk 2, 52), Ze nie znat pewnych rzeczy i,
by¢ moze, mylit sie, Zze doswiadczat trudnosci w realizowaniu doskonatego postu-
szenstwa Ojcu. Jezus przezyt swoje postannictwo, od dzieciistwa po krzyz, pod
znakiem postuszenstwa (Flp 2, 6-8; por. Rz 5, 19), to znaczy nie majac nad nim
wiadzy i nie znajac konca tego, co przezywat. W jaki sposéb na plaszczyznie dos-
wiadczenia ludzkiego uswiadamiat sobie swg ontologiczng jako$¢ Syna Bozego?
Przedstawienie i wyrazenie «kategorialne» rozwijato sie zgodnie z Jego doswiadcze-
niem, spotkaniami i dziataniami. Swe postannictwo poznawal, realizujac je. Z jednej
strony odkrywat je jako zapisane w Prawie Mojzeszowym, u prorokéw i w psaimach,
z drugiej strony otrzymywal od Ojca cudowne dzieta i slowa prorocze, zyjac w po-
stuszenstwie woli Bozej wzgledem Niego: «W tej wlasnie chwili Jezus rozradowat sie
w Duchu Swietym i rzekt: Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te
rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom» (tk 10, 21).28

3. Cudowne znaki Jezusa i moc Ducha Swietego

Ostatni sobdr przypomnial, Ze objawienie dokonuje sie gestis verbisque, czyli
przez stowa i czyny. «W objawieniu Bozym zawsze splataty sie ze sobg i byly scisle
powiazane stowa i czyny Boga. Byly one zarazem formami objawienia wzajemnie sie
dopetniajacymi; stowo Boze ujawnialo zbawczy plan i wole Boga, a dokonany czyn
nadawat mu wartos¢ zyciowa, egzystencjalna i dziejowa, zas stowo sprawiato dziela
Boze w historii oraz je objasniato, ukazujac ich dziejowe, zbawcze znaczenie. Row-
noczesnie obydwie te formy objawienia na siebie wskazywaly i si¢ uwierzytelnialy»®

W szczegolny sposdb stwierdzenie o stowach i gestach Boga w objawieniu odnosi
sie do Chrystusa. Obecnos¢ Stowa Wcielonego posréd ludzi byta obecnoscig czynna,®
Konstytucja Dei verbum w numerze 4 przypomni, Ze obecnos$¢ ta przejawiata sie
«przez stowa i czyny, przez znaki i cuda». Cztery terminy wystepujace w tym tekscie
zostaty dobrane nieprzypadkowo, mimo iz nie tworza tzw. wyliczenia adekwatnego,
dwa ostanie: znaki i cuda zawierajg sie bowiem w terminie czyn.®'

Jest rzecza zrozumiata, ze zaréwno apologetyka w przesziosci, jak i teologia fun-
damentalna obecnie szuka i bada rdznorodne kryteria, motywy czy znaki wiarygod-
nos$ci objawienia w Chrystusie i religii chrzescijanskiej.Sg one rzeczywiscie réznorakie,
chociaz w tradyciji teologicznej, apologijnej i apologetycznej sprowadzano je zwykle do
argumentu z proroctw, cudu i zmartwychwstania.®? Szukanie takich kryteriéw, motywow
czy znakéw wiarygodnosci objawienia w Chrystusie jest bardzo wazne dla chrzes-
cijanstwa. Zawsze zdawato ono sobie sprawe z tego, ze zagadnienie wiary w Jezusa
i Jego boskie postannictwo jest problemem najwyzszej rangi egzystencjalnej, gdyz
Z nim wigze sie zasadnicza opcja zyciowa, styl zycia, jego przeznaczenie i sens. Nie
mogta byé ona sprawa kaprysu, iluzji, Zludzen, czym$ dowolnym, irracjonalnym, gdyz
wigzaly sie z nig rozliczne konsekwencje 2yciowe, nie wykluczajgc $mierci.*
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Cud w Nowym Testamencie

Cuda, ktére czynit i na jakie sie powolywat sam Jezus Chrystus sg istotowo zwig-
zane z objawieniem Bozym i religia chrzescijariskg.* Nowy Testament na okreslenie
cudu uzywa réznych terminéw o zabarwieniu teologicznym i o zabarwieniu psycho-
logicznym. W pierwszym rzedzie uzywa termindéw o zabarwieniu teologicznym,
akcentujac ich sens religijny i osobowy, unika za$ terminéw o zabarwieniu psy-
chologicznym, ktére podkreslaty aspekty cudownosci i nadzwyczajnosci.

Nowy Testament uzywa takich termindw, jak dynamis - moc, dzieto mocy (np. Mk
9, 39: «Lecz Jezus odrzekt : Nie zabraniajcie mu, bo nikt, kto czyni cuda w imie moje,
nie bedzie mogt zaraz Zle méwi¢ o Mnie»), semeion - znak (np. Mt 12, 38; Mk 16, 17:
«Tym za$, ktorzy uwierzg, te znaki towarzyszy¢ bedg ...»; £k 21, 11; J 2, 11: «Taki to
poczatek znakéw uczynit Jezus w Kanie Galilejskiej»), ergon - czyn, dzieto (np. Mt
11, 2; Lk 24, 19: «Zapytat ich: Coz takiego? Odpowiedzieli Mu: To, co sie stalo
z Jezusem Nazarejczykeim, ktory byt prorokiem poteznym w czynie i stowie wobec
Boga i calego ludu»; J 4, 34: «Powiedziat im Jezus: Moim pokarmem jest wypetnic¢
wole Tego, ktéry mnie postal, i wykona¢ Jego dzietox; J 5, 20. 36: «Ojciec bowiem
mituje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni, i jeszcze wigksze dzieta
ukaze Mu, abyscie sie dziwili. ...Ja mam $wiadectwo wieksze od Janowego. S3 to
dzieta, ktore Ojciec dat Mi do wykonania; dziela, ktére czynie, $wiadczg o mnie, ze
Ojciec Mnie postat»; J 7, 3).

Gdy za$ chodzi o terminy o zabarwieniu psychologicznym, uzywa takich, jak
terata - cuda (np. Mk 13, 22: «Powstang bowiem falszywi mesjasze i fatszywi prorocy
i czyni¢ beda znaki i cuda, zeby wprowadzi¢ w bigd, jesli to mozliwe, wybranychy», na
oznaczenie zwodniczych cudownych pseudomesjaszy) ; paradoksa - niewiarygodne,
budzace zdziwienie i lek (np. Lk 5, 26: «Wtedy zdumienie ogarneto wszystkich; wielbili
Boga i pelni bojazni moéwili: Przedziwne rzeczy widzielis$my dzisiaj»); aretai - dziela
potegi, akcentujgce nadzwyczajnosc (np. 1P 2, 9: «Wy zas jestescie wybranym ple-
mieniem, krélewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem Bogu na wiasnosé
przeznaczonym, aby$cie oglaszali dzieta potegi Tego, ktéry was wezwat z ciemnosci
do przedziwnego swojego Swiatta» ).

Typologia cudéw

Gdy chodzi o typologie cuddw, prezentujemy klasyfikacje G. Theissena, ktory wyrdznia:
a) cuda-uzdrowienia (jest ich w NT 23), zalicza sie do nich takze wskrzeszenia,
gdyz sa one réwniez powrotem do zdrowia i pelnego zycia, podobnie jak uzdro-
wienia fizyczne;
b) cuda-egzorcyzmy (6), ktdre sg znakami nadejécia krolestwa Bozego;
c) cuda-ocalenia (5) z ré6znych niebezpieczenstw;
d) cuda-dary (4), w ktérych Bog przychodzi z pomocg ludziom znajdujacym sig
w réznego rodzaju potrzebach;
e) cuda-legitymacje (8), uzasadniajgce stowa i roszczenia Jezusa-cudotwérey.
W naszej refleksji dotyczacej cudow Jezusa Chrystusa nie podemujemy prob-
lematyki dotyczacej historycznoéci cudotwérczej dziatalnosci Jezusa i etapdéw powsta-
wania opowiadan zawierajgcych cuda. Pomijamy wiec calg obszerng problematyke
badania biblijnych tekstéw zawierajacych cuda metodami Formgeschichte, Traditions-
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i Redaktionsgeschichte, bedacymi prébami dotarcia do ipsissima verba et facta Jesu.
Pomijamy takZze problem formy literackiej zwanej Wundergeschichte, ktéra proponuje,
aby pewne cuda, zwlaszcza wskrzeszenia i cuda nad zywiotami natury miaty charakter
kerygmatyczny, to znaczy, ze byly wytworem pierwotnej gminy czy ewangelistéw-
redaktoréw w celu wyrazenia ich wiary w uwielbionego i wywyZszonego Chrystusa.*
Dopowiedzmy krotko w tym miejscu, ze badania biblijne jednoznacznie wykazaty
przynalezno$¢ cudéw biblijnych, zwlaszcza cudéw Jezusa do objawieniowych dziet
Bozych. Zakwestionowanie ich historycznosci i przypisywanie im jedynie charakteru
kerygmatycznego, (jak to chcieli E. Durkheim, R. Bultmann czy E. Kdsemann), nie
wytrzymuje krytyki. Wykresienie faktéw cudownych z Ewangelii naruszyloby ich
substancije i znieksztalcitoby je.®

Pojecie i funkcja cudu

Natomiast skoncentrujemy sie giéwnie na pojeciu i funkcji cudu, gdyz te dwa
aspekty wigza sie bezposrednio z perspektywa pneumatologiczna, ktora jest pojeciem
kluczowym naszej refleks;ji.

Nalezy wspomnie¢ dwoch teologow, ktdrzy w sposdb szczegéiny zajeli sie prob-
lematyka cudu. Jednym z nich jest $w. Augustyn, ktory jest pierwszym teologiem,
zajmujgcym sie w sposob szerszy problematykq cudu, optujac za koncepcja cudu
jako znaku (koncepcja semejotyczna). Uwypuklat on jego kategorie znaczeniowg
wyprowadzajac z niej funkcje teologiczna, a nie tylko element materialny znaku, ktory
miat jedynie zadziwi¢ i budzi¢ zainteresowanie sprawami religijnymi.*

Drugim teologiem byt $w. Tomasz z Akwinu, ktérego poglady, takze na cud, zyskaty
niemal monopol w teologii katolickiej do polowy XX wieku. Zarzuca mu sie giéwnie,
choé nie do koiica stuszenie, stworzenie «filozoficzno-obiektywnej» koncepcji cudu
i absolutyzacje funkcji motywacyjnej.*® Wedlug niego cud jest to fakt, ktéry przekracza
sity calej natury stworzonej i ktérego sprawca bezposrednim jest B6g. Cud jest faktem
empirycznym wyréZniajacym sie spordd innych zjawisk poprzez swa niezwykltosc.
Ten rys empirycznosci pozwala cztowiekowi tatwo dostrzec 6w fakt, gdyz z jednej
strony wykracza poza normalny bieg rzeczy, a z drugiej podpada pod zmysty i moze
by¢ przedmiotem bezposredniego zmystowego poznania. Cud odznacza sie takze
cechg transcendentnosci. Znaczy to, ze nie mogt on zaistnieé jako wynik dziatania
sit natury, bowiem przekracza catkowicie nie tylko poszczegéine sity przyrody, ale
takze zdolno$ci i mozliwosci catego porzadku natury.*!

Cud w apologetyce tradycyjnej

W teologii apologetycznej cud stanowit «osnowe przepowiadania, budzenia i po-
glebienia wiary», byt zasadniczym argumentem boskiego postannictwa Jezusa
z Nazaretu, a nawet Jego béstwa. To cud miat w spos6b decydujacy uzasadnia¢
nadprzyrodzony charakter chrzescijaistwa i potwierdza¢ misje Kosciota.*?

W apologetyce tradycyjnej objawienie najczesciej rozumiano intelektualistycznie
jako stowny przekaz nadprzyrodzonych prawd informujacych cztowieka o niedo-
stepnym dla niego $wiecie nadprzyrodzonym; konsekwentnie - jedyng forma tego
objawienia bylo stowo jako nosnik owych prawd. Wtedy cud w stosunku do stowa
Bozego traktowano jako fakt zewnetrzny, ktory miat je potwierdzaé jako rzeczywiscie
pochodzace od Boga.®®
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Krytycznie o takiej koncepcji cudu wyraza sie takze Walter Kasper, piszac, ze
apologetyka tradycyjna «pojmuje cud jako wydarzenie postrzegalne, przekraczajgce
naturalne mozliwosci natury, wywolane wszechmocg Boga przez przetamanie lub
przynajmniej pominiecie naturalnych przyczynowosci, a przez to stquce'potwierdzeniu
stowa objawionego. Ta apologetyczna koncepcja pojecia cudu prawdopodbnie pow-
stata jako antidotum wobec nowozytnego, naukowo-przyrodniczego sposobu mys-
lenia, a takZe jako koncepcja pozbawionego wszelkich luk zwigzku przyczynowego
i determinujacego. Jednak przy blizszej analizie takie pojecie cudu okazuje sie pustq
formuta. Jednoznacznie stwierdzalny byiby taki cud tylko wtedy, gdyby$my rzeczy-
widcie potrafili pznaé wszystkie prawa natury i w kazdym poszczegdinym przypadku
je przeniknag. Tylko wtedy moglibysmy scisle udowodnic, ze jakies wydarzenie musi
by¢ zrozumiate jako bezposrednia ingerencja Boga. Ale takie peine poznanie wszel-
kich mozliwych zwigzkéw uwarunkowujacych, co musiatoby byé zatozeneim wstepnym
takiego dowodu, jest dla nas nieosiagalne. Ponadto réwniez z punktu widzenia
teologicznego rodza sie powazne zastrzezenia przeciwko takiej koncepcji cudu. Boga
nigdy nie mozna zastgpowaé czysto ziemska przyczynowoscia. Gdyby znajdowat
sie na tej samej ptaszczyZnie co czysto ziemskie przyczynowosci, nie bytby juz Bogiem,
lecz bozkiem. Jesli B6g ma pozostaé Bogiem, to i Jego cuda trzeba sobie przedstawic¢
jako przekazywane nam za posrednictwem stworzonych przyczyn wtornych. W prze-
ciwnym razie bylby czyms podobnym do meteoru przybylego z jakiegos innego swiata,
obcym cialem catkowicie nie dajacym sie zasymilowaé w naszym $wiecie.»*

W apologetyce klasycznej cud speiniat funkcje motywacyjng i byt uwazany za
jedyny i w petni skuteczny argument apologetyczny. Swa funkcje motywacyjng spetniat
z zewnatrz objawienia, rozwazano go bowiem wylacznie w kategoriach dowodowych,
jako pieczeé dodang do objawienia z zewnatrz, potwierdzajaca jego Boskie pocho-
dzenie i prawdziwo$¢.*S Proponujac takq interpretacje cudu, apologetyka tradycyjna
bronita statusu ogdinego cudu wobec zakwestionowania wogdle mozliwosci cudu
w czasach nowozytnych.*®

W takim ujeciu cudu nie bylo miejsca na moc Ducha Swietego. Sam cud by}
oderwany od osoby Jezusa Chrystusa, stajac sie niezalezng czescia objawienia.
Cud miat jedynie uderzac¢ i zmuszaé do wierzenia, pelnigc przede wszystkim funkcje
apologetyczno-motywacyjng.

Pojecie cudu i jego funkcji we wspoiczesnej teologii fundamentalnej

René Latourelle stwierdza, ze teologia ostatnich dziesigcioleci przezyta swoistg
rewolucje w sposobie rozumienia cudéw. Jest ona spowodowana obecnoscia dwoch
trendoéw dobitnie dajacych znaé o sobie we wspélczesnej teologii: chrystologii i antro-
pologii.*” Wiaze sie to tak?e z nowym spojrzeniem na sam fakt objawienia, ktére
ujmowane jest obecnie w kategoriach personalistycznych, historiozbawczych i zna-
kowych, jako ujawnienie sie Boga w Jezusie Chrystusie i Jego zbawczym dziataniu
w historii ludzkiej. W tej perspektywie cud jest traktowany jako czyn Boga, bedacy
forma objawienia | wchodzacy w zakres objawienia.*®

W czasach nowozytnych zaczyna pojawiaé sie nowa koncepcja cudu, tzw.
koncepcja semejotycza cudu, ktéra ujmuje go w kategorii znaku, nawigzujac w ten
sposo6b do zrédet biblijnych i patrystycznych.*® Wyraza sig to nawet w zmianie ter-
minologii. Uzywa sie czesto terminu znak czy znak cudowny moéwiac o cudach. Do
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tego nowego pojmowania cudu przyczynily sie poglady B. Pascala, H. Newmana,
Milera, M. Blondela i P. Rousselota.® .

Sobor Watykanski Il, zainspirowany pracami wielu teologéw, podjat wielkie dzieto
wigzania cudéw z osoba Jezusa Chrystusa. Uwaza sie nawet, Ze gléwnym zadaniem
wspolczesnej teologii cudow jest ich zwigzanie z osobg Jezusa Chrystusa.®! Cuda
nie sa wolnymi elementami towarzyszacymi Jego nauce, jak paszport czy wiza, czy
tez jako list rekomendacyjny gwarantujacy autentycznos¢. Przeciwnie, to Jezus
Chrystus jest petnig objawienia i to On jest najwazniejszym znakiem autentycznosci
swego wtasnego objawienia. On jest znakiem, ktéry objawia Boga przez swe wkro-
czenie w historie, swym czlowieczenistwem i mowa.*? Prezentacja cudownych znakéw,
ktora izolowataby je od ich zrodia, czyli od Jezus Chrystusa, zredukowataby ich wartosé
do pustych dowodéw prawnych, co w rezultacie byloby przeciwne intencjom ostatniego
soboru i zwlaszcza przeciwne perspektywie biblijnej.®

Ten nowy, soborowy sposéb patrzenia oddaje dobitnie Marian Rusecki stwier-
dzajac: «Poniewaz centrum objawienia Bozego jest Jezus Chrystus, wszystkie cuda
winny by¢ odnoszone do Niego. On jest wielkim Cudem-Znakiem mitosci Boga. Cuda
moga by¢ w petni zrozumiate dopiero na tle i tagcznie z osobg Jezusa Chrystusa.
W zwigzku z tym pytanie o cud, o jego sens jest pytaniem o samego Chrystusa.
Ponadto cuda winny by¢ rozwazane w relacji do zmartwychwstania, gdyz ono jest
centralnym wydarzeniem historii Swietej. W cudzie jest zawarta, choéby implicite,
idea Boga zywego, zwyciezcy smierci, Pana zycia, ktéry obdarza zyciem. Stad wiara
w zmartwychwstanie jest fundamentem cudu, on jg wyraza, a ona jest jego sensem.
Bez odniesienia cudu do Jezusa i Jego zmartwychwstania nie mozna w petni pojaé
jego sensu. Réwnoczesnie cud poucza, Ze «sprawa BoZa trwan» i realizuje sie ciggle
w historii, Ze nie jest to rzeczywisto$¢ przeszia, historyczna tylko.»*

Podobnie snuje swa refleksje Henri de Lubac, komentujac pierwszy rozdziat Dei
Verbum: «Stowo Wcielone w Jego historycznej realno$ci wraz z Jego komponentami
- zachowaniem, stowami, cudami, wypeinieniem proroctw etc. stanowi cafo$ciowa
figure. Wielki Znak, ktéry powinniSmy dostrzec.»® Teolog ten zauwaza, Zze «znaki
objawienia nie sa zewnetrzne wobec Chrystusa. Sg samym Chrystusem, promieniujac
Jego moca, swietoscig, madrosciag. W tym promieniowaniu dostrzegamy chwate
Chrystusa jako Syna BoZego: przechodzimy wprost od odbicia do zrédta» (...) Dodaé
tu zresztg nalezy, ze sama «figura» Chrystusa mogtaby stanowi¢ - by¢ moze - wys-
tarczajacy i wymowniejszy od innych znak, by w Niego wierzy¢.»%

W swietle wspéiczesnej teologii cud pelni pie¢ podstawowych funkcji: objawie-
niowag, chrystologiczng, soteryczna, eklezjotwdrcza i pisteotwdreza. Z nimi wszytkimi
taczy sie funkcja motywacyjna jako drugi aspekt kazdej z nich.*

W kazdym badz razie, pie¢ podstawowych funkcji cudu wigze je z wydarzeniem
Jezusa Chrystusa, co z kolei umieszcza je w perspektywie catej Trojcy Swietej. Jesli,
z jednej strony, cudowne znaki Chrystusa s3 jednoczesnie Jego dzietami (J 5, 36;
7, 21; 10, 25) i dzietami Ojca (J 9, 3-4: 10. 32. 37; 14, 10), ktéry pierwszy podejmuje
jakakolwiek inicjatywe, jesli z drugiej strony, wszystkie te dzieta naleza takze do Syna,
gdyz Ojciec powierzyt Synowi swa moc czynienia znakow, to objawia jedyng w swym
rodzaju relacje miedzy Ojcem i Synem, ktdra jest tajemnica mitosci. Cudowne znaki
sg Swiadectwem postuszenstwa Syna wobec Ojca, poswiadczaja, ze Ojciec jest
w Synu, a Syn w Ojcu, zjednoczeni tajemnica Ducha Swigtego. Kazdy cudowny znak
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ma wigc takze charakter pneumatyczny, gdyz jest on wyrazem postuszenstwa woli
Ojca, trwania w Ojcu i mitosci do Ojca.>®

Zwré¢my jeszcze uwage na funkcje wiarotwércza cudu. Jest ona rozumiana nieco
inaczej niz w dawnej apologetyce. Wtedy uwazano, ze cud przymusza do wiary, czy
teZ prowadzi do wiary w sposéb apodyktyczny. Laczylo sie to z patrzeniem na cud
w jego wymiarze fizykalnej transcendencji. Obecnie stawia sie ten problem nieco
inaczej, pytajac czy cud jest gitdwnym motywem wiary, czy tylko jednym ze $rodkéw
do niej prowadzacych, czy tez moze wiara jest konieczna do tego, by cud byt
rozpoznany w jej swietle i dopiero w ten sposéb magt peini¢ funkcje motywacyjng?%®
Jesli bierze sie go tacznie z Bozym objawieniem, zwlaszcza Chrystusem, Jego
zbawczym dzietem i taska, moze on stac sie i motywem formalnym wiary.5® Znaczy
to, ze cud nadal petni funkcje motywacyjng wobec wiary, ale w innym znaczeniu niz
to mialo miejsce w przesziosci. Obecnie dostrzega sie cud najpierw jako znak
wezwania Bozego do wiary, jako wskazowke naprowadzajacq i sktaniajaca do podjecia
decyzji wiary.®

Zakonficzmy naszg refleksje stowami Konstytucji dogmatycznej o Bozym objawieniu.
Dei Verbum przypomina, ze aby rozpozna¢ wiasciwie cudowny znak Objawienia nalezy
odpowiedzieé wiara. Znaczy to, ze aby rozpoznac¢ wiasciwg funkcje znaku trzeba
byé wspartym taskg Boza i pomoca Ducha Swigtego. W ten sposéb Duch Swiety
uaktualnia nieustannie dla wierzacych cudowne znaki zdzialane przez Jezusa
Chrystusa. Duch Swiety nie tylko przenikat samego Jezusa Chrystusa, gdy dziatat
On cudowne znaki, ale pomaga nam 2yjacym tu i teraz rozpoznaé wielkie znaki Boze,
czynigc je nieustannie nowymi i aktualnymi na naszej, niejednokrotnie kretej drodze
wiary. Oto zapowiadany tekst:

«Bogu objawiajgcemu nalezy okazac¢ postuszeristiwo wiary, przez ktére cztowiek
z wolnej woli caly powierza sie Bogu, okazujac petng ulegltos¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajgcego i dobrowolnie uznajac objawienie przez Niego dane. By méc
okaza¢ taka wiare, trzeba mie¢ taske Boza uprzedzajacq i wspomagajaca oraz
pomoce wewnetrzne Ducha Swietego, ktéry by poruszat serca i do Boga zwracat,
otwierat oczy rozumu i udzielat wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary
prawdzie. Aby za$ coraz glebsze bylo zrozumienie objawienia, tenze Duch Swiety
darami swymi wiare stale udoskonala.» (DV 5).

Przypisy

1. Wystarczy tylko ogélne zapoznanie si¢ z najbardziej znanymi publikacjami znawcy tej
problematyki Mariana Ruseckiego takimi jak, Cud w chrze$cijaristwie (Lublin 19962), czy
Funkcje cudu (Sandomierz-Lublin 1997), by sie przekonaé o aktualnosci i kontrowersjach
wokdt problemu cuddw. Bogata bibliografia $wiadczy o wielkim zainteresowaniu teologéw
iinnych badaczy tymi problemami. Ciekawym przyktadem zainteresowania tg problematykg
jest publikacja Andrzeja Anderwalda, Nauki przyrodnicze w procesie rozpoznawania cudu
(Opole 1997), ktéra wypetnia olbrzymig luke w polskiej literaturze taumaturgicznej
ustawiajac problematyke rozpoznania cudu w szerszym kontek$cie, a mianowicie relacji
teologii do nauk przyrodniczych.

2. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 84,

3. Por. M. Rusecki, Cud w chrze$cijaristwie, dz. cyt., s. 7.
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