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ELEMENTY PRAWDY O CZtOWIEKU
NA PODSTAWIE NAUCZANIA JANA PAWLA I
W OKRESIE PRZYGOTOWANIA DO WIELKIEGO JUBILEUSZU

Kilka miesiecy temu minelo 20 lat od wydania programowej encykliki Jana Pawia I
Redemptor hominis. Wiasnie w tej encyklice odnajdujemy zapowiedz wielkiego Jubi-
leuszu zwigzanego z rokiem dwutysiecznym. PapieZ zywit woéwczas nadzieje, ze
zblizajacy sie rok 2000 ,przypomni nam i odnowi w sposéb szczegdlny swiadomoéé
tej kluczowej prawdy wiary, ktérej dat wyraz sw. Jan na poczatku swej Ewangelii:
«Stowo stato sig Cialem i zamieszkato wsrod nas» (J 1, 14). Zwrdcit przy tym uwa-
ge, ze «dzieje czlowieka w Bozym planie mitosci osiagnely swdj zenit, albowiem
,B0g wszedt w te dzieje, stat sie - jako cztowiek - ich podmiotem, jednym z miliardéw,
a jednoczesnie Jedynym! Uksztaltowat przez swe Wcielenie ten wymiar ludzkiego
bytowania, jaki zamierzal nadaé cztowiekowi od poczatku. Uksztattowat w sposéb
definitywny, ostateczny - w sposéb Sobie tylko wilasciwy...”2. Wielki Jublileusz zwig-
zany z rozwazaniem tajemnicy Wcielenia skiania nas do refleksji na temat czlowie-
ka. Skoro rok 2000 ma odnowi¢ w nas swiadomaos$é prawdy o Wcieleniu Syna Boze-
go, to réwnoczesnie nalezy podkresli¢, Zze elementem tej prawdy sa dzieje czlowieka
i jego przeznaczenie. Uprawnionym bedzie z pewnoscig stwierdzenie, Zze rok wiel-
kiego Jubileuszu powinien by¢ okazja do uswiadomienia sobie, ze ,w Chrystusie
i przez Chrystusa czlowiek zdoby! peing swiadomo$é swojej godnosci, swojego wy-
niesienia, transcendentnej wartosci samego czlowieczenstwa, sensu swojego byto-
wania™. Jesli w Oredziu Bozonarodzeniowym z 1978 roku Jan Pawel nazwat Boze
Narodzenie «Swietem cztowieka, to caty rok 2000 mogtby by¢ wielkim swietem czio-
wieka. A Swietowanie to tez odkrycie prawdy o czlowieku. Nalezy powiedzie¢ wprost:
prawdy o cztowieku w $wietle tajemnicy Slowa Wcielonego. Prawda o czlowieku
znajduje swoje wyjasnienie i swoje podstawy w Chrystusie.

1 RH1.
2 Tamze.
3 Tamze 11.
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Okres przygotowarn do Wielkiego Jublileuszu, zwany «nowym Adwentem» wska-
zywat od poczatku na czlowieka jako pierwszg i podstawowa droge Kosciota, droge
wyznaczong przez samego Chrystusa, droge, ,ktéra nieodmiennie prowadzi przez
Tajemnice Wcielenia i Odkupienia™. To stwierdzenie Jana Pawla Il zostato uznane
jako oficjalny wyraz ,antropologicznego zwrotu” we wspoéiczesnej teologii®. Wydaje
sie jednak, ze byto ono przede wszystkim odczytaniem na nowo przez Papieza dok-
tryny antropologiczno-teologicznej Soboru Watykanskiego I1. W sposob szczegdlny
podjal on podstawowe idee Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes. Mozna do-
strzec specjalne odniesienie do numerdw 22 i 24 tej konstytucji, ktéra méwi o Ko-
$ciele w $wiecie. Doktryna zawarta w tych numerach stanowi nie tylko prawdziwe
serce Gaudium et spes, ale rowniez catego nauczania papieskiego. W pogtebieniu
nauki soborowej Jan Pawet Il przyjat metode zastosowang w Gaudium et spes. Na
czym polega ta metoda? Bedzie to pierwszy punkt naszej refleksji. Nastepnie zwro-
cimy uwage na personalistyczne tto antropologii oraz na jej podstawe - czyli stworze-
nie cziowieka na obraz Bozy. Z kolei, w oparciu o0 22 i 24 punkt Gaudium et spes
zaakcentujemy chrystologiczny i trynitarny wymiar prawdy o cziowieku.

1. Metoda w antropologii chrzescijanskiej

Niewatpliwie Sobor Watykanski Il miat jako punkt wyjécia $wiadomos$é pewnego
kryzysu. Przejawiat sie on w postaci utraty skutecznosci misji Kosciota, poszerzenie
sie peknigcia pomiedzy swiatem i Kosciolem, spér pomiedzy postepem naukowo-
technicznym a religia, konflikt miedzy spoteczna praktyka moralnosci i obyczajow, a
zasadami morainymi przepowiadanymi przez Kosciél, wreszcie rozszerzanie sig
obojetnosci religijnej, materializmu i ateizmu”. Metoda zastosowana wobec takiego
kryzysu to pdwoéjna refleksja: nad $wiatem i nad Ko$ciofem®. Po raz pierwszy w histo-
rii Kosciot zastanawiat sie nad soba w relacji do $wiata. Czynit to nie dlatego, aby
zdystansowac sie od niego, albo sadzi¢ go lub potepia¢. Chciat raczej swiat zrozu-
mie¢ i uczyni¢ wlasnymi, o ile to bylo mozliwe, jego osiagniecia i wartosci. W tej
sytuacji Koscidt stat sie bardziej swiadomy swojej relacji ze $wiatem i na tym tle
postawit pytanie o ksztatt odnowionego spotkania ze wspdtczesnym czlowiekiem.
Cala struktura Gaudium et spes jest okres$lona przez dialog ze $wiatem i z kazdym
cztowiekiem: Stosowny tekst stwierdza: ,Wedlug niemal zgodnego zapatrywania sig
wierzacych i niewierzacych wszystkie rzeczy, ktére sg na ziemi, nalezy skierowa¢ ku
cztowiekowi, stanowigcemu ich o$rodek i szczyt... Tak wiec cziowiek w swej jednosci
i catosci, z cialem i dusza, z sercem i sumieniem, z umystem i wolg bedzie osig
catego naszego wywodu™.

Tamze 14

Por. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Opole 1984, s. 17.

Por. R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, Assisi 1982, ss. 29-39.

Por. P. Scoppola, Evoluzione del quadro storico che sta alla base della Gaudium et spes,

w: La costituzione conciliare Gaudium et spes vent’anni dopo, Gregoriana, Padova 1998,

ss. 22-25.

8 Por. P. Doni, La novita di un metodo, w: La costituzione conciliare Gaudium et spes vent'anni
dopo, dz. cyt., ss. 63-67.

9 GS3i12.
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W ten sposob antropologia staje sie punktem wyjscia w spotkaniu pomiedzy swia-
tem i KoSciolem. Cztowiek zostaje postawiony w centrum releks;ji i to wiasnie stanowi
zwrot ze strony Kosciota. Innymi stowy, punktem wyjscia Vaticanum Il jest rozwaze-
nie kondycji cziowieka w swiecie wspdiczesnym. To cztowiek stawia pytania na te-
mat wartosci i sensu wiasnego istnienia. Kosciét chce wyjasni¢ tajemnice cztowie-
ka'. T drogq idzie Jan Pawel I, ktéry usituje stosowac chrzescijanska antropologie
W swoim nauczaniu, poczynajac od swojej encykliki programowej Redemptor homi-
nis.

Wybierajac Redemptor hominis jako punkt odniesienia zauwazamy, ze Papiez
nie tylko korzysta z metody zastosowanej przez Sobdr, ale przerabia jg wedtug wia-
snego stylu refleksji. W strukturze encykliki zostaja uprzywilejowane zaréwno wy-
miar historyczny (pierwsza, trzecia i czwarta cze$¢ encykliki), jak i centralne znacze-
nie tajemnicy i problemu cztowieka (druga, trzecia i czwarta cze$¢ encykliki). Ten
$cisty zwigzek pomiedzy poszczegdlnymi czesciami encykliki sprawia, ze - podczas
gdy opisuje sie horyzont historii, ktdra stanie sie horyzontem historyczno-zbawczym
- nie pomija sie¢ umieszczenia w centrum refleksji konkretnej osoby. Z drugiej strony,
kiedy bada sie konkretne problemy, ktére czynig dramatycznym Zycie wspéiczesne-
go czlowieka, nie traci sie z widzenia historyczno-zbawczego odniesienia do Chry-
stusa Odkupiciela kazdego czlowieka.

Inna cechg charakterystyczng metody Jana Pawia ll jest fenomenologia. Stosu-
jac te metode Papiez wychodzi od znakow czasu, w ktdrych wyrazaja sie najbardziej
wyraziste wymogi, a ktére wyplywaja z glebi czlowieka. Znakiem czasu najbardziej
wiasciwym cziowiekowi jest strach, ktdry taczy ludzi i narody kazdego kontynentu
i wszelkiej kultury. Papiez zauwaza, ze ,cztowiek dzisiejszy zdaje sie by¢ stale za-
grozony przez to, co jest jego wiasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak,
a zarazem - i bardziej jeszcze pracy jego umyslu, dazen jego woli™"'.

Nalezy zauwazy¢, ze zwiazek z fenomenologia jest w Redemptor hominis ograni-
czony do aspektu metodologicznego. W rozwazaniach odnajdujemy elementy in-
nych wspdlczesnych kierunkéw filozoficznych takich jak aksjologia i personalizm,
ktore ubogacaja, uzupetniajg calo$¢ argumentaciji programowego dokumentu Jana
Pawia ll. Szczegolnie personalizm staje sig jakby zasada jego teologii, w tym i antro-
pologii.

2. Osoba - zasada teologii Jana Pawta Il

Wystarczy pobiezna lektura tekstéw papieskich, aby natychmiast zauwazy¢, ze
styl, tres¢ i sposéb argumentowania sg przeniknigte personalnym czynnikiem. Moz-
na nawet powiedzie¢, Ze osoba stanowi zasade calej teologii Jana Pawia 12,
W swoich rozwazaniach stale uwypukla on warto$¢ osoby ludzkiej jako rzeczywisto-

10 Por. V. Caporale, Antropologia e cristologia nella «Gaudium et spes», Rassegna di teolo-
gia, 9(1988)2, ss. 142-144.

11 RH 15.

12 Por. D. J. von Hilda, Person - Prinzip der Theologie. Zur Theologie Papst Johannes Paul I,
Internazionale Kirchliche Zeitschrift 19(1990), s. 376; G. A. McCool, The Theology of John
Paul Ii, w: The Thought of Pope John Paul ll, Rzym 1993, ss. 29-33.
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$ci jedynej i niepowtarzalnej. Impulsem do tych rozwazan jest nauka soborowa, za-
warta szczegolnie w Lumen gentium, Gaudium et spes i w Deklaracji Dignitatis hu-
‘manae. Warto zatrzymac¢ sie szczegodinie na tym ostatnim dokumencie, gdzie Ko-
$ciot z catg moca przedktada swojg koncepcje godnosci osoby i jej wolno$é. Deklaracja
stwierdza, ,ze osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej”, a to prawo opiera sie
na godnosci osoby ludzkiej'. To stwierdzenie, ktore stanowi sam rdzern dokumentu
soborowego znalazlo szeroki oddzwiek w nauczaniu Jana Pawla Il. By¢ moze naj-
bardziej jasne odniesienie do tego problemu odnajdujemy w Adhortacji apostolskiej
Christifideles laici, gdzie stwierdza, ze ,godno$¢ osobista jest najcenniejszym do-
brem czlowieka™. Papiez z cata mocg stwierdza, Zze posréd wszystkich stworzen
tylko cztowiek jest ,0sobg”, podmiotem swiadomym i wolnym, i wiasnie dlatego sta-
nowi ,osrodek i szczyt wszystkiego, co istnieje na ziemi”. Jego godnos¢ ukazuje sig
w catym pieknie, gdy weZmie sig¢ pod uwage jej pochodzenie i przeznaczenie: ,stwo-
rzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo, odkupiony drogocenna krwig Chry-
stusa, cziowiek zostat wezwany do tego, by byé «synem w Synu», Zywa $wiatynig
Ducha Swietego, i jest przeznaczony do zycia wiecznego w uswiecajacej komunii
z Bogiem™,

Tak przedstawia sie w swej istocie Magisterium Jana Pawta Il dotyczgce godno-
§ci cztowieka. Nalezy w tym kontek$cie dodaé, ze obecny Papiez, jako pierwszy w
historii, poswiecit List apostolski sprawie godnosci kobiety. Mulieris dignitatem jesz-
cze raz podkresla godno$é kazdego czlowieka, niezaleznie od pici.

Personalizm w nauczaniu Jana Pawta Il to nie tylko sieganie po idee soborowe.
Ma on Zrédio w filozofii antropologicznej K. Wojtyty, a szczegdlnie jego koncepcji
osoby'®. Filozofia antropologiczna K. Wojtyly jest syntezg metafizyki i antropologii
sw. Tomasza z jednej strony, i wspomnianej juz fenomenologii z drugiej strony. Wy-
chodzac od tych dwdch systeméw, K. Wojtyta opracowat wiasna filozofie o kieunku
personalistycznym, na ktérym opiera sie cata jego papieska antropologia.

Papiez wychodzi od fenomenu ludzkiego, rozumianego jako dynamiczna cato$é,
ktéra realizuje sie za pomocg wlasnych aktéw. Aby uzyskaé ontologiczng prawde
o cztowieku, wybiera metode analizy doswiadczenia ,Ja” w ludzkim akcie. Wediug
niego osoba nie tylko okresla akty, ale poprzez nie okresla sie i manifestuje siebie:
manifestuje swoja wolnos¢, transcendencje i zdolno$é¢ komunikowania. Dzieki wol-
nosci do samookreslenia (transcendencja), czlowiek moze przylgnaé w sposéb ro-
zumny i wolny do prawdy i dobra. Jest tez zdolny do zwrécenia sie do innej osoby
i wejsé w relacje o charakterze osobowym (zdolno$é komunikowania sie). Moze ob-
darowaé drugg osobe.

Na tym tle wyrasta ,hermeneutyka daru”, albowiem zdolno$¢ komunikowania osoby
ludzkiej prowadzi do koncepcji daru. W ujeciu Kardynata Wojtyly osoba jawi sig jako
struktura samoposiadania i samookreslenia. Ten, kto posiada samego siebie, moze
wejs¢ w relacje o charakterze osobowym, moze ztozy¢ ofiare z siebie i sta¢ sie da-

13 Por. DH 2.

14 CFL 37.

15 Tamze.

16 Por. Ks. H. Juros, Teologia Kardynala Karola Wojtyly. Préba metodologicznej charaktery-
styki, Collectanea Theologica, 50(1980), s. 37.
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rem dla innych. To samopanowanie okresla warunek wstepny samodarowania®.
W ten spos6b dar z siebie przedstawia integralng cze$é ontologicznej struktury oso-
by. Zgodnie z tg ,hermenetykq daru” - stwierdza Papiez - cale stworzenie wyplywa
z boskiego daru i dlatego nosi w sobie znak daru mitosci Boga. Czlowiek jest najwyz-
szym wyrazem Boskiego daru. Poniewaz cztowiek zostat sworzony na obraz Bozy
i dlatego w jego strukture ontologiczng ,zostato wpisane pewne podobiefistwo do
Boskiej komunii™®. Stad tez cziowiek nosi w sobie strukture daru i nie moze odna-
lez¢ sie w petni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie. Czlowiek jest
bytem skierowanym ku innym.

W tym punkcie dochodzimy do podstawy antropologii papieskiej. Jest nig prawda
o stworzeniu czlowieka na obraz Bozy. Rozpatrujac doswiadczenie cztowieka jako
mezczyzny i niewiasty «stworzonych na obraz i podobienistwo Boze», Jan Pawet |l
przektada zatozenia swojej filozofii personalistycznej (osoba-dar) na idee ,oblubien-
czego znaczenia ciala”. W podobny sposéb potaczy pojecie osoby z chrzescijanskg
koncepcjg Boga jako osoby (co jest tajemnicag Trojcy $w. w boskiej jednosci) i rozpa-
truje czlowieka jako obraz Tréjcy $w. Znajdujemy tutaj pewne stwierdzenia, ktére sg
w centrum nauczania papieskiego na temat czlowieka stworzonego na obraz i podo-
bienstwo Boze. Wedtug Jana Pawia |l te stwierdzenia stanowig «nieodzowny punkt
wyjécia» antropologii chrzescijanskiej’. Papiez podejmuje zadanie uwypuklenia gte-
bi i teologiczno-antroplogicznego bogactwa tych stwierdzen i wykazania, ze stano-
wig one najglebszy aspekt tego, co mozna powiedzie¢ o cztowieku. Znajdujemy tutaj
interpretacje cztowieka w Swietle idei daru; specjalny stosunek cztowieka do Boga
w odréznieniu od wszystkich innych stworzen; relacyjny wymiar osoby ludzkiej stwo-
rzonej na obraz Bozy. Aby lepiej zrozumie¢ wspomniane wyzej zagadnienia, nalezy
pamieta¢, Ze prawda o stworzeniu cziowieka na obraz Bozy w nauczaniu papieskim
jest scisle powigzana z pojeciem osoby.

Pojecie ,obraz Bozy” jest jednym z podstawowych pojeé antropologii biblijnej
i teologicznej. Obraz Bozy pozwala uwypukli¢ stosunki pomiedzy Bogiem i cziowie-
kiem oraz pomiedzy ludzmi. Zwraca uwage na transcendencje Boga i Jego absolut-
ne pierszenstwo w stosunku do cziowieka, podkresla centralne miejsce czlowieka
wobec $wiata, pozwala lepiej okresli¢ osobowy i spoleczny wymiar czlowieka, jak
réwniez wszystkie inne relacje, jak np. ojciec-syn. Stad tez stwierdzenie, Zze czlowiek
jest stworzony na obraz Bozy ma centraine znaczenie w chrzescijanskiej wizji czto-
wieka. Jest takze jedna z idei stale powracajacych w nauczniu Jana Pawia Il. Wie-
cej, jest to podstawa teologicznej wizji cztowieka zwigzana z filozofig personalistycz-
ng Karola Wojtyly, gdzie jedna z podstawowych idei jest kategoria daru. ,Hermeneutyka
daru” sprawia, ze bardziej zrozumiate stajg sie takie idee jak: osobowy wymiar czio-
wieka stworzonego na obraz Boga, spoteczny wymiar cziowieka jako obraz Tréjcy
$w., cielesnos¢ cztowieka, w ktérym odbija sie prawda o stworzeniu na obraz Trojje-
dynego Boga. Pojecie obrazu BoZego jawi sie jako podstawowe narzedzie herme-
neutyczne dla catkowitego zrozumienia cztowieka. W nauczaniu Papieza wpisuje

17 Por. M. Krapiec, Cziowiek - suwerenny byt osobowy - w ujeciu K. Wojtyly. (Na marginesie
.Osoby i czynu”), ZN KUL 22(1979)1-3, ss. 67-69.

18 MD 7.

19 Tamze.
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si¢ ono w poszukiwanie adekwatnej antropologii w konfrontacji z niepetnym ujeciem
tajemnicy czlowieka®.

Jest to jeden z najbardziej orginalnych elementéw Magisterium Jana Pawia II. Po
raz pierwszy zwrocit na to uwage w przeméwieniu inaugurujgcym 1l Konferencje
Episkopatu Poludniowo-amerykariskiego w Puebla w styczniu 1979 roku. Zauwazw,
Ze w naszej epoce wiele sie méwilo i pisalo o czlowieku. Byla to epoka humanizmu
i antropocentryzmu, a jednoczesnie epoka najwigkszych niepokojéw czlowieka od-
nosnie swojej tozsamosci i wlasnego przeznaczenia. Jak nigdy w przeszitosci doko-
nano szczegolnej degradacji czlowieka na niespotykanym poziomie i pogwaitcono
wartosci ludzkie. Jak mozna wyjasnic¢ ten paradoks - pytat Jan Pawet Il. Otéz moze-
my powiedzie¢, ze chodzi tutaj o bezlitosny paradoks humanizmu ateistycznego.
Jest to dramat czlowieka pozbawionego esencjalnego wymiaru wiasnego bytu,
a mianowicie jego poszukiwania nieskoriczonosci. W ten sposdb cziowiek zostaje
sprowadzony do wiasnego bytu. Jan Pawet Il méwi, Ze ten problem zostaje dotkniety
do glebi w Konstytucji Gaudium et spes woéwczas, gdy stwierdza sig: ,Tajemnica
cztowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego™'. Skraca-
jac tok rozumowania nalezy powiedzie¢, ze peing wizje cztowieka odnajdujemy w
odniesieniu do Chrystusa. Jest to ostateczny wyraz peinej, adekwatnej antropologii.

3. Scisty zwiazek pomiedzy antropologia i chrystologia

Cala refleksja Jana Pawta Il w Redemptor hominis dotyczy peinej prawdy o czto-
wieku i jest skoncentrowana na czlowieku integralnym i konkretnym. Chodzi o czio-
wieka w calej jego prawdzie, ktora jest ,godnoscig taski BoZzego przybrania, a rowno-
czesnie godnoscig wewnetrznej prawdy czlowieczenstwa?. Dla Jana Pawia |l
.Chrystus jest kluczem” do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci
jakaq jest cztowiek. Poznanie czlowieka zaczyna sie od poznania Jezusa Chrystusa,
a wiec od chrystologii przechodzi si¢ do antropologii. Taka teologia zstepujaca po-
zwala ustalié¢ proporcje pomiedzy ,cztowiekiem-Adamem” a ,Czlowiekiem-Chrystu-
sem. Mozna tak powiedzie¢, poniewaz Verbo jest ,imago Dei invisibilis”, a Adam
zostat stworzony ,ad imaginem et similitudinem Dei”. Adam jest figurg przysziego
Czlowieka-Chrystusa. Ten element antropologii znalazt rozwiniecie w stynnym tek-
$cie Gaudium et spes, gdzie czytamy: ,Tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde
dopiero w Tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowierh Adam, pierwszy czlowiek, byt
figurg przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mito$ci objawia w pelni cztowieka samemu czlowie-
kowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie. (...) Ten, ktéry jest «obrazem Boga

20 Pojecie ,antropologii adekwatnej” zostato poddane systematycznej refleksji podczas éro-
dowych audiencji ogélnych w okresie od 5 wrzesnia 1979 roku do 28 listopada 1984 roku
(z przerwami). Godny uwagi wydaje sie by¢ teologiczny komentarz do $rodowych katechez
Jana Pawila ll, zawarty we wprowadzeniu do wloskiego wydania. Por. C. Caffarra, Introdu-
zione generale, w: Giovanni Paolo I, Uomo e donna lo cred. Catechesi sull'amore umano,
Libreria Editrice Vaticana, ss. 5-24.

21 GS 22.

22 RH 11.
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niewidzialnego”, jest czlowiekiem doskonatym, ktéry przywrdcit synom Adama podo-
bienstwo Boze, znieksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w Nim przybra-
na natura nie ulega zniszczeniu, tym samym zostata ona wyniesiona do wysokiej
godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt sie jako$
z kazdym czlowiekiem”2,

Podejmujac ten kluczowy tekst soborowy, Jan Pawet Il przypomniat nauke o czio-
wieku stworzonym na obraz i podobienstwo Boga. Po upadku pierwszego cztowieka
,Lobraz” zostat bez zmian. Ale w swym dziataniu zostat przeszkodzony i znieksztatco-
ny?#. Dopiero Chrystus przywraca cztowiekowi nadprzyrodzong moc dziatania i pel-
ne podobienstwo Boze. Co wiecej, na mocy Wcielenia nastapilo zjednoczenie czio-
wieka z Chrystusem. Czlowiek zostat ubogacony darem usynowienia. ,,Stowo dalo
moc, abysmy sie stali dzieémi Bozymi”. Jest to nadprzyrodzona godno$é cziowieka,
ktéra nazywa sig ,przybranym synostwem”. Transcendentny aspekt osoby ludzkiej,
stworzonej na obraz i podobieristwo Boga, osiaga szczyt w tajemnicy przybrania za
synéw w Synu. Czlowiek jest przybranym synem Bozym, ktéry zyje w petnym wymia-
rze swego czlowieczenstwa. Wszystko musi zmierza¢ do tego, aby czlowiek coraz
bardziej upodabniat sie i stawal sie zgodny z obrazem, w calym tego stowa znacze-
niu, to jest z Chrystusem. Albowiem Chrystus ,jest cztowiekiem doskonatym, ktéry
przywrdcit synom Adama podobieristwo Boze znieksztalcone od czasu pierwszego
grzechu™. Tym, ktory kresli obraz nowego cziowieka wedtug wzoru Chrystusa, jest
Duch Swiety. Dlatego pneumatologiczno-chrystologiczny wymiar refleksji prowadzi
do trynitarnego ujecia chrzescijanskiej wizji czlowieka®.

4. Trynitarny wymiar prawdy o cziowieku

Perspektywa trynitarna ujawnia sie najbardziej wyraZnie dzieki obecnosci pneu-
matologii w prezentacji antropologii chrzescijanskiej. Stosowne wskazania w tym
wzgledzie znajdujemy w Gaudium et spes szczegoblnie wtedy, gdy stwierdza sie, ze
w Duchu Swietym osoba ludzka, zjednoczona z Chrystusem, moze doswiadczyé
autotranscendencii, zwracajac sie ku Ojcu w stowie Abba. Dlatego Duch Swiety jest
Tym, ktéry ksztaltuje egzystencje cztowieka wedtug chrystologicznej formy usyno-
wienia. Tak méwi tekst soborowy: ,,Chrzescijanin zas stawszy sie podobnym do ob-
razu Syna, ktory jest pierworodnym miedzy wielu braémi, otrzymuje «pierwociny
Ducha» (Rz 8, 23), ktére go czynig zdolnym do wypetniana nowego prawa milosci.
Przez tego Ducha, bedacego «zadatkiem dziedzictwa» (Ef 1, 14), caly czlowiek od-
nawia sie az do «odkupienia ciata» (Rz 8, 23)"%.

23 GS 22; por. RH 8.

24 Ks. F. Dylus, Antropologia encykliki Jana Pawia Il ,Redemptor Hominis”, w: Redemptor
Hominis. Tekst i komentarz, Krakéw 1980, s. 142,

25 RH 8

26 Por. P. Coda, L'uomo nel mistero di Cristo e della Trinita. L antropologla della «Gaudium et
spes», Lateranum 14(1988), s. 185.

27 GS 22; por. DeV 58.
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Dzigki Duchowi Swigtemu zachodzi szczegélny stosunek pomigdzy Bogiem i czto-
wiekiem. Jak podkre$la Jan Pawet I, ,w tym Swietym Duchu, ktéry jest Darem przed-
wiecznym, Bég Trdjedyny otwiera sie dia cztowieka, dla ducha ludzkiego™?. To ozna-
cza, Zze duch, jako dar jest znakiem badz miejscem, w ktorym Bég udziela swgo
Ducha duchowi ludzkiemu. Wyraznie wida¢ interpersonalng relacje, ktéra urzeczy-
wistnia sie w udzielaniu daru z siebie. W darze Ducha Swigtego dwa duchy, boski
i ludzki, odnajduja sie zlaczeni i otwarci jeden na drugiego. Wiasnie w darze Ducha
Swietego Bog staje sie obecny w duszy ludzkiej. Z drugiej strony cziowiek, ktéry
przyjmuje w sobie taki dar, staje sie zdolny wejsé w komunie z Bogiem. Ukryte tchnienie
Ducha Bozego powoduje, ze duch ludzki otwiera sie réwniez wobec zbawczego
i uSwiecajgcego samootwarcia sie Boga.

Dziatanie Osoby Ducha Swietego jako Daru dosiega intymno$é osoby czlowieka.
Dlatego wiara, w swej najglteszej istocie, jest ,otwarciem ludzkiego serca wobec daru:
wobec samoudzielania si¢ Boga w Duchu Swietym”. To oznacza, Zze duch ludzki,
odnowiony i ozywiony przez dzialanie Boskiego Ducha, odradza sie w swej glebi
i zaczyna egzystowaé w nowy sposob. Tak pisze Jan Pawet Il w encyklice Dominum
et Vivificantem: ,Tréjjedyny Bog, ktéry sam w sobie najglebiej i transcendentnie «by-
tuje» na spos6b miedzyosobowego Daru, udzielajac sie w Duchu Swietym jako Dar
czlowiekowi, przetwarza $wiat ludzki od wewnatrz, od wnetrza serc i sumiei”. Na
tej drodze caly ten $wiat staje coraz bardziej ludzki, a w ostatecznos$ci bedzie w nim
dojrzewad Krélestwo Boze.

Ze szczegdinym upodobaniem przywoluje Jan Pawetl Il tekst Gaudium et spes
z numeru 24, gdzie czytamy: ,Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, «aby wszyscy byli
jedno... jako i my jeste$my», otwierajgc przed rozumem ludzkim niedostepne per-
spektywy, daje znac¢ o pewnym podobienstwie migdzy jednoscia oséb boskich a jed-
noscig synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci. To podobieristwo ukazuje,
Ze czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego sa-
mego, hie moze si¢ odnalez¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z
siebie™®°.

W tej perspektywie roku Dwutysiecznego - pisze Jan Pawel Il - chodzi o to, aby
jak najwiecej ludzi.umiato «odnajdywac siebie w pelni poprzez bezinteresowny dar
z siebie» i aby urzeczywistniat sie proces dojrzewania czlowieka w Zyciu osobistym
i wspolnotowym. Jest to jakies zadanie Kosciola, dla ktoérego czlowiek jest droga,
ktéra prowadzi poprzez tajemnice Chrystusa. Na tej drodze Duch Swiety sprawia, ze
czlowiek coraz lepiej odnajduje sie «poprzez bezinteresowny dar z siebie». Domi-
num et Vivificantem podkresla, ze w tym zdaniu ,streszcza sie cata chrzescijanska
antropologia: owa teoria i praxis, oparta na Ewangelii, w ktérej czlowiek, odkrywajac
w sobie przynalezno$¢ do Chrystusa i w Nim swoje wywyzszenie do godnoéci dziec-
ka Bozego, lepiej rozumie takze wiasng godnos¢ ludzka...”*' Jednoczesnie to zdanie
w sposoéb syntetyczny wyraZza rdzen antropologicznej mysli Jana Pawta Il

28 DeV 58.
29 DeV 59.
30 GS 24; por. DeV 59, MD 7.
31 DeV 59.
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5. Whioski pastoralne

Problematyka cztowieka stanowi jeden z glownych tematéw nauki. Ze jest to bar-
dzo trudny problem pos$wiadcza historia. Czlowiek byt przedmiotem studidw i badan
od poczatkéw filozofii greckiej. Wszyscy wielcy filozofowie starozytnosci (Sokrates,
Platon, Arystoteles, Plotyn), sredniowiecza ($w. Augustyn, Awicenna, $w. Tomasz,
Duns Szkot), epoki wspoéiczesnej (Kartezjusz, Spinoza, Hume, Kant, Hegel, Marx,
Nietzsche) i ostatnich czaséw (Scheler, Husserl, Heidegger, Sartre, Russel, Mounier,
Marcel, Maritain) studiowali z pasjg problem cziowieka. Podobnie czynili naukowcy
ostatnich stuleci. Oni z kolei analizowali rézne aspekty cziowieka, a mianowicie fi-
zyczne i psychiczne, wewnetrzne i zewnetrzne, spekulatywne i praktyczne. Pomimo
to ciemna zastona tajemnicy okrywa byt cziowieka. W dalszym ciggu czlowiek pozo-
staje wielka niewiadoma, a przynajmniej nie mamy pelnej prawdy o czlowieku. Zgod-
nie z nauczaniem Jana Pawia ll, szczegélnie zarysowanym w encyklice programo-
wej Redemptor hominis i postulatami Vaticanum i, kazdy czlowiek w swej integralnosci
i niepowtarzalno$ci odnajduje sie w Chrystusie. Albowiem w Chrystusie jest powota-
ny do zbawienia, przez Chrystusa jest odkupiony i z Chrystusem w jakis sposéb jest
Zjednoczony. Jak pisze Jan Pawet Il w Tertio millenio adveniente, w Chrystusie wy-
powiedzial Ojciec ostateczne stowo o cztowieku i jego dziejach. Jest znamienne,
Ze na zakonczenie tego listu Papiez przytacza stowa Konstytucji Gaudium et spes,
ktére sg jakby puentg naszego rozwazania

.Kosciol (...) wierzy, ze Chrystus, ktéry za wszystkich umart i zmartwychwstat,
moze czlowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ swiatta i sit, aby zdolny byt odpowie-
dziedzie¢ najwyzszemu swemu powolaniu; oraz ze nie dano ludziom innego pod
niebem imienia, w ktérym by mieli by¢ zbawieni. Podobnie tez wierzy, ze kiucz, o$ro-
dek i cel catej ludzkiej historii znajduje sie w Jego Panu i Nauczycielu. Kosciét utrzy-
muje nadto, Ze u podloZza wszystkich przemian istnieje wiele rzeczy nie ulegajacych
zmianie, a majacych swg ostateczng podstawe w Chrystusie, ktory jest Ten sam,
wczoraj, dzi$ i na wieki"2.

Parafrazujac dalsze stowa mozna powiedziec, ze w $wietle Chrystusa, Obrazu Boga
niewidzialnego, Pierworodnego wszystkiego stworzenia, Kosciol w roku Wielkiego Ju-
bileuszu pragnie przemoéwi¢ do wszystkich, aby wyjasni¢ tajemnice cziowieka oraz
wspotdziataé w znalezieniu rozwigzania giéwnych problemdw XXI wieku.

| dlatego kazdy cztowiek w catej prawdzie swego konkretnego, zaréwno indywi-
dualnego jak i spotecznego zycia, w swej grzesznosci, a rownoczesnie w dazeniu do
zbawienia, do prawdy, wolnosci i milosci jest i wcigz staje sie drogq codziennego
zycia i doswiadczania Kosciola oraz podstawowym celem dzialalnoéci duszpaster-
skiej. Aby postugiwanie duszpasterskie w tym wzgledzie bylo jak najbardziej owoc-
ne, nalezatoby przestrzegaé nastepujacych zasad:

a) uwzgledniaé konkretng sytuacje egzystncjalng cziowieka czy ludzi, ktérym mamy
glosi¢ zbawienie, aby nauka Ewangelii wzbudzita w nich zainteresowanie i za-
owocowata w ich Zyciu, ' '

b) w centrum nauczania i dziatalnosci duszpasterskiej nalezy ukazywaé Chrystusa -
Syna Bozego, ktéry dokonat odkupienia i wciaz zbawia przez postanie Duch Swig-

32 GS 10, por, TMA 59.

81



c)

d)

f)

9)

tego. Kazdy czlowiek przez zjednoczenie z Nim odzyskuje najwyzsza godnosé
i mozliwo$é rozwoju,

szanowaé osobowg godnosé kazdego czlowieka, tak mezczyzny, jak i kobiety.
Nie nalezy poprzestawac na duszpasterstwie masowym, ale uwzglednia¢ w mia-
re mozliwosci indywiduaine potrzeby poszczegéinych 0séb czy grup. Rezultatem
opieki duszpasterskiej bedzie dokonywanie sie rozwoju i dojrzewania w cziowie-
czenstwie,

otacza¢ opiekq duszpasterskg wszystkich ludzi bez wyjatku, nikogo nie fawory-
zujac ani do nikogo sie nie zrazajgc. Szczegodlnej troski wymagaja ci, ktérzy zyja
w nedzy materialnej i moralnej. W kazdym, nawet najbardziej ponizonym cztowie-
ku, trzeba uznaé obraz Bozy i brata w Chrystusie,

troszczyé¢ sie wszechstronnie o dobro cztowieka, o jego wyzwolenie z wszelkiej
nedzy, o jego rozwdj zaréwno religijny i moralny, jak tez intelektualny, zawodowy,
spoteczny, biologiczny,

stwarza¢ w kazdej wspodinocie Kosciota warunki, aby kazdy czlowiek magt sie
odnalez¢ poprzez beziteresowny dar z siebie.



