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Troska o czlowieka, zarébwno w wymiarze cielesnym, jak i duchowym, bedacego
indywidualnoscia i istota spoteczng jednoczesnie, stanowi przedmiot apostolskiego
zainteresowania wspélnoty Kosciota. Te prawde wyraza konstytucja Gaudium et spes
nastepujacymi stowami: ,Radosé i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspdéiczesnych,
zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych, sa tez radoscig i nadziejg, smutkiem
i trwoga uczniow Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby
oddzwieku w ich sercu. Ich bowiem wspélnota skiada sie z ludzi, ktérzy zespoleni
w Chrystusie prowadzeni sg przez Ducha Swigtego w swym pielgrzymowaniu do
Krolestwa Ojca, i przyjeli oredzie zbawienia, aby przedstawic je wszystkim. Z tego
powodu czuje sie ona naprawde $cisle ztaczona z rodzajem ludzkim i jego historig™ .

To bardzo znamienne sformutowanie méwi o obecnosci Kosciota w $wiecie,
w rzeczywistosci ludzkiej, gdzie pragnie realizowaé swojg misje. Sytuacja ta zmusza
do podjecia refleksji okreslajgcej jaka jest i powinna byé¢ relacja wspodlnoty Ludu Bo-
Zego do otaczajacego ja $wiata, ktéry cieszy sie wiasng autonomiag. Zagadnienie to
wymaga nieustannej analizy, gdyz ciagtej zmianie podiegajg uwarunkowania zycia
polityczno-spoleczno-ekonomiczno-kulturalnego, w jakich zyje czlowiek i w jakich
ma dopetniaé sie ewangelizacyjne zadanie wspdinoty ekiezjalnej?.

1 Gaudium et spes 1. Por. Lumen gentium 31; A. Zwolinski, Ko$ciét i polityka, Krakéw 1995
s. 28; H. Witczyk, A. Zuberbier, Swiat, w: Slownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Kato-
wice 1989, Apostolicam actuositatem 1.

2 Por. Apostolicam actuositatem 5; Katechizm Ko$ciofa Katolickiego 899; Redemptor homii-
nis 14; Christifideles laici 3; A. F. Dziuba, Kosciét i polityka, Horyzonty Wiary 1999 nr 3,
s.65; H. Skorowski, Moralno$c spoteczna, Wybrane zagadnienia z etyki spofecznej, gospo-
darczej i politycznej, Warszawa 1996, s. 7-8, ,Wymiar ziemski i niebieski, materialny i du-
chowy, ludzki i boski krzyzujg sie w jednym czlowieku i konsekwentnie w spoleczenstwie.
Poniewaz cztowiek jest istotq spoteczna, swoje Zycie ziemskie organizuje w panstwo,
a Zycie wiary — w Kosciél” (J. Glemp, Boskie i cesarskie. Ewangelia wobec polityki. Kaza-
niapasyjne w ko$ciele Sw. Krzyza vs Warszawie Anno Domini 1995, Warszawa 1995, s. 9).
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Encyklika Quadragesimo anno stwierdza, ze nie jest zamiarem Kosciota ingero-
wanie w sprawy ziemskie bez uzasadnionej przyczyny. Brak mu bowiem kompeten-
cji do wyrazania swojej opinii w sposéb wyczerpujacy na kazdy temat dotyczacy
doczesnosci. Jednak zastrzega sobie prawo wypowiadania sie w kwestiach doty-
czacych moralnosci, gdyz jest to jego obowiazek wynikajacy z natozonego przez
Boga zadania gtoszenia oredzia moralnego. Na tej podstawie wyraza swoj osad na
temat Zzycia politycznego nie czyniac przy tym zadnego uszczerbku na autonomii
rzeczywistosci ziemskiej, do ktérej odnosi sie z naleznym szacunkiem. Jak zauwaza
encyklika Ecclesiam suam, Kosciot pragnie by¢ obecny w spofecznosciach docze-
snych w postawie dialogu niosgc wszystkim oredzie ewangeliczne?®.

Postannictwo Kosciota dokonuje sie bowiem we wszystkich ptaszczyznach ludz-
kiego zycia. Uczestnictwo we wszelkich jego przejawach jest powinnoscia wszyst-
kich katolikow, ktorzy przynaleza takze do réznych spotecznosci ziemskich. Dziatal-
nosc¢ polityczna, stanowigca jeden z przejawdw ludzkiej aktywnosci, jest wobec tego
rowniez zadaniem stojacym przed chrzescijanami. Niezbednym staje sie wiec odna-
lezienie wtasciwego stosunku, jaki zachodzi¢ ma pomiedzy realizowaniem przez
ucznidw Chrystusa zobowigzania do uswiecania $wiata a autonomia — tworzonej
rowniez przez nich — rzeczywistos$ci ziemskiej, jaka jest wspoétnota polityczna*.

Konstytucja Gaudium et spes okresla spotecznos¢ polityczna, w ktérej realizuje
sie zycie osoby ludzkiej, jako spolecznos¢ naturalng. Przez sam fakt narodzenia
cziowiek, niezaleznie od swojej decyzji, staje sie cztonkiem okreslonej wspolnoty
politycznej. Dokonuje sie to samoczynnie poprzez samg przynaleznos$¢ do okreslo-
nej rodziny, ktéra stanowi pierwsza i podstawowa spotecznos$é. Rodzina tez — jak
uczy adhortacja Familiaris consortio — staje sie srodowiskiem ksztaicenia odpowie-
dzialnych postaw obywatelskich i cnét spotecznych, ktére odgrywajg istotng role
w zyciu i rozwoju spolecznosci politycznejs.

3 Por. Quadragesimo anno 41-42; Ecclesiam suam 65; Populorum progressio 13, 1. Mako-
wicz, Kosciét Soboru Watykanskiego Il — Kosciofem dialogu, CzST 5 (1977), s. 70.

4 Por. F. S. Pasternak, Prawo Boze jako podstawa autonomii rzeczywisto$ci ziemskich,
w: Czlowiek we wspdinaocie Kosciofa, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 208. ,Zasadnicze
zastrzezenie [...] dotyczy tak zwanego podwdjnego obywatelstwa chrzescijan - sg oni czion-
kami Krélestwa Bozego i obywatelami ziemi: stwarza ono rzekomo nie dajgca sie rozwia-
zac sprzeczno$é wewnetrzna, tym trudniejsza, ze Nowy Testament przywigzuje, jak wyda-
je sie, jedynie wage do pierwszego z tych cbywatelstw. Ze siowem «obywatel» spotykamy
sie dwukrotnie w pismach ewangelicznych i za kazdym razem posiada ono wyiacznie cha-
rakter opisowy: tk 15, 15; 19, 14. W innych pismach Nowego Testamentu nabiera ono
znaczenia teologicznego tylko wtedy, gdy mowa jest o aspekcie nadprzyrodzonym cziowie-
ka, o jego bezposrednim udziale w Krolestwie Bozym: «Nie jestescie juz obcymi i przy-
chodniami, ale wspdtobywatelami Swietych i domownikami Boga» (Ef 2, 19; por. Hbr 8, 11).
Czy chrzescijanin powinien wobec tego nastawic sie catkowicie na «przysztosé absolutng»
(definitywny etap Krélestwa Bozego), narazajac na szwank swa «przyszios¢ ziemska»?
Zagadnienie to posiada ogromna wage: odpowiedz twierdzaca przekreslitaby bowiem w
jego oczach wszelkie znaczenie akcji politycznej i przemienitaby go w dezertera odwraca-
jacego sie plecami do $wiata, w ktérym zyjemy” (R. Coste, . Ewangelia i polityka, Paris
1969, s. 114). '

5 Por. Gaudium et spes 74; Apostolicam actuositatem 11; Summi Ponlificatus 58; Familiaris
consortio 42; Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz. U.
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Naturalny charakter spolecznosci politycznej wskazuje na to, ze jej istnienia do-
maga si@ prawo naturalne. Jest ono odbiciem odwiecznego prawa Bozego, dlatego
nalezy wnioskowaé, ze zycie w spotecznosci politycznej, a w konsekwencji takze
i zycie polityczne, jest Bozym nakazem. Zatem z nakazu encykliki Populorum pro-
gressio popierania petnego rozwoju catej spotecznosci ludzkiej trzeba wyciagnaé
wniosek, ze obowigzkiem katolika jest aktywne uczestnictwo w zyciu politycznym
oraz jego organizacja i poszukiwanie jak najlepszych jego formé.

Zadaniem spotecznosci Kosciola jest przenikanie pierwiastkiem ewangelicznym
rzeczywistosci ziemskiej. Chcac prowadzi¢ dialog ze swiatem, musi nie tylko on sam
jako wspolnota Ludu Bozego okresli¢ swoje miejsce w doczesnosci, ale tez wskazaé
wszystkim wiernym zasady realizacji tej misji przez kazdego z nich. Wydaje sie, ze
podstawg do odnalezienia prawidtowej zaleznosci miedzy zyciem chrzescijanskim a
otaczajacym go swiatem jest tre$¢ Modlitwy Arcykaptanskiej Jezusa (por. J 17). Tekst
tej modlitwy ukazuje wtasciwg perspektywe powotania ucznia Chrystusowego, ktory
jest jednoczesnie obrazem i podaobieristwem Boga (por. Rdz 1, 26-27) oraz miesz-
kancem stworzonego $wiata (por. Rdz 1, 28-30). Jest wtgczony we wspélnote Osob
Boskich i réwnoczesnie otrzymuje mandat postannictwa do $wiata. Otoczony mito-
$cig Bozg chrzescijanin zyjgc w Swiecie ma strzec sie od ztego i zy¢ w prawdzie
i mitosci’.

Zadanie zlecone cziowiekowi ,czynienia sobie ziemi poddang” (Rdz 1, 28) stano-
wi zaproszenie cziowieka do udziatu w stwérczym dziele Trojcy Swietej. Jest wezwa-
ny do odpowiedzialnosci za doskonalenie swiata, w ktérym zyje. Géruje nad nim
bowiem swoim rozumem, gdyz wiasnie on zostat ustanowiony w imieniu Boga za-
rzadca catego stworzenia i funkcje te peini w sposéb autonomiczny. Poprzez swe
dziatanie ma oddawa¢ chwate Stworcy®.

Mozna wiec zauwazyé, ze postannictwem wspolnoty Kosciota na ptaszczyznie
politycznej jest przyczynianie sie poprzez swoich czionkdéw do tworzenia warunkéw
sprzyjajacych integralnemu rozwojowi cziowieka. Troszczy sie o ksztattowanie mo-
ralnosci spotecznosci ludzkiej, aby przestrzegane byly prawa chronigce godnosci

Nr 78, poz. 483) art. 34.1; J. Hoffner, Chrze$cijariska nauka spofeczna, [Krakéw 1992]
s. 19-20; C. Kostro. Czy chrzescijanin jest obywatelem? w: Problemy wspbfczesnego Ko-
$ciofa, red. M. Rusecki, Lublin 1997, s. 94; L. Garlicki, Polskie prawo konstytucyjne, Zarys
wykfadu, wyd. 3, Warszawa 1999, s. 98-99.

6 Por. Populorum progressio 17; Octogesima adveniens 24; C. Strzeszewski. Katolicka na-
uka spofeczna. [wyd. 3], Lublin 1994, s. 493.

7 Por. Gaudium et spes 12; Ecclesiam suam 68; Makowicz. Kosciél, s. 70; J. Nagémy, Po-
stannictwo chrzes$cijan w $wiecie. t. 1: Swiat i wspéinota, Lublin 1997, s. 45-46; J. F. Six,
Od Syllabusa do dialogu, Warszawa 1972, s. 33. ,Kosciot i swiat nie stanowig dwéch
rzeczywistosci catkowicie od siebie réznych. Koscidt istnieje w $wiecie, rekrutuje sie spo-
$réd ludzi, ktérzy tworzg swiat, i jest jakby odpowiedzig $wiata na wezwanie dane mu
w Chrystusie. Kosciot zostaje przez Jezusa postany na $wiat, by stuzy¢ mu gloszac Ewan-
gelie ze wszystkimi konsekwencjami, jakie z niej wynikajg dla zycia kazdego czlowieka
i ludzkich spoteczenstw” (Witczyk, Zuberbier, Swiat, s. 292).

8 Por. Gaudium et spes 15, 34; Katechizm Kosciota Katolickiego 292; C. Lesquivit, P. Grelot.
Swiat. w: Slownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, wyd. 3, Poznan-Warszawa 1985,
s. 954.

199



osoby. Celem wiec wspdinoty Kosciota nie jest dazenie do przejecia wtadzy czy wy-
pracowanie jakiej$ ideologii, ale gloszenie oredzia zbawienia, co w konsekwenciji
pociaga za sobg wydawanie oceny moralnej o dziataniach i ideologiach politycz-
nych, ktdre sprzeciwiajq sie dobru cziowieka oraz stajq sie propagatorami zta®.

Wielkim zagroZeniem i przeszkodg w realizacji otrzymanej misji jest dla czlowie-
ka grzech, ktéry na skutek ludzkiego niepostuszenstwa ,wszedt na swiat” (Rz 5, 12;
por. Mdr 2, 24). Skazony ztem $wiat stanowi miejsce dziatania szatana (por. J 12, 31;
1J 5, 19). Nalezy takze zauwazy¢ fakt, ze popetniony grzech dotyka ludzkg nature.
Cztowiek zapominajac o Bogu jako swoim poczatku i celu ostatecznym odchodzi od
swego Stworcey i buntuje sie przeciwko Niemu ulegajac dziataniu szatana. Powoduje
to nieporzadek w odniesieniu cztowieka do siebie samego, do innych ludzi i catego
stworzenia™.

Konsekwencjg grzechu pierworodnego oraz wszystkich grzechéw osobistych lu-
dzi jest stan grzesznosci, ktéry $w. Jan nazywa ,grzechem swiata” (J 1, 29). Sytuacja
ta znajduje swéj oddZzwiek na ptaszczyznie politycznej, gdyz nalezy zwrocié uwage,
Ze te uwarunkowania, jakimi sa grzeszne sytuacje wspdlnotowe i struktury spofecz-
ne, oddzialywujg na osoby, ktére dziatalnos¢ polityczna podejmuja. Encyklika Cen-
tesimus annus przypomina, ze lekcewazenie faktu, iz natura ludzka zraniona jest
grzechem staje sie przyczyng wielkich bledéw czy to w dziedzinie polityki, czy to
dziatalnosci spotecznej czy tez wychowania' .

Konstytucja Gaudium et spes podkresla, ze naprawy $wiata dotknietego ztem nie
dokona jedynie postep. Rowniez jako biedne myslenie okresla przekonanie, ze do-
skonata organizacja spoteczna urzecz¥w13tn| plan uwolnienia sig¢ spod wptywow grze-
chu. Zaréwno idea postepu, jak i orgamzacp spotecznej mogg i powinny stanowi¢
srodek do udoskonalenia czlowieka i $wiata, lecz samoistnie tego zamiaru nie osia-
gna. Wrecz przeciwnie: zmierzajgc do celu przez odrzucenie wartosci i pomieszanie
dobra ze ztem czynig z polityki, srodka sluzgcego osiggnieciu dobra wspdlnego,
swoista ,Swiecka religie”™2.

Chociaz doczesnos¢ jest tak bardzo przeniknieta grzechem, katolik, ktéremu zle-
cona zostata misja panowania nad swiatem, nie moze zrezygnowaé z wypetnienia
otrzymanego zadania. Realizacja postannictwa chrzescijanskiego musi by¢ jednak
zapoczatkowana podjeciem proby otwarcia sie na $wiat z mitoscig za przyktadem
Jezusa Chrystusa, ktory wtasnie dlatego przyszedt na swiat, ze potrzebowat on
zbawienia (por. J 3, 16). Tak jak sam Chrystus daje Swiatu $wiadectwo prawdzie
(por. J 18, 37), tak tez chrzescijanin jest przez swego Zbawce postany do Swiata
(por. J 17, 18), aby o Jezusie-Prawdzie swiadczy¢ (por. 1 J 4, 14-17) przez podejmo-

9 Por. Gaudium et spes 74, 76; Mater et Magistra 65; Dziuba. Ko$ciéf, s. 66-67.

10 Por. Gaudium et spes 13, 40; Katechizm Ko$ciota Katolickiego 400-402; M. Riber, Praca
w Biblii, Warszawa 1979, s. 45-47; Ph. Roqueplo, Doswiadczenie $wiata dodwiadczeniem
Boga, Warszawa 1974, s. 316-327.

11 Por. Gaudium et spes 41; Centesimus annus 25; Reconciliatio et paenitentia 16.

12 Centesimus annus 25. Por. Gaudium et spes 35-37; Summi Pontificatus 65; Octogesima
adveniens 23; Dziuba. Kosciéf, s. 67; C. Valverde, Etyka, chrzescijaristwo a porzgdek po-
lityczny, Communio 16 (1996) nr 2, s. 62.
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wanie dla dobra cziowieka zwyczajnych obowigazkéw politycznych, ktoérych celem
jest przenikanie rzeczywistosci ziemskiej pierwiastkiem ewangelicznym?.

W swojej Modlitwie Arcykaptanskiej Zbawiciel zwraca sie do Ojca z prosbg
o zachowanie swoich uczniéw od zta (por. J 17, 15). Charakterystyczne jest to, ze
owo btaganie nie dotyczy zabrania ich ze $wiata, poniewaz w jego realiach ma sie
dokonywac ich egzystencja (por. J 17, 15. 18). Zadaniem bowiem chrzescijan jest
dazenie do udoskonalenia $wiata, posiadajgcego wiasng autonomie, przez przeni-
kanie go duchem ewangelicznym dzigki podejmowanej dziatalnosci politycznej (por.
Mt 28, 19-20; Mk 16, 15). Nie mozna tego dokonac bez akceptacji $wiata jako miej-
sca realizacji powierzonej przez Chrystusa mis;ji*4.

Encyklika Rerum novarum przypomina, ze przedmiotem troski Kosciota jest inte-
gralnie rozumiany cztowiek. Prowadzenie go do doskonatosci osobowej i osiggnie-
cia débr wiecznych nie przyczynia sie do niedostrzegania jego ziemskich uwarunko-
wan. Dochowujac wiernosci nauce Chrystusa swoim zainteresowaniem o cziowieka
ogarnia zaréwno jego sfere duchowa, jak i cielesng, tak rozumowa, jak i wolitywna.
Trzeba wigc dostrzec wyczulenie Ko$ciola na $wiat, ktory stanowi miejsce osobowej
realizacji cztowieka dokonujgcej sie na skutek podejmowanego przez niego codzien-
nego trudu nad przemiang otaczajacej go rzeczywistosci'®.

Postawa otwarcia na $wiat winna charakteryzowac¢ kazdego katolika. Nie moze
to by¢ bezkrytyczna akceptacja wszystkiego, co sie na te rzeczywistos¢ skitada, lecz
afirmacja $wiata ma sie objawia¢ zwrotem ku dobru i temu wszystkiemu, co pomna-
Zaniu dobra stuzy. Nie zamyka sie wiec do przyjecia zastanego $wiata, ale polega na
gotowosci przyjecia rzeczy nowych, ktére zaistniejg takze na skutek politycznej ak-
tywnosci czlowieka zmierzajacej do transformacji Swiata na lepszy*®.

13 Po. Lumen gentium 31; Lesgiuvit, Grelot, Swiat, s. 957. .Rozpoznanie [...] ambiwalentne-
go charakteru $wiata nie oznacza biernosci i ucieczki ze $wiata, ale jest wezwaniem do
zaangazowania sie w jego przemiane, jest wezwaniem do odpowiedzialnosci za ten Swiat”
(Nagdrny. Posfannictwo, s. 51).

14 Por. Gaudium et spes 2; Katechizm KoSciofa Katolickiego 421; Populorum progressio 6;
M. Riber, Praca w Biblii, Warszawa 1979, s. 46. ,Celem ewangelizacji jest [...] wewnetrzna
przemiana [...] Kosciét wtenczas ewangelizuje, kiedy boskg moca tej Nowiny, jaka gtosi,
stara sie przemieni¢ sumienie poszczegélnych ludzi i wszystkich razem, potem takze ich
dziatalnosé, a wreszcie ich Zycie i cale srodowisko, w jakim sie obracajg” (Evangelii nun-
tiandi 18).

15 Por. Rerum novarum 2-3. ,Przez prace czlowiek wyciska na swiecie pietno swego ducha,
realizuje swoje podobienstwo do Boga [...] Wyznaczona intelektem i wolng decyzjg czio-
wieka praca wyraza byt ludzki oraz stanowi czynnik doskonalenia osoby ludzkiej, a takze
tworzonej przez cziowieka kultury. Twérczos¢ cztowieka pozwala przemdwi¢ milczacemu
$wiatu [...] Jest humanizowaniem $wiata, tworzeniem nowej, nie istniejacej w naturze syn-
tezy ducha i materii majacej analogie jedynie w strukturze samego cztowieka. W ten spo-
s6b praca ludzka jest srodkiem samorealizacji — samego czlowieka pracujgcego, ale i jego
bliznich: inaczej mowiac: jest takim $rodkiem zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i
wspolnotowym” (M. Filipiak, Praca w Biblii — ,podstawowy wymiar bylowania czlowieka na
ziemi”, w: Jan Pawet |l, Laborem exercens. Tekst i komentarze,red. J. Gatkowski, Lublin
1986, s. 123-124).

16 Por. Gaudium et spes 34; Populorum progressio 6; Laborem exercens 6, 25; A. L. Szafran-
ski, Chrze$cijariskie podstawy ekologii, Lublin 1993, s. 41-45; J. Messner, Das Naturrecht.
Handbuch der Gesellschaftsethik, Staatsethik und Wirtschaftsethik, Aufl. 4, Innsbruck 1960,
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Odkrycie wtasciwego odniesienia czlowieka do $wiata faczy sie ze zrozumieniem,
w jakiej relacji znajduje sie osoba ludzka wzgledem Boga. Jest On bowiem rowno-
czesnie Stworcg cztowieka i $wiata oraz zleceniodawca panowania cziowieka nad
swiatem (por. Rdz 1, 26). Osoba ludzka bedaca ,obrazem i podobienstwem” Boga
dostrzega swdj transcendentny wymiar oraz niemozliwos¢ zaspokojenia wszystkich
swoich pragnien oraz spetnienia swego bytu jedynie w ziemskiej egzystencji. Zatem
otwarcie na $wiat i jego afirmacja zwigzane jest ze swiadomosciag jego niewystar-
czalnosci dla cztowieka oraz koniecznoscia ukierunkowania na Boga' .

Powierzone cztowiekowi wiadanie nad swiatem stanowi zaproszenie do udzialu
w Bozej Opatrznosci w stosunku do innych stworzen. Wynika z tego, ze obarczony
zostat odpowiedzialnoscig za otaczajgacg go rzeczywistos¢ istniejacg wediug wia-
snego porzadku, ktérego autonomie cztowiek zaangazowany w dziatalnos¢ politycz-
ng powinien szanowac. Bég wiec zezwala mu na dopetnianie w sposéb rozumny
i jako wolna przyczyna dzieta stworzenia. Musi on jednoczes$nie pamietac, ze sam
posiada jedynie ograniczona autonomie. Jest tylko zarzadca $wiata w imieniu Stwér-
cy, totez swego zadania nie moze petni¢ samowolnie i w sposob destrukcyjny. Ludz-
kie panowanie nad $wiatem urzeczywistnia si¢ przede wszystkim w panowaniu czto-
wieka nad samym soba, czyli w pozostawaniu wolnym od potréjnej pozadliwosci:
przyjemnosci zmystowych, pozadaniu débr ziemskich i afirmacii siebie wbrew naka-
zom rozumu'e,

Poszanowanie autonomii $wiata jest postulowane przez konstytucje Gaudium et
spes. Dokument przypomina, ze zadaniem czlowieka jest poznawanie praw i zasad
organizujacych rzeczywisto$¢ doczesng. Wszystkie rzeczy stworzone posiadajg swoj
porzadek, w stosunku do kiérego cziowiek powinien odnosi¢ sie z szacunkiem, po-
niewaz odpowiada to woli Stworcy.

s. 436; K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki Laborem exercens, w: Jan Pawet Il
Laborem exercens. Tekst i komentarze, red. J. Gatkowski, Lublin 1986, s. 87-88. ,Chrze-
Scijanie zyjacy w $wiecie hotdujgcym wygodzie i hedonizmowi powinni pamietac o paschal-
nym i centralnym znaczeniu krzyza i o tym, by nie bra¢ wzoru z tego $wiata, lecz przemie-
nia¢ sie przez odnawianie umyslu, aby umieé rozpoznawac, jaka jest wola Boza, co jest
dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (S. Mojek. Maksymalizm moralny. w: Veritatis
splendor. Przesfanie moraine Kosciofa, Materiaty z sympozjum. KUL, 6-7 grudnia 1993 r.,
red. B. Jurczyk, Lublin 1994, s. 124).

17 Por. C. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 149-150.

18 Por. Katechizm Kosciofa Katolickiego 307, 373, 377; Nagorny, Posfannictwo, s. 61. ,Tout
cela suppose a vrai dire une sorte de «renversement copernicien» dans la conception de
I'activité politique: ne pas se contenter d’agir dans cet ordre selon le style du monde pour
obtenir du monde des mécanismes extérieurement et apparemment chrétiens, mais com-
mencer par soi-méme, commencer par penser, vivre, agir soi-méme politiquement selon le
style chrétien, pour porter au monde une vie intrinséquement chrétienne” (J. Maritain, Hu-
manisme intégral, Paris 1947, s. 256).

19 Por. Gaudium et spes 36; Nagorny, Posfannictwo, s. 58-59. ,Ludzko$¢ bowiem — mocg
ustanowionego przez Boga porzadku natury podzielona na grupy spoteczne, narody i pan-
stwa, od siebie niezalezne w sposobie urzgdzania i zarzadzania w sprawach wiasnych —
jest réwnoczesnie zjednoczona wzajemnymi powigzaniami moralnymi i prawami w jedng,
wielka wspolnote, dgzaca ku dobru catosci i rzadzong wtasciwymi jej prawami, ktére chro-
nig jej jednos¢ i prowadza ja do coraz wiekszej pomysinosci” (Summi Pontificatus 58).
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Nalezy jednak podkresli¢, ze autonomia rzeczywistosci ziemskich nie jest bez-
wzgledna. Nie moze wszak taka autonomia istniec i nie istnieje w sferze bytéw stwo-
rzonych, czyli przygodnych. Autonomia oznacza bowiem, Zze przyczyna sprawcza
istnienia i dziatania znajduje sie w podmiocie dziatajgcym z wykluczeniem ingerenc;ji
czynnikéw zewnetrznych. W peini absolutna i niezalezna autonomia jest wigc jedy-
nie przynalezna Bogu. Zaréwno autonomia cziowieka, jak i autonomia rzeczy stwo-
rzonych sg wzgledne, bo nie samoistne. Ponadto ludzka autonomia ograniczona
jest jego rozumng naturg, prawem Bozym pozytywnym i naturalnym oraz wymaga-
niami zycia spotecznego pochodzgcymi z ludzkiego porzgdku naturalnego?.

Podwaliny takiego rozumienia autonomii rzeczywistosci ziemskich mozna odna-
lez¢ w nauczaniu zaréwno Mater et Magistra, jak i Pacem in terris. Wyktadnia obu
encyklik ma swoje podstawy w tezie o wiecznym prawie Bozym i jego odbiciu
w stworzeniach, zwlaszcza w cztowieku. W ich rozumieniu cata rzeczywistos$¢ struk-
tur i instytucji ziemskich tworzonych przez czlowieka oparta zostata na naturalnych
i objawionych zasadach. Na ich fundamencie umiejscowiony jest tad i egzystencja
ludzka, a takze pokéj miedzynarodowy?' .

Nalezy wiec podkreslié, iz u podstaw wszelkiej ludzkiej autonomii trzeba sig do-
patrywac zamystu i woli Stworcy, wszczepionej w nature czlowieka i rozumowo po-
znawalnej, ktérg stanowi prawo Boze pozytywne i naturalne. Na identycznym funda-
mencie musi wiec by¢ oparta autonomia tworzonych przez cziowieka rzeczywistosci
ziemskich, w tym wspolnoty politycznej. Poniewaz obiektywne istnienie tego prawa
Bozego w $wiecie i w osobie ludzkiej jest dla cztowieka poznawalne, totez fakt ten
musi znajdowaé swoje odzwierciedlenie w jego osobistej dziatalnosci rozumnej i wolnej
oraz w jego autonomii®.

Cztowiek bedacy rownoczesnie indywidualnoscig i istotg spoteczng poznane prawo
Boze powinien aplikowa¢ do calego swojego zycia. Zatem to naturalne prawo Boze
musi mie¢ zastosowanie we wszystkich wspdlnotowych formach zycia judzkiego.
Tym samym w zyciu politycznym jako jednej z rzeczywistosci ziemskich tworzonych
przez czlowieka rowniez nalezy je uznawac i jemu sie podporzadkowywac?.
Opinie te podziela deklaracja Dignitatis humanae wskazujac na prawo Boze jako
$rodek, za pomocg ktérego Stwoérca organizuje porzadek Swiata i spoteczno$ci ludz-
kiej. Z niego bowiem osoba i spoteczno$¢ polityczna czerpig najgtebsze uzasadnie-
nie swoich naturalnych uprawnien. Podobnie jest z prawowita wtadzg polityczna,
ktdra zrodio swojego istnienia w spoteczenstwie oraz moc wiasnej zobowigzywalno-
$ci odnajduje w nakazach prawa naturalnego®.

20 Por. Pasternak, Prawo, s. 203-204.

21 Por. Pacem in terris 38; F. S. Pasternak, Wolnos¢ osoby ludzkiej w «Mater et Magistra»
i «Pacem in terris» Jana XXIIl. Prawo Kanoniczne 20 (1977) nr 3-4, s. 67-68.

22 Por. Veritatis sp!:ndor 38-40; J. Nagorny, Wezwanie do odpowiedzialnosci, w: Czlowiek.
Sumienie. Wartosci. red. J. Nagérny, A. Derdziuk, Lublin 1997, s. 137-139.

23 Por. Gaudium et spes 74; Pacem in terris 46-47; A. Arntz, Prawo naturalne i jego dzieje.
Concilium 1-2 (1965-1966), s. 363-374.

24 Por. Gaudium et spes 74; Pacem in terris 47-51; Pasternak, Prawo, s. 206-207. ,Najwyz-
szg norma ludzkiego zycia jest samo prawo Boze, wieczne, obiektywne i uniwersalne, kt6-
rym Bog, wedle planu madrosci i mitosci swojej, porzadkuije, kieruje i rzadzi catym swiatem
i losami wspolnoty iudzkiej. Tego prawa uczestnikiem czyni cztowieka Bog, aby za mitosier-
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Na podstawie istniejacego obiektywnie naturalnego i pozytywnego Prawa Boze-
go osoba i rzeczywisto$¢ ziemska, jakg jest wspolnota polityczna, realizowaé majg
wiasciwe sobie cele i zadania. W taki sposéb rozumie autonomie 0soéb i rzeczywisto-
$ci ziemskich nauczanie soborowe, dlatego opisujac to zagadnienie dla doktadniej-
szego jego okreslenia stosuje takie okreslenia jak: ,stuszna”, ,wlasciwa”, ,rozumna”,
.prawdziwa” albo ,prawowita”. Z jednej strony wskazuje to na niesamoistnos¢ owe;j
autonomii, z drugiej zas na jej zalezno$¢ od prawa Bozego®.

Pojawiaja sie jednak opinie, ktére autonomie rzeczywistosci ziemskich pragng
traktowa¢ w sposéb bezwzgledny. Encyklika Veritatis splendor przestrzega przed
takimi koncepcjami, ktére postuluja catkowitg niezalezno$¢ rozumu ludzkiego w usta-
nawianiu norm rzadzacych rzeczywistoscia ziemska wywodzac ten przywilej z pier-
wotnego mandatu udzielonego cztowiekowi przez Boga (por. Rdz 1, 28). Zaktadajgc
takie rozumienie ludzkiej autonomii, odniesienie cziowieka do otaczajacego go $wia-
ta oraz tworzenie zasad porzadkujgcych $wiat byloby zupetnie oderwane od Boga
i prawa naturalnego jako podstaw funkcjonowania rzeczy doczesnych?.

Stanowczo przeciwko roztgcznemu traktowaniu rzeczywistosci ziemskiej i naucza-
nia moralnego Kosciota oponuje Pius Xl w swym Oredziu radiowym, ktére wygtosit
dla uczczenia piecdziesigtej rocznicy powstania encykliki Rerum novarum. Nazywa
on fatszywymi opinie gtoszace bezwzgledng autonomie rzeczywistosci ziemskiej.
Poglady te okresla jako godne pozatowania niezrozumienie Bozych dziet, a ich auto-
réw — gtupimi, roszczacymi sobie prawo do madrosci, gdyz nie potrafig w dwutysigc-
letniej historii Kosciota, umacnianego faskg Boza, dostrzec dokonan w dziedzinie
transformacji $wiata zmierzajacych do uczynienia go miejscem godnego zamieszki-
wania cziowieka? .

Encyklika Mater et Magistra réwniez bardzo ostro krytykuje koncepcje catkowitej
autonomii doczesnosci nadajac jej podobnie specyficzng kwalifikacje. Opinie o roz-
bieznosci zmystu religijnego ze wspéiczesnym mysleniem nazywa jak najbardziej
btednym, rozpowszechnionym we wspéiczesnosci pogladem, ktéremu kfam zadaje
sam fakt glebokiej sktonnosci cztowieka do religijnosci. Natomiast dgzenie do budo-
wania trwatego porzadku zycia doczesnego w oderwaniu od Boga okresla najbar-
dziej znamiennym przejawem gtupoty w aktualnych czasach, czego dowodem sg
doswiadczenia ludzkosci?®.

nym zrzadzeniem Bozej Opatrznosci mogt on coraz lepiej poznawac¢ niezmienng prawdg”
(Dignitatis humanae 3).

25 Por. Gaudium et spes 36, 41, 56, 59.

26 Por. Veritatis splendor 36; Roqueplo, Do$wiadczenie, s. 27-43.

27 Por. Pius XIl. Oredzie radiowe wygloszone w dniu Zielonych Swiat dla uczczenia pigédzie-
sigtej rocznicy encykliki ,Rerum novarum” 19.

28 Por. Mater et Magistra 214, 217. ,Cztowiek nie potrafi zy¢ bez rzeczywiscie obranej Trans-
cendencji Boga Osoby lub wyimaginowanej, wygodnej, mitycznej postaci pseudotranscen-
densu. Dlatego przy upadku religii pojawiaja sie «bostwa» réwnie grozne (jak dla niektd-
rych wygodne), béstwa, w imie ktérych skazano na $mier¢ setki milionéw ludzi. Pojawity
sie béstwa REWOLUCJI, POSTEPU, NAUKI, POKOJU, DEMOKRACJI itd. Cztowiek po-
trzebuje ostatecznych motywédw-impulséw usensowniajacych jego ludzkie, trudne dziata-
nie. A wiasnie religie pojmuje sie jako relacje miedzy osobg ludzka i boska, nacechowang
ostatecznym uzasadnieniem wszelkiego ludzkiego dziatania jako ludzkiego wiec racjonal-
nego. Stad religia przenika i rzeczywiscie uzasadnia — stajac sie jakby ogniskowsg ludzkich

204



Konstytucja Gaudium et spes negatywnie ocenia opinie gloszacg totalng autono-
mie rzeczywistosci ziemskiej, gdyz wedtug tego pogladu rzeczy stworzone bylyby
niezalezne od Boga, a osoba ludzka w korzystaniu z nich cieszylaby sie zupetng
dowolnoscig. Prowadzi to do wielu naduzy¢, a w efekcie stanowi zagrozenie dla
cztowieka i jego osobowego rozwoju. Wiedzie to ostatecznie do sakralizacji czy mi-
tologizacji rzeczywisto$ci ziemskiej, jakq jest wspoélnota polityczna, co prowadzi
w rezultacie do ideologizaciji i totalitaryzmu?.

Encyklika Summi Pontificatus stwierdza, ze przywtaszczenie sobie przez pan-
stwo absolutnej autonomii stanowi catkowite zaprzeczenie i wykluczenie prawa na-
turalnego. Pocigga to w konsekwencji nieposzanowanie praw catych naroddw i po-
szczegolnych ludzi. Oderwanie prawa panstwowego od naturalnego prawa Bozego
oraz osadzenie go wylacznie na woli rzadzgcych prowadzi do eliminacji wartosci
wyzszych i podeptania praw drugiego czlowieka®.

Kosciot przeciwstawia sie wszelkim sposobom naruszania norm moralnych, kto-
re stanowia zaprzeczenie prawa naturalnego. Negatywnie ocenia wszelkie poczy-
nania prawne i stanowienie praw majacych stuzy¢ doraznym celom politycznym,
a bedacych zagrozeniem fundamentalnych praw osobowych, jak chociazby prawo
do zycia. Sprzeciw Kosciola nie stanowi wowczas jakiegokolwiek naruszenia stusz-
nej autonomii rzeczywisto$ci ziemskiej, lecz jej ochrone. Naruszenie najbardziej fun-
damentalnych zasad etycznych na drodze demokratycznej debaty jest jawnym po-
gwalceniem podstawowych zasad funkcjonowania spotecznosci, czego Kosciot
w trosce o dobro czlowieka nie moze zadng miarg akceptowac®'.

Taka koncepcja Swiata odbiega od chrzescijariskiej wizji cztowieka i rzeczywisto-
$ci ziemskie]. Wskazuje ona na rozbiezno$¢ miedzy wyznawang wiarg a zyciem co-
dziennym, co Vaticanum |l uznato za jeden z najwiekszych bledéw wspoiczesnosci.
Dla katolika otaczajgcy go swiat stanowi miejsce jego osobowego doskonalenia
i uswiecenia, chociaz ma $wiadomos¢ plynacych z doczesnos$ci zagrozen dla reali-
zacji jego zyciowego zadania®.

zabiegdw poznawczych, wolitywnych, twérczych... [...] Grozne sg zasadnicze tendencje
zastepowania motywow ostatecznych, racjonalnie refigijnych, motywami-impulsami infra-
racjonainymi, podniesionymi do godnosci «bostw», gdyz takie «bdstwa» jak POSTEP, RE-
WOLUCJA, WOLNA MILOSC, WOLNOMYSLICIELSTWO - s3 bardzo krwawe i grozne,
same nie znosza tolerancji — chociaz domagaja sie jej dla siebie od religii autentycznej” (M.
A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, Lublin 1997, s. 42-43).

29 Por. Gaudium et spes 36; C. Valverde, Etyka, chrze$cijaristwo a porzadek polityczny, Com-
munio 16 (1996) nr 2, s. 61-63; Dziuba. Koscidf, s. 71-72; J. Ratzinger, Kosciéf — Ekume-
nizm — Polityka, Poznan-Warszawa 1990, s. 208-210.

30 Por. Summi Pontificatus 58-61.

31 Por. Gaudium et spes 76; Evangelium vitae 70-71; List do Rodzin 21; Dziuba, Ko$cidf,
s. 72; A. Grzeskowiak, Polityka i prawo w stuzbie Zzycia wedlug encykliki Evangelium vitae
Jana Pawla ll. w: Jan Pawel ||, «Evangelium vitae». Tekst i komentarze, red. T. Styczen,
J. Nagérny, Lublin 1997 s. 353-364; G. B. Sala, Cigglo$¢ i nowos$¢ w nauczaniu «Evange-
lium vitae», w: Jan Pawet ||, Evangelium vitae, s. 289-292.

32 Por. Gaudium et spes 43; G. dalla Torre, L'animazione cristiana del mondo, w: Santita e
mondo, a cura di M. Balda Plans. Citta del Vaticano 1995, s. 152-153; A. Zwolinski, Zycie
spoleczno-polityczne, w: T. Borutka, J. Mazur, A. Zwolinski, Katolicka nauka spofeczna,
Czestochowa 1999, s. 202-203.
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Odpowiedzialno$¢ za powierzony sobie $wiat sktania cztowieka do podjgcia dzia-
tan politycznych majacych na celu uswigcenie Swiata. Przeciwstawiajac sie falszy-
wym koncepcjom autonomii rzeczywistosci ziemskiej dazyé ma do przenikania jej
pierwiastkiem ewangelicznym i przezwycieza¢ tym samym powszechnie panujgcq
miernote w zyciu publicznym. Konstytucja Lumen gentium zdecydowanie nakazuje
wiernym takie postepowanie, ktdre stuzyé bedzie rozwojowi $wiata zgodnie z zamy-
stem Bozym i ku Jego chwale®.

Juz encyklika Summi Pontificatus podkresla, ze zadaniem i pragnieniem Kos$cio-
ta nie jest jakakolwiek forma unifikacji $wiata pod wlasnym zwierzchnictwem. Trzeba
zauwazyc, ze wyznacza on sobie role wychowawcy narodow, ktéry nie zamierza ani
krepowad, ani lekcewazy¢ charakterystycznych cech poszczegdinych spotecznosci,
ktore okresla nawet mianem bezcennego dziedzictwa. Zacheca natomiast do prze-
nikania rzeczywistosci ziemskiej mitoscig. Ponadto popiera wszelkie préby madrego
rozwoju zastrzegajac jedynie, ze nie mogg by¢ one sprzeczne z obowigzkami zwig-
zanymi z poszanowaniem ludzkiej godnosci®4.

Konstytucja Gaudium et spes w swym nauczaniu wyraznie akcentuje, ze wspél-
nota Kosciota i wspdinota polityczna sg w swoich dziedzinach od siebie niezalezne
i autonomiczne, chociaz obie, na rdznej podstawie, stuzg powotaniu indywidualne-
mu i spotecznemu tych samych ludzi, ktérzy przynalezg zaréwno do porzadku do-
czesnego, jak i majg ukierunkowanie ku transcendenciji. Ich dziatalno$¢ bedzie tym
skuteczniejsza, im lepsza bedzie ich wspdipraca. Dokument uznaje za sprawe do-
niostej wagi dostrzezenie i docenienie przede wszystkim w spotecznosciach plurali-
stycznych wiasciwej relacji pomiedzy wspdlnotg polityczng a wspodinota Ludu Boze-
go Nowego Przymierza®.

Trzeba wiec zauwazyé, ze Kosciét — konsekwentnie respekiujgc stuszng autono-
mie rzeczywistos$ci ziemskiej — nie rosci sobie prawa do wskazywania na jakakol-
wiek forme rzadow czy tez tworzenia jakichkolwiek ram politycznych panstwa. Wkta-
dem, jaki wnosi w porzadek doczesny, jest rozumienie godnos$ci osoby w kontekscie
tajemnicy objawienia Stowa Wcielonego. Opowiada sie wiec za takg ksztattem spra-

33 Por. Pius XIl. Oredzie radiowe wygloszone w dniu Zielonych Swiat dia uczczenia pigédzie-
sigtej rocznicy encykliki «Rerum novarumn» 19; A. Zwolinski, Katolik i polityka, Krakow 1995,
s. 27. ,Szczegdlnym [...] ich zadaniem jest tak rozswietlaé wszystkie sprawy doczesne,
z ktérymi sg $cisle zwigzani, i tak nimi kierowaé, aby sie ustawicznie dokonywaty i rozwijaty
po mysli Chrystusa i aby stuzyly chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (Lumen gentium 31).

34 Por. Summi Pontificatus 36. ,Wyznawcy Ewangelii sg zdolni wydac roztropny sad o wszyst-
kim, co dotyczy [...] débr zewnetrznych, koniecznych do zycia doczesnego, ktére jednak
nalezy mniej ceni¢ niz dobra duchowe i wieczne, i szlachetnie nies¢ w tym wzgledzie po-
moc” (Ecclesiam suam 55).

35 Por. Gaudium et spes 76; Dignitatis humanae 2; Populorum progressio13; B. Sutor, Etyka
polityczna. Ujecie calo$ciowe na gruncie chrze$cijariskiej nauki spofecznej, Warszawa 1994,
s. 230-232; Witczyk, Zuberbier, Swiat, s. 293. ,Z tak pojetej autonomii tych dwéoch odmien-
nych spotecznosci nie wynika jednak bezwzgledna separacja, wprost przeciwnie: wspot-
praca i wspdétdziatanie [...] Obie przeciez spotecznosci wywodzg sie z prawa Bozego: Ko-
$ciot — pozytywnego, Panstwo — naturalnego, obie tez stuzy¢ majg rzeczywistemu dobru
tych samych ludzi, ktérym Bog w prawie pozytywnym i naturalnym wyznaczyt ich naturalne
i nadprzyrodzone powotanie” (Pasternak, Prawo, s. 209).

206



wowania wladzy, ktéra za priorytetowy cel wyznacza sobie poszanowanie praw
i obowigzkéw osoby ludzkiej®s.

Rolg wiernych $wieckich zobowiazanych do zaangazowania politycznego, zgod-
nie z nauczaniem Lumen gentium, jest zajmowanie sie rzeczywisto$cig ziemskg
i kierowanie nig wediug Bozego zamystu. Wypetniajac wtasciwe sobie codzienne
obowiazki maja przyczyniac sie do uswiecania swiata. Nie jest to Zadna forma reka-
tolizacji $wiata czy budowanie parstwa wyznaniowego, ale przenikanie duchem Ewan-
gelii struktur doczesnych, aby uczyni¢ je bardziej ludzkimi, stuzacymi integralnemu
rozwojowi osoby ludzkiej¥ .

Encyklika Summi Pontificatus stwierdza, ze nie ma sprzecznosci pomiedzy pra-
wami zycia chrzescijanskiego a rzeczywistymi wymogami prawdziwego cziowieczen-
stwa. Przestrzeganie nakazéw Ewangelii chroni bowiem wspolnoty polityczne przed
wojnami oraz rywalizacja egoistycznych dazen juz to w ptaszczyznie prywatnej, juz
to publicznej. Zatem Koscidt jako wychowawca i glosiciel Bozego oredzia moralne-
go, szanujgcy autonomie rzeczywistosci ziemskiej, wzywa przede wszystkim ludzi
Swieckich do zaangazowania w dziatalnos$¢ apostolska. Rolg ich jest w sposéb $wia-
domy i odpowiedzialny wigczac si¢ w dziatalnos¢ polityczng zmierzajaca do transfor-
magji $wiata®.

Kontynuacjg tych wskazan jest zacheta Piusa Xll zawarta w Oredziu radiowym
wygloszonym w dniu Zielonych Swiat dla uczczenia pieédziesigtej rocznicy encykliki
~Rerum novarum”. Przypomina wiernym o moralnym obowigzku wspdipracy nad prze-
miang rzeczywistosci ziemskiej jakg jest wspdlnota polityczna, aby stworzy¢ zycio-
we warunki godne cziowieka. Nalezy to czyni¢ w oparciu o nauczanie spoteczne
Kosciota®.

Soborowa konstytucja Gaudium et spes zwraca uwage, ze w troska o poszano-
wanie stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskiej nie zabrania wspélnocie eklezjal-
nej wywierania wptywu na polityke, ktéra ze swej definicji jest roztropng troskg o
dobro wspolne. Koscidt petnigc swojg misje ewangelizacyjng w $wiecie nieustannie
dziata na rzecz integralnego rozwoju czlowieka, co winno by¢ takze zadaniem spo-
tecznosci politycznej. Wskazujgc na konieczno$¢ oddziatywania Kosciota na polity-
ke nalezy jednak dokonac rozroznienia miedzy tym, co czynig sami wierni jako oby-
watele, a ich dziataniem pod przewodnictwem duszpasterzy w imieniu Kosciota®.

36 Por. Gaudium et spes 22; Populorum progressio 13; Centesimus annus 47. ,Kosciét
w Zadnym wypadku nie chce sie wtrgcaé w rzady ziemskiego panstwa. Nie zada dla siebie
Zadnej innej prerogatywy procz tej, aby z pomoca Bozg mogt stuzyé ludziom mitoscig
i wiernym postugiwaniem” (Ad gentes divinitus 12).

37 Por. Lumen gentium 31; P. Nitecki, Ewangelizacja i polityka, Katowice 1994, s. 48.

38 Por. Summi Pontificatus 67, 70-71.

39 Por. Pius XII. Oredzie radiowe wygloszone w dniu Zielonych Swigt dla uczczenia pigédzie-
sigtej rocznicy encykiiki «Rerum novarum» 18-19.

40 Por. Gaudium et spes 76; Mater et Magistra 65. ,Cette clarification des rapports est impor-
tante pour situer action de I'Eglise non pius sur le plan de I'exercice du pouvoir mais sur
celui des valeurs. L'Eglise comme telle n'intervient pas dans I'actualité politique, elle jaisse
aux chrétiens en tant que citoyens individuels le soin d’inscrire les références chrétiennes,
morales et spirituelles, dans leur action politique” (G. Defois, L'intervention morale de I'Egli-
se en politique, Pouvoirs 17 (1993) nr 65, s. 104).
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Trzeba wigc wyrézni¢ dwie formy wplywu spotecznosci eklezjalnej na polityke:
jako instytucji reprezentowanej przez kompetentne podmioty wiadzy jakimi sg pa-
piez, biskupi i kaptani oraz jako spotecznos¢ wiernych w réznorodnych formach spo-
tecznych badz indywidualnie. W obu formach Kosciét ma mozliwos¢ juz to ingero-
wac w spotecznos¢ czyli uczestniczy¢ w publicznej dyskusji zzamiarem oddziatywania
na opinie, juz to bezposrednio kierowa¢ swoje interpelacje do organdw parnstwo-
wych czy do przedstawicieli politycznych*' .

Te sposoby wptywania spotecznosci Kosciota na polityke znajdujg swoje uzasad-
nienie w wypowiedzi adhortacji Christifideles laici. Twierdzi ona bowiem, ze wszyscy
razem i kazdy z osobna sa zarazem odbiorcami dziatan politycznych i ich protagoni-
stami. Troska o prawdziwy rozwdj cztowieka taczy sie z przyjeciem odpowiedzialno-
$ci za niego, a to w konsekwencji zobowiazuje do zaangazowania politycznego wszyst-
kich razem i kazdego z osobna*?.

Katolik bioracy udziat w dziatalnosci politycznej, z racji swej przynaleznosci tak do
spofecznosci panstwowej, jak i koscielnej, jest znakiem poszanowania autonomii obu
tych wspdlnot oraz symbolem Bozych planéw w stosunku do rzeczywisto$ci doczesnej.
Ma on z wielkg gorliwoscig podejmowac swoje ziemskie obowigzki kierujac sie w ich
realizacji duchem Ewangelii. Zaniedbanie obowigzkéw doczesnych jest rownoznaczne
z niedopeieniem powinnosci wobec Boga i blizniego, kitére stanowi naruszenie po-
rzadku moralnego i narazenie na niebezpieczenstwo wiasnego zbawienia wiecznego®.

41 Por. Gaudium et spes 76; Sutor, Etyka, s. 237; Defois, L'intervention, s. 101. Nalezy zwrécic¢
uwage na préby antagonizowania spotecznosci Kosciota ze spotecznoscia panstwowa.
Dotyczy to przede wszystkim celowego nierozrézniania pomiedzy pojeciem Kosciota jako
wspolnoty religijnej wszystkich wiernych od struktury hierarchicznej kierujacej ta wspolnota
oraz pomiedzy pojeciem panstwa jako obywateli zamieszkujgcych okreslone terytorium od
wiadzy panstwowej i organéw panstwowych. Zasade rozdziatu panstwa od Kosciola —wedtug
prawodawcy panstwowego, a wedtug nazewnictwa koscielnego: wzajemnej autonomii —
odnoszacy sie jedynie do relacji miedzy strukturg hierarchiczng Kosciota a organami
panstwowymi przenosi sie na relacje miedzy wspoinota wiernych a obywatelami paristwa.
Prowadzi to do zaprzeczenia katolikowi, bedacemu petnoprawnym obywatelem paristwa,
prawa — nadanego i gwarantowanego przez prawodawce panstwowego — uczestniczenia
czynnegdo i biernego w Zyciu swojego panstwa i we wszystkich jego formach: polityczne;j,
spotecznej, gospodarcze;j i kulturalnej. Por. Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej art. 38-
76; Garlicki, Poliskie, s. 107-117; C. Kostro, Czy chrzescijanin jest obywatelem?, w: Problemy
wspoiczesnego Kosciofa, red. M. Rusecki, Lublin 1997, s. 94-95.

42 Por. Christifideles laici 42; Gaudium et spes 40; Mater et Magistra 239; Sollicitudo rei socia-
lis 41. ,Chrystus obiecat nam koncelebrowanie mitosci Tréjjedynego Boga wraz z rodzing,
Boza i przez rodzing Boza, uczestnictwo we wspdlnocie $wietych. A droge ku temu wyzna-
cza pielgrzymowanie catego Ludu Bozego, tacznos¢ swietych na ziemi, solidarno$¢ ze
wszystkimi ludzmi we wszystkich dziedzinach i na wszystkich szczeblach. Odkupienie na-
sze zwigzane jest z utozsamieniem sig¢ Chrystusa ze swymi braémi, z wszystkimi bez wy-
jatku, my za$ przyjmujemy odkupienie stajgc sie aktywnymi cztonkami Jego Mistycznego
Ciata w petni solidarno$ci. Nie ma innego sposobu dostapienia nadziei braterstwa, jak tylko
przez zaangazowanie sig¢ w sprawe braterstwa na ziemi. W tym nadzieja i rozum Kosciota
inspirujgcego nasze spoteczne zaangazowanie” (B. Haring, Moralno$&¢ jest dla ludzi. Etyka
chrzescijaniskiego personalizmu, Warszawa 1978, s. 67).

43 Por. Gaudium et spes 43; J.-M. Aubert, Jak zy¢é po chrzescijarisku w XX wieku, Warszawa
1986, s. 343.
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Konstytucja Gaudium et spes naktania chrzescijan, aby podejmujac dziatalnos¢
polityczng dazyli do wprowadzenia prawa Bozego w zyciu panstwa ziemskiego. Nie
stanowi to zadnego naruszenia autonomii rzeczywistos$ci ziemskiej, poniewaz prawo
Boze jest fundamentem wszelkich innych praw. Potwierdzenie tego odnalez¢ mozna
w Powszechnej Deklaracji Praw Czfowieka. Dokument ten postuluje poszanowanie
praw ludzkich, ktére jednak uzasadnia na podstawie naturalistycznie pojmowanej
godnosci osoby ludzkiej. Natomiast doktryna koscielna te same prawa wywodzi
z prawa Bozego*.

Stréozem obowigzujacego prawa jest panstwo. Ono tez ma moc zobowiagzywania
cztonkow spoteczenstwa do postuszenstwa wobec stusznego prawa. Nie wolno jed-
nak zapominac, ze ta ziemska rzeczywisto$¢ cieszaca sie wiasng autonomig posia-
da nade wszystko stuzebny charakter wobec spoleczenstwa, gdyz jest ustanowione
dla jego dobrego funkcjonowania. Zburzenie tego porzadku prowadzi do dyktatury,
a wiadza — ustanowiona przez spoteczenstwo dla niego samego — staje sie jego
ciemiezycielem. Obowigzkiem wiec chrzescijan jest taki udziat w wyborze wiadz oraz
w sprawowaniu wladzy, aby ustanawiano zasady umozliwiajgce catosciowy rozwdj
osoby ludzkiej i chronigce ja przed naduzyciami zagrazajacymi temu rozwojowi®.

List apostolski Octogesima adveniens stwierdza, ze samo ustawodawstwo jest
niewystarczajace do tego, aby zabezpieczy¢ prawa ludzkie przed ich lekcewaze-
niem. Niezbedne jest przenikniecie rzeczywistosci ziemskiej duchem ewangelicz-
nym, kitéry nakfania cztowieka do szacunku wobec innych. Uczy ponadto rezygnacii
z postaw egoistycznych na rzecz dobra wspodlnego oraz traktowania dziatalnosci
politycznej jako stuzby drugiemu?.

Zasada poszanowania stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskiej w konsekwenciji
zobowigzuje katolikdw do uczestnictwa w dziataniach politycznych zmierzajgcych
do nadania nowego ksztattu wspéinocie politycznej. Zycie polityczne takiej spotecz-
nosci powinno by¢ ukierunkowane na zabezpieczenie integralnego rozwoju osoby
ludzkiej. Musi wiec zosta¢ oparte na rozumnych zasadach, poczuciu solidarnosci
miedzyludzkiej i chrzescijanskiej odpowiedzialnosci, a nade wszystko na fundamen-
cie mitosci blizniego*’ .

44 Por. Gaudium et spes 43; Katechizm Ko$ciofa Katolickiego 1951-1952; Pacem in terris 27,
Dziuba. Kosciot s. 68; Powszechna Deklaracja Praw Cziowieka, w: Jan XXIIl, Encyklika
0 pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwo$ci, mitosci i wol-
nosci «Pacem in terris», Paris 1964, s. 173-181; Pasternak, Prawo, s. 209. ,Nienaruszalne
prawo cztowieka do zabezpieczenia prawnego wynika z samego prawa Bozego; wigze sie
Z nim zespdt konkretnych uprawnien, chronionych przed wszelkimi zakusami arbitralnosci”
(Pius XIl. Oredzie radiowe wygfoszone w wigilie Bozego Narodzenia 1942 roku nr 35).

45 Por. Gaudium et spes 74; Ad gentes divinitus 12; Mater et Magistra 245; Valverde, Etyka,
s.59-61. ,Do istotnych zadan demokratycznego paristwa prawa nalezy poszanowanie pod-
stawowych praw czlowieka, wynikajacych z niezbywalnej godnosci ludzkiej, naleznej kaz-
demu czlowiekowi. Organy wiadzy panstwowej kazdego panstwa maja wiec stuzy¢ czio-
wiekowi pomoca w realizacji naleznych mu praw” (J. Krukowski, Paristwo $wiatopoglgdowo
neutralne?, w: Problemy wspdlczesnego Kosciofa, s. 31-32).

46 Por. Octogesima adveniens 23.

47 Por. Pius X|l. Oredzie radiowe wygloszone w wigilie Bozego Narodzenia 1942 roku nr 37.
Milos¢ przemienia cate zycie. Polityka oparta na prawdziwym umitowaniu ludzi potrafi
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Kazdy katolik jest wiec wezwany do zaangazowania sie w dziatalno$¢ polityczng
celu transformacji zycia politycznego. Konstytucja Gaudium et spes jako warunki
niezbedne tej odnowy zgodnej z moralnoscig chrzescijanska, w poszanowaniu auto-
nomii wspoélnoty politycznej, wymienia: poczucie sprawiedliwosci i zyczliwosci w sto-
sunkach politycznych, swiadomo$¢ stuzby dla dobra wspdinego, praworzadnos¢ oraz
wlasciwy zakres wladzy panstwowej. Katalog tych warunkéw rozszerza list Octoge-
sima adveniens dodajac jeszcze do poprzednich pluralizm instytucji oraz zgodno$¢
wszystkich warunkéw z wymogami Ewangelii*®.

Koniecznym czynnikiem ksztattowania wspolnoty politycznej cieszacej sie wia-
$ciwg sobie autonomia jest wytworzenie w niej struktur chroniacych jg przed oddzia-
tywaniem blednych ideologii, ktére podwazajg istotne cele istnienia ziemskich spo-
tecznosci. Podazajac za nauczaniem encykliki Mater et Magistra wskazaé nalezy
potrzebe stworzenia systemu wychowawczego ksztattujgcego postawe odpowiedzial-
nego zaangazowania politycznego. taczy sie to réwniez z formacjg postawy doce-
niania odmiennych pogladdw i rozwigzan kwestii politycznych, o ile nie stanowig
zaprzeczenia fundamentalnych zasad funkcjonowania spoteczno$ci politycznej*®.

Konstytucja Gaudium et spes zaznacza, ze takie dziatania edukacyjne sprzyjaja
umachnianiu podstawowych pogladéw dotyczacych prawdziwej natury wspolnoty po-
litycznej i jej celu. Utwierdzaja takze wiasciwe przekonania na temat praworzadnosci
oraz zakresu wiadzy panstwowej. Sprzyjaja odnowieniu zycia politycznego opartego
na prawdziwie ludzkich zasadach, do jakich zaliczone zostato glebokie poczucie spra-
wiedliwosci i zyczliwosci oraz stuzba dobru wspéinemu®®.

Kosciot jako wspéinota ludzi wierzacych, ktérzy jednoczes$nie sg cztonkami réz-
nych spotecznosci politycznych, zawsze z wielka troskg pochyla sig¢ nad kazdym
cztowiekiem. Nie zaniedbujac swojej religijnej roli oraz wytrwale odczytujac znaki
czasu wielokrotnie wyraza swojg opinie w roznych kwestiach dotyczgcych docze-
snosci. Dbajac o integralny rozwoj cziowieka stanowczo przeciwstawia sig¢ wszyst-
kiemu, co jego osobowg godnosé narusza. Przestrzegajac postulowanej przez kon-
stytucje Gaudium et spes stusznej autonomii rzeczywisto$ci ziemskiej, naktania
wszystkich wiernych do nieustannej realizacji misji przenikania pierwiastkiem ewan-
gelicznym $wiata doczesnego. Jako obowigzek kazdego katolika traktuje uczestnic-
two w dziatalnosci politycznej dostrzegajgc w niej jeden z elementéw transformaciji
$wiata, ktéry ma sie staé miejscem godnego zamieszkiwania czlowieka. Stanowi to
takze realizacje przykazania mifosci, ktdre lezy u podstaw kazdego chrzes$cijafiskie-
go zycia.

stworzy¢ konkretne mozliwosci polityczne, ktére umilowanie to wprowadza w czyn i przy-
niosg dobroczynne skutki dla wszystkich” (Coste, Ewangelia, s. 256-257).

48 Por. Gaudium et spes 73; Octogesima adveniens 46; Strzeszewski, Kalolicka, s. 495.

49 Por. Gaudium et spes 75; Mater et Magistra 218-241; Octogesima adveniens 25.

50 Por. Gaudium et spes 73.
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