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Papieze nie majg zwyczaju wskazywania na autoréw, ktorych nauka sie inspiruja,
poza nielicznymi wyjatkami. Wiadomo tez, ze ,dla redakcji licznych ich dokumentow,
uciekajg sig do ekspertdw, kiérych nazwiska rzadko sg znane, a jesli juz, to po wielu
latach™. Zatem, praktycznie rzecz biorac, jest rzeczg prawie ze niemozliwg z calg
pewnoscig wskazaé bezposrednio na rzeczywisty wptyw F. de Vitoria na nauke spo-
teczng Kosciota w obecnej epoce. Co nie oznacza, ze sprawa jest beznadziejna.
Istnieje bowiem mozliwo$¢ wskazania posredniego na jego inspiracje, a to droga
analizy i powigzan.

Pius Xl wyraza publicznie swoj podziw dla wielkiego teologa z Salamanki, pod-
kreslajac, ze jemu trzeba zawdziecza¢ wypracowanie zasad prawa miedzynarodo-
wego?. Jan Pawet Il nazywa go ,mistrzem mistrzéw”. Trzeba zresztg dodac, ze Louis
Taparelli d’Azeglio (1793 — 1862) zawdziecza mu wiele, choc¢ nie za wiele go cytuje.
Natomiast ten wybitny uczony jezuita wtoski ma bardzo powazny wptyw na tych trzech
kolejnych papiezy, a to na Benedykta XV, Piusa Xl i Piusa Xli, czyli na tych, ktorzy
zdaniem Jana XXIII rzucajg podstawy pod wspdtczesng nauke spoteczna Kosciofa,
m.in. w dziedzinie migdzynarodowej. Pius XI doradza lekture jego traktatu o prawie
naturalnym na réwni z dzietami $w. Tomasza z Akwinu a nawet dowodzi w encyklice
swej Divini illius Magistri, ze traktat ,jest dzietem, ktorego nigdy nie bedzie za dos¢
pochwalac i zalecaé studentom uniwersyteckim™. Co sie zas tyczy ekspertéw Stoli-
cy Apostolskiej, jest rzecza pewng, ze mysli F. de Vitoria sg dla nich zrodtem inspira-
cji.

1 R. Coste, La théologie de Vitoria et le discours social de I'Eglise & la fin du XXe siécle,
Esprit et vie 100 (1989) 681.

2 Pio Xll, Discorsi e radiomessagi, Roma 1948, t. X, s. 418; por. R. Coste, Le probléme du
droit de guerre dans la pensée de Pie Xll, Paris 1962; tenze, Morale internationale,
Paris 1964. )

3 Pius XI, Litterae encyclicae Divini illius Magistri, AAS (1938) 65.
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Sam Jan Pawet Il zauwaza, ze wielcy myéliciele szkoly w Salamance w epoce
trudnej dla swiata chrzescijariskiego w XVI i XVII w., bo jest to przeciez okres poja-
wienia si¢ protestantyzmu i odkrycia nowych kontynentdw, wyrézniaja sie przez ich
wiernos¢ Kosciotowi i Stolicy Apostolskiej oraz kreatywnoscig w metodzie i w podej-
mowanej problematyce. Wsrdd nich wymienia on na pierwszym miejscu mistrza mi-
strzéw Francisco de Vitoria. ,Wraz z powrotem do zrodet, do Pisma $wietego i do
swietej Tradyciji, oni przyblizyli teologii nowa kulture, ktéra zrodzita sie wtedy w Euro-
pie i problemy ludzkie (religijne, etyczne i polityczne), ktére byly konsekwencjg od-
krycia nowych swiatéw na Zachodzie i na Wschodzie. Nienaruszalna godnosc¢ kaz-
dego cziowieka, perspektywa uniwersalna prawa miedzynarodowego (ius gentium) i
wymiar etyczny jako norma nowych struktur spoteczno-ekonomicznych staty sie przed-
miotem badan teologii, ktéra obdarzyta je $wiattem chrzescijanskiego objawienia™ .

Papiez przypisuje zatem F. de Vitoria m.in., a wtasciwie przede wszystkim, wiel-
kie zastugi w teologii a zwlaszcza w moralnej spotecznej na progu czaséw nowozyt-
nych. Jednoczesnie daje jego i teologéw jego czaséw za wzor profesorom i studen-
tom uniwersytetéw. ,W nowych i trudnych czasach, w ktérych przyszio nam zy¢,
teologowie owej epoki pozostajg nadal naszymi mistrzami, aby dokonalo sig dzieto
odnowy, tylez wiernej, co tworczej, ktora sprostataby zaleceniom Soboru Watykan-
skiego Il, wymaganiom wspdiczesnej kultury i najistotniejszym problemom wspot-
czesnej ludzkosci™.

Jak teologowie szkoty w Salamance z F. de Vitoria, tak i Jan Pawetl |l wyjasnia, ze
wiara jest korzeniem zyciodajnym i permanentnym dla teologii. Ta za$ jest refleksjg
naukowa i jako taka jest prowadzona w sposadb krytyczny, metodologiczny i syste-
matyczny. Dla Papieza teolog nie moze sie ograniczy¢ jedynie do strzezZenia doktry-
ny odziedziczonej z tradycji ale powinien szuka¢ zrozumienia i takiego wyrazenia
wiary, ktore umozliwitoby jej przyjecie przez ludzi kofica XX wieku. Powinien on siu-
zy¢ odnowionemu rozumieniu chrzescijanskiego oredzia w dialektyce odnowys®.

Odwolujac sie do Soboru Watykanskiego Il (KDK nr 9-21) Jan Pawet Il wyraza
przekonanie, ze jesli teologia zawsze potrzebowata pomocy ze strony filozofii, obec-
nie ta ostatnia winna mie¢ charakter antropologiczny. Chodzi o poszukiwanie w pod-
stawowych strukturach egzystenciji ludzkiej wymiardw transcendentalnych, ktére dajg
cziowiekowi radykalng mozliwos¢ stawiania mu pytan przez Boze Objawienie, aby
mogt je pojac jako zbawcze, tzn. jako odpowiedZ w catej petni darmowa na podsta-
wowe pytania o zycie ludzkie. '

M. D. Chenu pisze, ze F. de Vitoria ,zaangazowany w dramat duchowy i politycz-
ny swego czasu, wywoluje przez swg nauke szok ewangeliczny, jakiego jego wspot-
bracia sg zwiastunami w zametach ewangeliczno-politycznych w Indiach, karmiac
swa refleksje Stowem Bozym. Zauwaza przy tym bardzo wyraznie, aby nada¢ wia-
$ciwg tres¢ pojeciom filozoficzno-prawnym, ktére zapozycza od rozumu, przez co
staje na wysokosci zadan i problemow?.

4 Jan Pawet Il w Portugalii, Hiszpanii i Lourées. Przeméwienia i homilie, Warszawa 1986,
s. 222-223.

5 Tamze, s. 223.

6 Jan Pawet ll, Przeméwienie do biskupéw belgijskich (10.09.1982), L'Osservatore Romano
3 (1982).

7 M. D. Chenu, L'évolution de la théologie de la guerre, Lumiére et vie (1961) nr 38, s. 92.
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Natomiast R. Coste wyraza swe mocne przekonanie, ze dzieki glebokiej wierze
karmionej intensywng modlitwa, dzieki zadziwiajacej kulturze, dzieki swemu zadzi-
wiajacemu otwarciu na nowe problemy swego czasu, F. de Vitoria jest w catej historii
teologii jednym z modeli najbardziej stymulujacych dla teologii kofica XX wieku, ktory
charakteryzuje sie radykalnymi i ustawicznymi zmianami we wszystkich dziedzinach.
Nic dziwnego, ze Jan Pawet Il wnioskuje, iz ten uczony z Salamanki powinien stac
sie zrédiem inspiracji dla nauczania spotecznego, jakie Koscidt winien obecnie wy-
pracowag.

Jedna z wielkich idei F. de Vitoria jest z calg pewnoscig wiasciwa organizacja
wspolnoty swiatowej dla rozwigzania problemoéw $wiatowych a szczegdlnie formacja
pokoju. Praktycznie, jego zdaniem, winna ona by¢ oparta jednoczesnie teologicznie
i filozoficznie na jedno$ci ludzkosci. A skoro tak, to ,rzadom i porzadkowi Swiata
potrzebne jest prawo naturalne™. Teolog z Salamanki pisze takze o prawie narodow
(ius gentium). Dla niego ,prawo narodéw nie czerpie swej wartosci jedynie z paktu
zawartego miedzy ludzmi, ale posiada swg moc ptynaca takze z prawa naturalnego.
Caty swiat, ktéry jest w jaki§ sposob jedng wspdinota polityczna, posiada wiadze
wprowadzania stusznych praw dotyczacych wszystkich, jak prawo narodéw. Wobec
tego grzesza $miertelnie ci, ktdérzy gwatca prawo narodow tak w czasie pokoju, jak
i wojny. W waznych sprawach, jak nietykalno§¢ ambasadordw, paristwo nie moze
pretendowa¢ do uwalniania sie od prawa narodéw. Ono bowiem zostato nadane
przez autorytet Wszechswiata catego™.

Bez watpienia w ramach obecnej kultury spofecznej nie mozna uzywac takiego sa-
mego jezyka. Ale intencje i koncepcje fundamentalnie zredagowane w tych tekstach
maja warto$¢ nieprzemijajaca. Bowiem w epoce ludzko$ci planetarnej, jaka ma miejsce
obecnie, wszystkie istotne problemy spoteczne staty sie problemami $wiatowymi. Do-
magaja sie ona zatem rozwigzan ogélnoswiatowych. Zaktada to z koniecznosci dialog,
wspotprace i zgode a jednoczesnie pewien stopien organizacji. Solidarnos¢ swiatowa
winna stac sie obecnie solidarnoscig $wiadomie chciang a zatem zorganizowana,

Takie jest wezwanie, ktdre nie przestaje sie powtarza¢ w nauczaniu Ko$ciota juz
od Leona XlH, a zwtaszcza od Jana XXIIl. Nigdy nie zostato ono jednak tak mocno
wyeksponowane, jak w jego encyklice Pacem in terris. ,Poniewaz obecnie ze wspol-
nym dobrem wszystkich narodéw wiaza sie zagadnienia dotyczace wszystkich naro-
déw, i poniewaz zagadnienia te moze rozwija¢ jedynie jakas wladza publiczna, po-
siadajgca i moc, i organizacje, i srodki o rownie wielkim zasiegu oraz obejmujaca
zakresem swego dziatania caty swiat, wynika z tego, ze nawet z nakazu samego
porzadku moralnego trzeba ustanowi¢ jakas powszechng wtadze publiczng™°. Nie-
co dalej Papiez pisze, ze powinna to by¢ ,wladza powszechna, ktérej zasieg winien
rozciagac sie na caty $wiat™".

Mozna pytaé, czy nie jest to czasem koncepcja atrakcyjna, catkiem nierealistycz-
na, zycia miedzynarodowego, blizsza L. Taparelliego d’Azeglio, niz F. de Vitoria. Trzeba

8 F. de Vitoria, Legons sur les Indiens et sur le droit de guerre. Introduction, tradition i notes
par M. Barbier, Genéve 1966, s. 125.

9 Tenze, Contribution des théologiens au droit international moderne. Introduction par J. De
la Briére, Paris 1939, s. 32.

10 Jan XXI, Encyklika Pacem in terris, Poznan 1963, nr 137.

11 Tamze, nr 138.
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jednak zauwazyé, Ze propozycja Jana XXl jest bardzo otwarta i Zzadng miarg nie
wzywa do stworzenia swego rodzaju panstwa wszechswiatowego. Z drugiej strony
nauczanie Kosciota nie zapomina nigdy o tzw. ,malych krokach”, ktére sg czesto
jedynie mozliwymi, ale ktére pozwalajg przynajmniej ominaé to, co gorsze a nawet
czasem iS¢ naprzéd. Ale przeciez istnieje tez mozliwos¢ przewidzenia dziatania na
dluzszg mete. Jest rzeczg jasng, ze dla rozwigzania problemow $wiatowych, trzeba
wzmocni¢ instytucje miedzynarodowe, jakie obecnie istnieja. Inaczej trzeba by za-
dowoli¢ sie w sposob nieograniczony ,szczytami” przypadkowymi super-mocarstw.
Do niedawna byly to szczyty dwoch blokéw. Obecnie za$ innego rodzaju, ale tez
narzucajgce swag wole stabszym w ekonomii i w polityce.

F. de Vitoria wynosi na szczyty tradycyjng problematyke teologii wojny, ktérej ini-
cjatorem jest $w. Augustyn. Trzeba czekaé az do czaséw Soboru Watykanskiego I,
zanim zostanie ona przemyslana na nowo i do giebi pod wptywem radykainej prze-
miany problematyki polityczno-militarnej. Obok Vaticanum |l podejmuja ja m.in. epi-
skopaty Niemiec i Hiszpanii.

Biskupi niemieccy w swoim liscie pasterskim z roku 1983 powolujg sie na kon-
cepcje teologdw hiszpanskich XVI wieku, wspominajgc F. de Vitoria, F. Suareza
i L. Moline. Piszg, ze ,doktryna wojny sprawiedliwej jest dziedzictwem istotnym teo-
logii scholastycznej zawartym w prawie narodéw (ius gentium), a obowigzujacym
w Europie czasow nowozytnych. Ale ulega ona gruntownej zmianie ... . Doktryna
wojny sprawiedliwej staje sie katalogiem zasad pragmatycznych dotyczacych godzi-
wosci jej prowadzenia. ldea centralna klasycznej doktryny teologicznej, warunki stusz-
nej przyczyny i pojecie wojny sprawiedliwej otrzymujg nowe znaczenie. ... Dlatego
Biskupi niemieccy wyrazajg przekonanie, ze ,zmieniona doktryna wojny sprawiedli-
wej mogta byc¢ tatwo uzyta dla usprawiedliwienia ideologii i interesow, ktére sg dale-
kie od koncepcji Kosciota. Obecnie broni sie w licznych regionach $wiata najrozniej-
szych koncepcji wojny sprawiedliwej, zas istotne restrykcje zawarte w teologii
chrzescijaiskiej nie odgrywajq jakiejkolwiek roli”*2.

Spostrzezenia Biskupéw hiszpanskich sg nie mniej stuszne. Piszg oni, ze $w.
Tomasz z Akwinu i inni teologowie, pomiedzy ktorymi trzeba wspomnieé Hiszpanéw
XVI wieku, potepiajg cierpienia ptyngce z wojny. Uzupetniaja oni dokiryne moralng
Kosciota o wojnie jako takiej, aby przynajmniej je zmniejszy¢ lub im ulzyé. Aby toczg-
ca si¢ wojna byla zgodna z moralng chrzescijanska, powinna istnie¢ stuszna przy-
czyna. Trzeba wyczerpac wszystkie srodki pokojowe dla ustalenia porzadku. Winna
ona by¢ wypowiedziana i prowadzona przez wiadze kompetentng i suwerenng
w razie niemozliwosci odwotania sie do innej, wyzszej instytucji. Cierpienia zadawa-
ne agresorowi winny byé proporcjonalne i ograniczone, aby nie pogwaici¢ zasad
sprawiedliwosci ani nie niszczy¢ dobr, ktére trzeba chronié. Nalezy ze smutkiem przy-
jaé, ze te wymagania moralne rozluznity sie. Obecnie istniejg koncepcje wojny spra-
wiedliwej, ktére majg niewiele wspéinego z chrzescijariskg koncepcja pokoju i woj-
ny"3.

12 Conférence de I'épiscopat allemand, La justice construit la paix, La Documentation Catho-
lique 65. 80 (1983) 576.

13 Conférence de I'épiscopat espagnol, Bétisseurs de la paix, La Documentation Catholique
68. 83 (1986) 452.
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Trzeba bylo zacytowaé fragmenty listéw pasterskich biskupdw, poniewaz ostat-
nio czesto klasyczna doktryna teologiczna wojny jest zle rozumiana. Jest ona funda-
mentalnie doktryng pokoju, ktdra podwaza prawo do uzywania przemocy, powtarza-
jac ustawicznie, ze trzeba jg poddaé transcendentalnym regutom sprawiedliwosci
i koniecznego braterstwa pomiedzy wszystkimi ludzmi.

Trudno wskaza¢ w szczegoétach na wktad F. de Vitoria, m.in. dotyczacy wojen
kolonialnych hiszpanskich w Ameryce Potudniowej. Nie mozna jednak nie przyto-
czy¢ aksjomatu, ktory wydaje sie by¢ istotnym w problematyce wojny. ,Jak kazde
panstwo jest czescig catego $wiata, a szczegdlnie jak kazda prowincja chrzescijan-
ska jest czescia wspdlnoty naroddw chrzesécijanskich, sadze, pisze on, Zze wojna jest
niesprawiedliwa z tej jedynej racji, Ze mimo catej uzytecznosci dla konkretnej prowin-
Cji, jest przyczyna szkdd dla swiata i dla chrzescijaristwa™,

Wida¢ od razu, ze jest rzeczg konieczng aktualizacja tego podstawowego aksjo-
matu, a to z racji straszliwego ryzyka, jakie obecnie niosa bronie masowego razenia,
nie tylko dia prowadzacych wojne, ale ostatecznie dla catej ludzkosci. Totez nie bez
racji Klub Rzymski méwi o ,strategii przezycia”. Jan Pawet Il prosi ,wszystkich, kt6-
rzy sg odpowiedzialni za decyzje polityczne, dotyczgce stosunkéw miedzy Pdéinocg
i Potudniem, miedzy Wschodem i Zachodem, aby uswiadomili sobie, ze pokéj jest
rzeczg istotng i konieczng"'®. Jest rzecza istotna, zeby mysliciele, wtadze paristwo-
we i opinia publiczna zdobyty sie na taki wtasnie poziom swiadomosci swiatowej'.

Obecnie, gdy od kilkudziesieciu lat dyskutuje sie nad problemem uchylajacych sie
od stuzby wojskowej i od udziatu w wojnie, ze wzgledéw religijnych lub moralnych,
istotne znaczenie ma zasada gloszona przez F. de Vitoria, ze ,jesli ktos, stusznie lub
niestusznie, uwaza wojne za niesprawiedliwa, nie moze w niej uczestniczy¢"’. Chodzi
o obowigzek sumienia, ktéremu nie mozna sig sprzeciwia¢, a to z racji jego waznosci.

Wspotczesna refleksja filozoficzna i teologiczna stusznie domaga sie, aby ta za-
sada byta uszanowana. Nie mozna kara¢ tego, ktéry uwaza wojne za niesprawiedii-
wa i uchyla sie od uczestnictwa w niej. Oczywiscie od stuzby wojskowej, przygoto-
wujgcej do wojny takze. Amerykanscy biskupi katoliccy domagajg sie, aby przekonania
tzw. ,obiektoréw sumienia” byly respektowane przez wiadze publiczng'®,

~Jeszcze w roku 1993 zostat zlozony w Organizacji Narodéw Zjednoczonych pro-
jekt dokumentu dotyczacy tej kwestii, ktory domaga sie, zeby wszystkie panstwa
uznatly za stuszng odmowe stuzby w wojsku, jesli wyplywa ona z zasad i racji sumie-
nia, i gtebokich przekonan, opartych na motywach religijnych i morainych, czy analo-
gicznych”®®,

14 F. de Vitoria, De potestate civili (nr 13), w: F. de Vitoria et F.Suares, Contribution des théolo-
giens au droit international moderne. Introduction par Y. De la Biére, Paris 1939, s. 21.

15 Jan Pawet ll, Oredzie na XIX Dzieri Pokoju, Watykan 1986, nr 1.

16 T. Rendtorff, Principes et perspectives pour une éthique de la paix aujourd’hui, w: Risquer
la paix, éd. E. Lorens, Genéve 1992, s. 41.

17 F. de Vitoria, De jure belli ac pacis, w: F. de Vitoria, et F. Suares, Cintribution des théologiens
au droit international moderne. Introduction par Y. De la Biére, Paris 1939, s. 104 - 106.

18 Conferénce des évéques americains, Le fonit de la justice est semé dans la poir, La Docu-
mentation Catholique 76. 91. (1994} 179. Wczesniej problem podejmuje Sobor Watykariski
I (KDK 79).

19 Conseil de Pax Christi — France, Objecteurs de conscience aujourd’hui. Dossier d’informa-
tion et de reflexion, Paris 1995.
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F. de Vitoria, posiada ciekawa koncepcje praw cziowieka. Dla niego ludy barba-
rzynskie takze sg ludzmii powinni by¢ traktowani jako tacy. Chroni ich prawo natural-
ne. Mozna a nawet trzeba im gltosi¢ Ewangelie, ale nikt nie ma prawa nawracac ich
sita. Uzycie sity w odniesieniu do nich jest mozliwe tylko z racji humanitarnych, tzn.
badz aby chroni¢ zycie niewinnych, przynajmniej gdy ich $mier¢ jest instytualizowa-
na, badz aby chroni¢ wolnos¢ sumienia nowych chrzes$cijan. Nie mozna by si¢ zresztg
odwotywac do byle jakiego protestu, bo prawo interwenc;ji z racji humanitarnych jest
$cisle okreslone?.

Jest rzeczag niekwestionowana, ze trzeba postawic F. de Vitoria w pierwszym sze-
regu chrzescijanskich teoretykdw praw czlowieka. Wraz z B. De las Casas jest on
jednym z istotnych ogniw ruchu historycznego, ktére zostaty ztaczone w XVl wieku
w jedno. Jego walkg teologiczng jest doprowadzenie zwyciezcow hiszparnskich do
uznania Indian jako ludzi w calej pelni, bowiem wiekszo$¢ z nich chciata uzna¢
w nich tylko pod-ludzi i znajdywali ideologdw dla usprawiedliwienia ich niesprawiedli-
wosci i ich zbrodni wobec nich. To pozwala zrozumie¢ teze B. de las Casas, aby
~wreszcie zrozumiano, ze Indianie sa ludzmi, Ze sg wolni i Ze powinni by¢ traktowani,
jako ludzie wolni"?'. Jeszcze raz trzeba tu przypomnie¢ to bardzo istotne stwierdze-
nie F. de Vitoria, ze ,wszystkie ludy barbarzynskie sa naszymi bliznimi"?.

Na marginesie trzeba dodac, ze ponad dwa wieki wczesniej ten sam problem
podejmujg dwaj polscy teologowie na Soborze w Konstancji, a mianowicie Stanistaw
ze Skalbmierza® i Pawet Wiodkowic?. Ich traktaty dotyczg ius gentium i praw pod-
stawowych cztowieka w tym samym duchu co F. de Vitoria, i B. De las Casas. Nieste-
ty, dopiero przed kilku laty te traktaty stajg sie przedmiotem badan uczonych zagra-
nicznych po wystawieniu ich rekopiséw na wystawie w Wiedniu.

Promocja praw cztowieka jest jednym z wielkich wymagan etycznych czasow
wspotczesnych. W tej dziedzinie jest jeszcze bardzo wiele do zrobienia. Trzeba
przyznaé, ze Koscidt katolicki (zresztg wszystkie inne Koscioly chrzescijanskie tak-
ze) odwaznie angazuje sie w walke na rzecz ich promaocji, zwlaszcza od czasow
Piusa XI. Natomiast Jan Pawet Il daje znakomite dyrektywy, zresztg mato znane,
podczas swej podrozy do Ameryki taciniskiej w roku 1985, a ktdre dotyczg inkultura-
cji w tonie kultur indianskich. ,Kosciot ... przyjmuje kultury wszystkich ludéw. W nich
spotyka sie zawsze $lady i ziarna Stowa Bozego. Wasi przodkowie ptacac daning
ziemi (Mama Pacha) uznawali dobro¢ Bozg i jego obecnos$¢ dobroczynng, bo im
dawat pozywienie przez posrednictwo tej ziemi, ktdrg uprawiali. 1 gdy streszczali
zasady moralne w trzech przykazaniach ,ama sua, ama quelle, e ama lulia” (nie
badz ztodziejem, nie badz leniwcem, nie ktam), domagali sig szacunku dla blizniego
w jego godnosci i dla jego wiasnosci (ama sua), dazenia do doskonalenia samego

20 F. de Vitoria, Legons sur les Indiens et le droit de guerre, dz. cyt., s. 97.

21 M. Bataillon, A. Saint-Lu, Las Casas et la défense des Indians, Paris 1971, s. 108.

22 F. de Vitoria, Legons sur les Indiens et le droit de guerre, dz. cyt., s. 97.

23 De bellis iniustis. Tekst tacinski opracowanie L. Erlich i Z. Budkowa, Warszawa 1955.

24 Causa inter reges Poloniae et Cruciferos coram concilio Constantinense ex parte Polono-
rum dicta, w: Lites ac res gestae inter Polonos ordinemque Cruciferorum, red. T. Dziatyh-
ski, Poznan 1856, t. i, ss. 66 - 147.
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siebie i do dawania swego wktadu do dobra wspdinoty (ama quella). Jest to stresz-
czenie prawa naturalnego zgodne z ich temperamentem”?.

W papieskiej nauce wida¢ wyraznie wplyw ducha F. de Vitoria, i B. De las Ca-
sas?. Zresztg nie tylko u niego, ale i u teologéw wspédiczesnych i w miedzynarodo-
wych dokumentach. J. R. Falk wyraza przekonanie, ze ,chrzescijanie i wszyscy lu-
dzie dobrej woli sg zapraszani do praktykowania praw cziowieka w duchu
Chrystusowego Kazania na gérze"?. Zas R. Coste dodaje, ze nie mozna zadowoli¢
sie tym, co zostato juz zdobyte. Trzeba p6j$¢ dalej. Nalezy stworzy¢ przyszto$¢ ,pra-
wom ludzkim” a to poprzez ich promocje w nowej generacji, poprzez bardziej dyna-
miczng obrone prawa do zycia, poprzez wziecie pod uwage pojecia ,zranienie”, po-
przez opcje preferencyjna na rzecz ubogich, poprzez uswiadomienie sobie ich
odpowiedzialnosci przez spoleczenstwo cywilne i poprzez poszczegdlne jednostki.

Wielu wspétczesnych interpretatoréw nie chce dostrzec, ze teoria prawa natural-
nego ma za cel stworzenie etyki uniwersalnej, nie podlegajacej uwarunkowaniom,
odnoszacej sie do catej ludzkosci. To ona nadawata moc wypowiedziom F. de Vitoria
na rzecz poszanowania praw Indian, jednoczes$nie jako ludzi i jako bliznich. M.in.
jego doktryna o stusznej wojnie zostaje wykorzystana w wojnie przeciw Maurom.
Mozna jg byto prowadzi¢ nie dlatego, ze sa poganami, ale ze jest to stuszna wojna®.

Skoro etyka uniwersalna byta konieczna w epoce F. de Vitoria, tym bardziej obec-
nie. Jak to okresla Jan Pawet I, ,produkowanie i posiadanie broni jest konsekwencjg,
kryzysu etycznego, ktéry drazy spoteczenstwo we wszystkich jego wymiarach, poli-
tycznym, spotecznym i ekonomicznym™°. Nie dotyczy to tylko problematyki wojny
i pokoju, ale catosci obecnych wielkich probleméw spoteczenstwa, bardziej ogoinie,
dla catego zycia ludzkosci planetarne;.

Poniewaz relacje miedzyludzkie sg ogromnie intensywne, jest rzeczg konieczna,
aby ludzkos$¢ uznata etyke uniwersalng, przyjmujac co najmniej niektére istotne kry-
teria. Trzeba, aby przynajmniej w niektérych decydujacych punktach byia ona uwa-
Zana za bezwarunkowa, Wiasnie historyczny ruch praw cztowieka stanowi platforme
wyjatkowg dla wypracowania i uznania takiej etyki. Bardzo powazne zagrozenia,
jakie cigzg na przysztosci ludzko$ci ze strony niszczycielskich broni, tego sie doma-
gaja. Mezczyzni i kobiety, spadkobiercy wiary, przekonan i odwagi na miare F. de
Vitoria, i B. De las Casas, pisze R. Coste, przyczyniliby sie skutecznie do zdobycia
koniecznej $wiadomosci®'.

25 Jean Paul lf, Allocution du 3 janvier 1985, La Documentation Catholique 67. 82 (1985) 244,
por. tenze, Allocution aux Indiens a Lataounga, 31 janvier 1985, tamze, s. 325.

26 N. Capdevilla, Las Casas, une politique de I'humanité. L’homme et I'empire de la foi, Paris
1998; por. G. Gutierres, Le Dieu de Ia vie, Paris 1986, s. 93.

27 J. R. Falk, On Humane Gauvernance, Cambridge 1995, s. 252.

28 R. Coste, Les dimensions sociales de la foi. Pour une théologie sociale, Paris 2000, s. 430.

29 F. de Vitoria, Commentarion a la Secunda de S. Tomas, Salamanca, t. !, s. 284.

30 Jean Paul ll, Face ala menace de la querre. L'unique solution realiste est la negotiation, w:
L'enseignement de Jean Paul Il, 1982, Vatican 1982, s. 122 - 123.

31 R. Coste, La théologie de Vitoria et le discours sociale de I'Eglise a la fin du XXe siécle, art.
cyt., s. 685.
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