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OBECNOSC CHRYSTUSA WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA
WEDLUG NAUKI SOBORU WATYKANSKIEGO i

Jednym z zasadaniczych tematoéw eklezjologicznych, podjetych przez Sobér Wa-
tykanski ll, bylo zagadnienie wspolnoty. Byla to reakcja na zbyt jednostronne ujmo-
wanie Kosciota jako spotecznosci doskonatej. Powrdt do takiej kategorii teologicznej
powodowany byt pogtebionymi studiami biblijnymi i patrystycznymi oraz budzacg sie
$wiadomoscig wspolnoty wsrdd ludzi. Wspoinotowosé Kosciota w ujeciu Vaticanum
Il nie oznacza jedynie przyjacielskich kontaktow tgczacych wyznawcow Chrystusa,
ale ma ona charakter teandryczny. Kosciot jest wspéinotg bosko-ludzka na podo-
bienstwo Chrystusa (por. KK 8), ale nie przez unie hipostatyczng, lecz przez za-
mieszkiwanie w nim Trojcy Swietej i przez wiez taski z Chrystusem.

Przedstawianie Kosciota jako wspolnoty eksplikuje obecnego w tej wspodlnocie
Chrystusa. Niniejszy artykut ma na celu zaprezentownie nauki Soboru Watykanskie-
go Il na ten wiadnie temat. Najpierw przyblizone bedzie nauczanie o wspdlinocie
catego Kosciota, przedstawionej w dokumentach soborowych za pomoca wielu okre-
$len i obrazéw (1.1); nastepnie zostanie wyeksplikowana obecno$é¢ Chrystusa
w zgromadzeniu liturgicznym (1.2), jako szczegolnej wspdlnocie Kosciola, aktualizu-
jacej kaptanski urzad Chrystusa; na zakonczenie przedstawimy nauke Soboru o
uobecnianiu Chrystusa przez mito$¢ (1.3), do czego zmierza w swym najgtebszym
zatozeniu cale nauczanie Soboru.

1. Okreslenia Kosciota

Jednym z zadan, jakie Sob6r postawit sobie, byto dokonanie samookreslenia Ko-
Sciota. Sobor nie podat Zadnej jego konkretnej definicji, ale wskazujac na tajemnice
Kosciota przedstawit prawde 0 nim za pomoca kilku okres$len, idei, obrazéw. Wszyst-
kie one majg wspéiny element: tym, co je {aczy, jest podkresienie wspéinotowego
charakteru Kosciota. v

Niewatpliwie najwazniejsza ideg Kosciota wyrazong przez Sobdr jest idea Ludu
Bozego (KK 9-17). Jej dopeinieniem jest idea Ciata Chrystusa (KK 7), uznawana
w encyklice Mystici Corporis Christi za najlepsze okreslenie Kosciola. Uzupetnienie
tych dwdch najwazniejszych idei stanowig obrazy zaczerpnigte przez Sobér z zycia
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rolniczego, pasterskiego, rodzinnego, a takze z dziedziny budownictwa (KK 6). So-
borowe okreslenia ukazujg wspodlnote Kosciota, ktérej Zatozycielem, Glowg, Paste-
rzem, Kamieniem wegielnym, Oblubiernncem jest Jezus Chrystus.

W tym punkcie chcemy ukazaé obecnos$¢ Chrystusa w Kosciele jako wspdlnocie
zaprezentowanej przez Sobor przy pomocy idei i obrazéw.

1.1. Kosciét Ludem Bozym

Idee Ludu BoZzego Sobdr Watykanski Il przedstawit w drugim rozdziale Konstytu-
¢ji Lumen gentium. Zagadnienie to stato sie przedmiotem wielu wnikliwych prac’,
opisujacych proces ksztaltowania sig tej idei na Soborze oraz jej analize.

Bezposrednio przed Soborem idee Kosciola jako Ludu Bozego podjeli w swych
pracach M. D. Koster, L. Cerfaux i M. Schmaus?. Nie znalazia ona jednak odbicia
w pierwszym schemacie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, jako centralnym do-
kumencie soborowym. W trakcie dyskusji soborowej zwracano uwage na potrzebe
uwzglednienia idei Ludu Bozego w rozwazaniach o Kosciele, jako idei lepiej ekspo-
nujacej charakter wspéinotowy Kosciota®. W pierwszym rozdziale drugiego schema-
tu wprawdzie wymieniono okreslenie ,populus Dei”, ale nie rozpracowano tego uje-
cia. Natomiast termin ,populus Dei” uzyty w tytule 11l rozdziatu miatl znaczenie
prawno-filozoficzno-spoteczne, a nie biblijne. Takie ujecie zagadnienia sugerowato
jakoby hierarchia nie nalezata do Ludu Bozego i mogto to przypominaé pewne struk-
tury ustroju feudalnego®.

1 L’Eglise de Vatican Il., Paris 1967 s. 395-698; Wiele artykutéw na ten temat zawiera: O. B.
Lambert i inni, Nowy obraz Ko$ciota po Il Soborze Watykariskim, Warszawa 1968,
s. 13-136; G. Philips, Die Geschichte der Dogmatischen Konstitution Uber die Kirche Lu-
men Gentium, w: Lexikon fir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil.
Konstitutionen, Dekrete und Erklarungen lateinisch und deutsch. Kommentare, red. H. Vor-
grimler. t. 1. Freiburg im Br, 1966, s.199nn (dalej 2 Vat | ); De Ecclesia. Beitrdge zur Konsti-
tution ,Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils. Red. G. Barauna, t. 1, Fre-
iburg, Basel, Wien 1966; Wiele artykutdw zawiera rowniez: KoSciét w $wietle Soboru, red.
H. Bogacki, S. Moysa, Poznan 1968; S. Grzybek. Lud Bozy w Swietle Konstytucji Lumen
gentium, w: Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, red. tenze, Krakéw 1971,
s. 63-82; A. Sliwinski, Idea Ludu Bozego we wspbiczesnej eklezjologii, Pelplin 1974;
A. Luneau, M. Bobichon. Koéciof Ludem Bozym, przet. H. Zawadzka, Warszawa 1980;
Y. Congar, Koscidt jako Lud Bozy, ttum. L. Rutkowska, Concilium 1-2 (1965/66), s. 13-27
(dalej: Conc); R. Lukaszyk. Pojecie Kosciota jako Ludu Bozego w eklezjologii Vaticanum Il.
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 16 (1969) z. 2, s. 41-62 (dalej RTK); J. Kudasiewicz. Lud
Bozy, Ateneum Kaptanskie 68 (1965), s. 276-289 (dalej AK); A. Skowronek, Soborowa
wizja Kosciofa, Collectanea Theologica 37 (1967) fasc. |, s. 6-23 (dalej CT); oraz inne
opracowania.

2 Por. H. Bogacki, Misterium Kosciofa pielgrzymujgcego. w: Kosciot w $wietle Soboru
s. 55-56. Zob. Congar, jw. s. 14-17.

3 Por. Philips, jw. s. 139-140.

4 Por. O. Semmelroth, Die Kirche, das neue Gottesvolk, w: De Ecclesia. Beitrage zur
Konstitution ,Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils, red. G. Barauna. t. 1,
Freiburg 1966, s. 374 (dalej: De Ecclesia. |. Barauna). Podaje za: Sliwinski, jw. s. 93.
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Na poczatku drugiej sesji Soboru ojcowie otrzymali wraz z nowym schematem
postulat, wysuniety przez kard. L. Suenensa i zaaprobowany przez Komisje Koordy-
nacyjna, kidry proponowat przedstawienie calej nauki o Ludzie Bozym w jednym
rozdziale zatytulowanym ,Lud Bozy”. Kard. Suenens postulowal, aby ten rozdziat
poprzedzat wypowiedzi Soboru na temat hierarchii i laikatu®. Jakkolwiek w czasie
dyskusji byty glosy przeciwne, to jednak zrozumiano, Ze idea ta ma charakter jed-
noczacy hierarchie i Swieckich i stuzy dobrze do wyrazenia wspélnotowego charak-
teru Kosciotfa. Dlatego poswiecono jej caly rozdziat Lumen gentium i zajeta ona jed-
no z naczelnych miejsc we wszystkich dokumentach soborowych®.

Juz w pierwszym zdaniu drugiego rozdziatu Konstytucji dogmatycznej o Koscie-
le, Lumen gentium, Sobdr podkresla wspdinotowy charakter zbawienia cztowieka.
Stowa Konstytucji na ten temat sg nastepujace: ,W kazdym wprawdzie czasie i w
kazdym narodzie mity jest Bogu ten, ktokolwiek sie Go leka i postepuje sprawiedli-
wie (por. Dz 10, 35); podobato sie jednak Bogu uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedyn-
czo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud,
ktory by Go poznawat w prawdzie i $wiecie Mu stuzyt” (KK 9)7.

Sobdér nawigzuje do historii Izraela, z ktérego to narodu Bdg uczynit sobie lud
wybrany. ,Przeto wybrat sobie Bog na lud nardd izraelski, z ktérym zawart przymie-
rze i ktéry stopniowo pouczat, objawiajac w jego dzietach siebie i zamiary swojej woli
i uswiecajac go dla siebie” (KK 9). Dla wiasciwego odczytania nauki Soboru o no-
wym Ludzie Bozym, ktérego Glowaq jest Jezus Chrystus, nalezy odwotac sie naj-
pierw do Ludu Bozego Starego Przymierza. Kosciét Chrystusowy jest jego kontynu-
acjg, a jednoczes$nie, przez fakt odkupienia dokonanego przez Chrystusa, jest
w stosunku do tego ludu rzeczywistosdcia nowa.

Pojecie - Lud Bozy - siega swymi poczatkami do Starego Testamentu, gdzie spo-
tykamy okreslenia ,am Jahwe”, ,am Elohim”, ,am qodesz”. Zydzi poczatkowo postu-
giwali sie terminem ,goj” i ,am” jako synonimicznymi. Z czasem jednak termin ,am”
odnoszono do krewnych, bliskich sobie obyczajem, zwigzanych wspdéinotg jezyka,
do populacji w znaczeniu narodu, a konkretnie do samych Zydéw. Natomiast termin
,d0j", uzyty zwlaszcza w liczbie mnogiej, odnoszono do obcych ludéw i narodow
oraz do zbiorowosci luznych?®. Tlumacze Septuaginty ttumaczyli z reguty ,am” przez
.laos” na oznaczenie narodu izraelskiego, natomiast ,gojim” odnoszone do pogan,
ludoéw niewierzacych w Boga Jahwe, przez ,ethne™®.

Termin ,laos” podkresia religijny rys i wskazuje na wybrany sposrdd innych naréd
izraelski, ktory w swym wybraniu przez Boga staje sie narodem bedacym Jego wia-

5 Por. Philips, jw. s. 141. Podaje za: Sliwinski, jw. s. 94.

6 Por. Sliwinski, jw. s. 95.

7 .In omni quidem tempore et in omni gente Deo acceptus est quicumgue timet Eum et
operatur iustitiam (cf. Act. 10, 35). Placuit tamen Deo homines non singulatim, quavis mu-
tua connexione seclusa, sanctificare et salvare, sed eos in populum constituere, qui in
veritate Ipsum agnosceret Ipsique sancte serviret”.

8 ,Plebem igitur israeliticam Sibi in populum elegit, quocum foedus instituit et quem gradatim
instruxit, Sese atque propositum voluntatis suae in eius historia manifestando eumque Sibi
sanctificando”.

9 Por. Cz. S. Bartnik. Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 47.

10 Por. tamze. Zob. Sliwinski, jw. s. 26.
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snoscia i oddzielonym od pozostatych. W tym pojeciu zawarta jest idea Ludu Bozego
w Starym Testamencie. Na jego tres¢ sktada sig kilka elementéw, a mianowicie: wy-
branie, zawarcie przymierza, zapowiedz nowego przymierza i idea ,reszty™.

Narod izraelski zostat wybrany sposréd wielu naroddw i uczyniony wiasnoscig
Boga. To wybranie rozpoczeto sie powotaniem Abrahama i bylo kontynuowane
w historii Izaaka, Jakuba i innych, a dopetnito sie w wyzwoleniu z niewoli egipskiej
i zawarciu przymierza na Synaju'?. Izrael jest ludem powotanym do szczegolnych
zadan religijnych i w tym celu zostat bardziej uprzywilejowany i hojniej obdarowany™.
Celem wybrania byto wiaczenie narodu w dokonujacg sie historie zbawienia Swiata
i zachowanie monoteizmu dla dobra ludzkosci'*. Wybranie Izraela byto wylaczng
decyzja samego Boga, bynajmniej nie ze wzgledu na zastugi lzraela. Dzieki temu
wybraniu lzrael stat sie ,sequllah Jahwe”, co oznacza wtasnosé o najwyzszej warto-
§ci®®.

Zycie tego ludu i jego dzieje zasadzajq sig¢ na przymierzu z Bogiem, ktére byto
najwazniejszym aktem w dziejach Izraela jako Ludu Bozego i centralng ideg Starego
Testamentu. Przymierze zawarte pod Synajem miato charakter warunkowy i moral-
ny, co domagato sie ze strony ludu realizacji przyjetych zobowiagzani. Ich spetnienie
czynito z Izraela szczegoing Bozg wiasnosé, krélestwo kaptandw i lud $wiety™. Ten
wyrézniajacy sie sposéréd innych lud kontaktuje sie ze swoim Bogiem. Prowadzi zy-
cie duchowe, kultowe. Dazy do zbawienia i Krolestwa Niebieskiego®.

Lud Starego Testamentu byt tylko zapowiedzig Nowego Ludu. Sob6r mowi
w Konstytucji, Zze ,wszystko to jednak wydarzyto sig jako przygotowanie i jako typ
owego przymierza nowego i doskonatego, ktére miato by¢ zawarte w Chrystusie,
oraz petniejszego objawienia, jakie daé miato samo Boze Stowo stawszy sig ciatem”
(KK 9)*¢. Zapowiedz nowego Ludu Bozego znajduje sie juz w wypowiedziach proro-
kéw Starego Testamentu. Temat ten podejmuja Izajasz, Jeremiesz, Ezechiel i Oze-
asz. Czyniag to w zwiazku z famaniem zawartego przymierza spod Synaju’.

Konstytucja Lumen gentium odwotuje sie do proroka Jeremiasza, cytujac jego
stowa: ,Oto dni nadchodza, moéwi Pan, | zawre z domem izraelskim i z domem judz-
kim przymierze nowe... Poloze zakon méj we wnetrzno$ciach ich i na sercu ich napi-
sze go, i bede im Bogiem, a oni beda mi ludem... Bo wszyscy poznaja mnie, od
najmniejszego az do najwigekszego, moéwi Pan (Jr 31, 31-34)” (KK 9)%.

11 Por. Sliwinski, jw. s. 27.

12 Por. S. tach. Ksiega Rodzaju, Poznan 1962, s. 328-331.

13 Por. Bartnik, jw. s. 47.

14 Por. Lach. Ksiega Wyjscia, Poznan 1964, s. 79.

15 Por. Sliwinski, jw. s. 28.

16 Por. Bartnik, jw. s. 47; Sliwinski, jw.s. 29,

17 Por. Bartnik, jw. s. 47; Zob. Sliwinski, jw. $.25-36; Grzybek, jw. 5.63-74.

18 ,Haec tamen omnia in praeparationem et figuram contigerunt foederis illius novi et per-
fecti, in Christo feriendi, et plenioris revelationis per Ipsum Dei Verbum carnem factum
tradendae”.

19 Por. Grzybek, jw. s. 74.

20 ,«Ecce dies venient, dicit Dominus, et feriam domui Israel et domui luda foedus novum...
Dabo legem meam in visceribus eorum, et in corde eorum scribam eam, et ero eis in
Deum, et ipsi erunt mihi in populum... Omnes enim cognoscent me a minimo eorum
usque ad maximum, ait Dominus» (ler. 31, 31-34)".
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Zapowiedzi prorokéw zostaty zrealizowane przez Jezusa Chrystusa. Konstytu-
cja, kontynuujac mysl o nowym przymierzu, mowi: ,Chrystus ustanowit to nowe przy-
mierze, a mianowicie nowy testament we krwi swojej (por. 1 Kor 11, 25), powolujac
sposrod Zydow i pogan lud, ktory nie wedle ciata, lecz dzieki Duchowi zré$6 sie miat
w jedno i by¢ nowym Ludem Bozym” (KK 9)2'.

Przyjmuje sie, 2e momentem ustanowienia nowego przymierza byta ostatnia wie-
czerza, jako antycypacja ofiary krzyza, i wypowiedziane przez Chrystusa stowa: ,Kie-
lich ten jest Nowym Przymierzem we krwi mojej” (1 Kor 11, 25) oraz , To jest moja
krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana" (Mk 14, 24)22. Nowe przymierze
zostalo zawarte przez $mierc¢ Chrystusa, jako Tego, ktory byt przeznaczony na ofia-
re. Chrystus nawigzuje do przymierza spod Synaju, powtarzajgc niemal dostownie
stowa Mojzesza: ,Oto krew przymierza” (Wj 24, 8)%2. Podczas konsekracji wina Chry-
stus podkresla, ze jest to .krew moja” (Mt 26, 28; Mk 14, 24; por. £k 22, 20; 1 Kor 11,
25). Przez podkreslenie ,moja”, Chrystus wyraZnie zaznacza, ze jest to Jego praw-
dziwa krew. Jest tutaj réwniez przeciwstawienie tamtej, wylanej na Synaju, krwi starego
przymierza® . W nowym przymierzu jest inny posrednik. Zamiast Mojzesza jest Chry-
stus, przypieczetowujacy swojg krwia nowe przymierze.

Nowy Testament przejat wszystkie podstawowe prawdy o Ludzie Bozym ze Sta-
rego Testamentu, odnoszac je do wierzacych w Chrystusa ze wszystkich ludéw
i narodow. Tak jak Lud Bozy starego przymierza byt ludem Boga Jahwe, tak wedtug
Nowego Testamentu, nowy lud jest raczej Ludem Chrystusa jako Pana i Mesjasza
(Dz 20, 28; 1 P 2, 9; Ga 3, 16; Ap 13, 1-7).

Zaszta réwniez istotna zmiana semantyczna. Nowy Testament postuguje sie ter-
minami ,laos” i ,ethnos” zamiennie. Zniklo zatem przeciwstawianie obu tych pojec,
a dla $w. Lukasza Kosciot jest nawet bardziej ,ethnos” niz laos” (tk 2, 32; 7, 5; 32, 2;
Dz 4, 10; 12, 11; 13, 17-24; 15, 14). W pismach Nowego Testamentu chodzito
o podkreslenie, ze Koscidt nie jest zwyklg kontynuacjg dawnego lzraela, ale jest
ludem pochodzacym rowniez z pogan. Co prawda nie ma okreslenia, ze jest to lud
nowy, ale taki jest sens, poniewaz ma to by¢ ,prawdziwy lzrael” (Mt 21, 43; 26, 28;
27, 5) utworzony przez Boga ze wszystkich ludéw, a to oznacza, ze réowniez
i z pogan (np. Mt 12, 21); lud ten ma by¢ zwigzany z Bogiem nowym przymierzem
(tk 22, 20; 1 Kor 11,25; 2 Kor 3, 6; Hbr 8, 13)%.

Nowy lzrael jest urzeczywistniony jako wspdlnota Chrystusa. Nowy lud nie jest
dalszym ciggiem Izraela. Jego nowos¢ polega na tym, ze Chrystus przez swojg smier¢
na krzyzu nabyt go jako swojg wtasnosé, obdarzajac swoim Duchem?.

21 ,Quod foedus novum Christus instituit, novum scilicet testamentum in suo sanguine (cf.
1 Cor. 11, 25), ex ludaeis ac gentibus plebem vocans, quae non secundum carmem sed in
Spiritu ad unitatem coalesceret, essetque novus Populus Dei”.

22 Por. Grzybek, jw. s. 75-76; Sliwinski, jw. s. 46; J. Kudasiewicz, Nowe Przymierze, AK 67
(1964), s. 335-342.

23 Por. Sliwinski, jw. s. 47.

24 Por. F. Gryglewicz, Nowe Przymierze, RTK 12 (1965) z. 1, s. 51.

25 Por. Bartnik, jw. s. 47-48; Zob. Sliwinski, jw. s. 36-40.

26 Por. A. Grillmeier. Kommentar zum Il. Kapitel der Dogmatischen Konstitution Uber die
Kirche, 2 Vat |, s. 179.
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Najpetniej i najwyrazniej idea Ludu Bozego uwidocznita sie w Pierwszym Liscie
$w. Piotra. Sobor, méwiac o nowym Ludzie Bozym, odwotuje sie do tego Listu: ,Albo-
wiem wierzacy w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazi-
telnego przez stowo Boga Zywego (1 P 1, 23), nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swie-
tego (por. J 3, 5-6), ustanowieni sa w koncu rodzajem wybranym, krélewskim
kaptanstwem, narodem swietym, ludem nabytym..., co niegdys nie byt ludem, teraz
zas jest ludem Bozym (1 P 2, 9-10)” (KK 9)?". Z analizy tekstu Piotrowego wynika, ze
jest to lud, ktory rodzi sie nie z ciata i krwi, ale z wewnetrznego postuszenstwa Stowu
i Ewangelii przez taske, wiare i chrzest (1 P 1, 12; 2, 8. 25; 3, 1; 4, 17). Jest w nowy
sposob wybrany, powotany i przeznaczony w Chrystusie (1 P 2, 9; 5, 13). Jest ludem
krélewskim, wywodzgcym sie z krolestwa Dawidowego, od Mesjasza Kréla i posia-
dajacym niezwykig moc i wolnos¢ przezwyciezajacg potegi ziemskie i przemijanie
tego Swiata (1 P 2, 9. 11). Lud ten ma charakter kaptariski (1 P 2, 9) i posredniczy
migdzy Bogiem a catq ludzkoscig. Jest réwniez ludem prorockim, wyrastajgcym ze
stowa Bozego i uktadajgcym zycie wediug niego (1 P 1, 5nn). Lud ten obowigzuje
nowe przykazanie wzajemnej mitosci i stuzby. Jest prowadzony przez Chrystusa
jako Pasterza i Stréza (1 P 2, 25; 5, 4) oraz przez pasterzy ziemskich, przez prezbi-
teréw, otaczajacych lud troska w imieniu Pana (1 P 5, 1nn). Nowy Lud charakteryzu-
je pielgrzymowanie przez ziemskie utrapienia do niebieskiej ojczyzny i oczekiwanie
paruzji Najwyzszego Pasterza (1 P 4, 7; 1, 20; 5, 4)%.

Za Lud Bozy, ktérego zapowiedzig i przygotowaniem byt naréd wybrany Starego
Testamentu, Sobdr uwaza Lud Mesjaniczny nowego przymierza, czyli Kosciét Chry-
stusowy. Sobor stwierdza to w nastepujacych stowach: ,A jak lzrael wedle ciata,
wedrujacy przez pustynig nazwany juz jest Kosciotem Bozym (por. 2 Ezd 13, 1; por.
Lb 20, 4; Pwt 23, 1nn), tak nowy Izrael, ktdry zyjac w doczesnosci szuka przysztego
i trwalego miasta (por. Hbr 13, 14), réwniez nazywa sie Kosciotem Chrystusowym
(por. Mt 16, 18), jako ze Chrystus nabyt go za cene swojej krwi (pr. Dz 20, 28),
napetnit go swoim Duchem i wyposazyt w stosowne $rodki widzialnego i spofeczne-
go zjednoczenia” (KK 9)%.

Skoro Sobdér, nawigzujac do historii, nazywa lzrael Kosciolem Bozym, to tym bar-
dziej nowy lzrael nabyty za cene krwi Chrystusa musi by¢ nazwany Kosciotem Bo-
zym, a raczej Kosciotem Chrystusowym. To utozsamienie Kosciota Chrystusowego
z Ludem Bozym wedtug Soboru wynika z tekstu o prymacie Piotra (Mt 16, 18), gdzie
jest powiedziane o zbudowanym przez Chrystusa Kosciele, ktérego bramy piekielne
nie przemoga; wynika takze z przemoéwienia sw. Pawla w Milecie do przetozonych
poszczegolnych Kosciotéw lokalnych, gdzie Apostot méwi o kierowaniu Kosciotem

27 .Credentes enim in Christum, renati non ex semine corruptibili, sed incorruptibili per ver-
bum Dei vivi (cf. 1 Pt. 1, 23), non ex carne sed ex aqua et Spiritu Sancto (cf. lo. 3, 5-6),
constituuntur tandem «genus electum, regale sacerdotium, gens sancta, populus acqu-
istionis... qui aliquando non populus, nunc autem populus Dei» (1 Pt. 2, 9-10)”.

28 Por. Bartnik, jw. s. 48-49.

29 ,Sicut vero Israel secundum carnem, qui in deserto peregrinabatur, Dei Ecclesia iam
appellatur {cf. 2 Esd. 13, 1; Num. 20, 4; Deut. 23, 1ss.), ita novus Israel qui in praesenti
saeculo incedens, futuram eamque manentem civitatem inquirit (cf. Hebr. 13, 14), etiam
Ecclesia Christi nuncupatur (cf. Mt. 16, 18), quippe quam Ipse sanguine suo acquisivit (cf.
Act 20, 28), suo Spiritu replevit, aptisque mediis unionis visibilis et socialis instruxit”.
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Boga, ktéry Chrystus nabyt swoja krwig (Dz 20, 28). W obydwu tekstach, przywota-
nych przez Sobbér, powtarza sie wyrazenie Koscidt, ktdre nalezy rozumieé jako syno-
nim Ludu Bozego®.

Weczesniej zostalo powiedziane o genetycznym zwigzku nowego ludu z Chrystu-
sem na mocy zawartego w Jego krwi nowego przymierza. Do uczestnictwa w no-
wym ludzie powotuje Chrystus przez stowo Boze i chrzest swiety (J 3, 5-6). Sobor
$wiadomie nawigzuje do sakramentu chrztu, dzieki ktéremu cztowiek wchodzi w $ci-
sty zwigzek z Chrystusem i catym ludem. Ten lud zwiazany jest z Chrystusem inaczej
niz z kazdym z czionkow, poniewaz ,lud 6w mesjaniczny ma za gtowe Chrystusa,
«ktory wydany zostat za grzechy nasze i zmartwychwstat dla usprawiedliwienia na-
szego» (Rz 4, 25), a teraz, posiadiszy imie, ktére jest ponad wszelkie imie, chwaleb-
nie panuje w niebie” (KK 9)3'. Sobér méwi o Chrystusie chwalebnym, na co wskazuje
cytowany fragment Listu do Rzymian, gdzie jest mowa o Chrystusie wydanym za
grzechy, ale i zmartwychwstatym?3. To stwierdzenie Soboru jest szczegdinie istotne
dla naszych rozwazan. Otdz, aby nie interpretowaé zwigzku Chrystusa z Kosciotem
tylko genetycznie, Sobdr raz jeszcze, we wlasnym sformutowaniu, oddaje tres¢ cyto-
wanego Listu do Rzymian o Chrystusie chwalebnie panujacym w niebie®. Pozwala
ono wysnué wniosek, iz Sobor chciat podkresli¢, Zze Chrystus obecnie chwalebnie
panujacy w niebie jest Gtowg Kosciota®.

Podsumowujac wypowiedzi Soboru na temat cech nowego Ludu Bozego - Ko-
Sciota Chrystusowego, zwtaszcza w kontekscie jego zwiazku z Chrystusem, nalezy
podkresli¢, ze:

1. Nowos¢, innos¢, oryginalnosé i wyjatkowos¢ tego Ludu wyplywa stad, ze Chrystus
uwielbiony jest jego Glowa, bedac zrédlem wszelkiego uswiecenia.

2. Na skutek okazanej Bogu wiary, dopetnionej sakramentem chrztu, udziatem
czlonkéw tego ludu staje sie godno$¢ dzieci Bozych, oparta o osobowg wolnosé
ludzka.

3. Lud ten obowigzujg przykazania Dekalogu, przenikniete mitoscig Chrystusa.
Sprawia to powstanie wspoinoty ludzi z Bogiem w Chrystusie, na wzér wspdlnoty
trynitarnej (J 17, 21; 13, 34; 1 J 3, 16).

4. Celem Kosciota jest petne urzeczywistnienie krdlestwa Bozego w czasach
eschatycznych i dlatego do tego czasu bedzie istniat jako znak jednosci, nadziei
i zbawienia.

5. W swoim postannictwie i stuzbie wobec swiata nie jest on autonomiczny, lecz
stuzy Chrystusowi jako narzedzie zbawienia (por. KK 1. 8. 9. 13)%.

30 Por. Lukaszyk, jw. s. 58-59. Wiecej na temat biblijnych podstaw teologii Ludu Bozego zob.
Kudasiewicz, jw. s. 276-289.

31 ,Populus ille messianicus habet pro capite Christum, «qui traditus est propter delicta no-
stra et resurrexit propter iustificationem nostram» (Rom. 4, 25), et nunc nomen quod est
super omne nomen adeptus, gloriose regnat in coelis”.

32 Por. ktukaszyk, jw. s. 56.

33 Por.tamze s. 57.

34 Por. Grillmeier, jw. s. 179.

35 Por. Ltukaszyk, jw. s. 58. Podobng charakterystyke Ludu Bozego przedstawia Katechizm
Kosciofa Katolickiego, Pallottinum 1994, nr 782 (dalej: KKK).
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Ukazanie Kosciola jako Ludu Bozego nie jest czyms$ nowym w nauce Kosciota.
Zasadnicza zastuga Soboru w tym wzgledzie polega na przypomnieniu tej idei Ko-
$ciota wywodzacej sie z Pisma $wietego i ukazaniu jej jako rzeczywistosci dyna-
miczne;j.

Sobér uznat te idee jako najlepiej nadajgca sie do przedstawienia tajemnicy Ko-
Sciota. Z pewnoscig jest to stuszne przy prezentowaniu ptaszczyzny horyzontainej.
Dla specyfiki naszego tematu uzasadnione wydaje sie uwzglednienie rowniez innej
idei Kosciofa, oméwionej przez Sobdr, a mianowicie idei Kosciota jako Ciata Chry-
stusa. Mimo ze Sobdr nie poswiecit temu zagadnieniu osobnego rozdzialu, tak jak
w przypadku Ludu Bozego, to jednak zajmuje ono wiele miejsca w dokumentach
konicowych. Idea ta jest szczegdlnie wazna dla ukazania obecnosci Chrystusa we
wspolnocie Kosciota.

1.2. Koscioét Ciatem Chrystusa

Jakkolwiek Sobdr Watykanski Il traktuje idee Ludu Bozego jako wiodace okresle-
nie Kosciola, to przeciez w opisie rzeczywistosci Kosciota nie ogranicza sie tylko do
niej. Ma ona bowiem swoje ograniczenia i powinna by¢ uzupeiniona ideg Mistyczne-
go Ciata Chrystusa.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze kierunki teologiczne, wystepujace przeciw
wylacznosci w eklezjologii koncepcji Kosciota jako Ciata Chrystusa i propagujgce
rozwiniecie teologii Kosciofa jako Ludu Bozego, bynajmniej nie zmierzaly do zupet-
nego wyeliminowania z eklezjologii pojecia Ciala Chrystusa. Jednym pojeciem, cho-
ciazby w miare najlepszym, nie mozna wyrazi¢ w sposdb zadowalajacy rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzonej®. Opis Kosciota przy pomocy okreslenia Ludu Bozego akcentuje
bardziej zewnetrzny i widzialny aspekt Kosciofa. Pojecie Ciato Chrystusa wysuwa na
plan pierwszy wewnetrzny zwigzek Ludu Bozego nowego przymierza z Chrystusem?.

ldea Ludu Bozego dobrze stuzy ukazaniu cigglosci pomiedzy poszczegolnymi
etapami historii zbawienia, zwiaszcza pomiedzy Ludem starego i nowego przymie-
rza. Nie wyraza ona jednak w catej peini odrebnosci i innosci sytuacji Ludu nowego
przymierza, zainicjowanej przez Chrystusa® i wynikajacej z ekonomii sakramentow.
Dotyczy to przede wszystkim chrztu i Eucharystii.

Oprécz tego, co zostato juz wezesniej powiedziane, zasadnicza odmiennosé sy-
tuacji nowego ludu polega na wiaczeniu jego czionkéw w Cialo Jezusa Chrystusa,
dzieki czemu staja sie oni wraz z Chrystusem i w Chrystusie jednym Ciatem.

Swojg nauke na temat Kosciola jako Ciata Chrystusa Sobér przedstawit w 7. nu-
merze pierwszego rozdziatu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Natomiast okre-
$lenie ,Ciato Chrystusa” mozna spotka¢ w wielu innych dokumentach, w ktorych
Sobdr mowi o Kosciele (KK 8. 23. 48. 49. 52; KL 99; DM 6. 7; DB 1; DK 1).

Przed przystapieniem do analizy kluczowego dla nas numeru 7. chcemy sformu-
towa¢ kilka istotnych uwag. Tre$¢ numeru 7., opierajgca sie gtéwnie na nauczaniu

36 Por. Bogacki, jw. s. 64; Congar, jw. s. 26-27.
37 Por. Bogacki, jw. s. 65.

38 Por. tamze s. 64.

39 Por. tamze s. 65.
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$w. Pawla, wykazuje wyraznie budowe dychotomiczna. Pierwsza czesc, obejmujaca
trzy pierwsze akapity, czerpie swoja nauke z Pierwszego Listu do Koryntian oraz
z Listu do Rzymian. Kosciot zostaje tutaj okreslony jako ciato, czyli jednos¢ réznie
uksztattowanych i funkcjonujacych czionkéw. Druga czes$¢, zawierajaca pozostate
akapity, zbudowana jest na kanwie Listu do Kolosan i Listu do Efezjan. Przedstawia
ona Chrystusa jako Glowe ciata, ktérego On jest Panem i zyciodajng zasada?.

Pierwszy akapit 7. numeru Konstytucji Lumen gentium jest jakby streszczeniem
catego numeru, ktory dopiero rozwija zawartg tutaj tres¢. Sobér stwierdza ze, ,Syn
Bozy w naturze czlowieczej z Nim zjednoczonej, zwyciezajac $mier¢ przez $mierc
i zmartwychwstanie swoje, odkupit cztowieka i przemienit go w nowe stworzenie (por.
Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17). Udzielajac bowiem Ducha swego, braci swoich, powotanych
ze wszystkich narodow, ustanowit w sposob mistyczny jako ciato swoje” (KK 7).
Tym stwierdzeniem nawigzuje Sobdr do wypracowanej nauki o Kosciele jako mi-
stycznym Ciele Chrystusa*?. Nauka ta zostata dotychczas najpeiniej przedstawiona
w encyklice Piusa Xl Mystici Corporis Christi. Godne uwagi jest to, ze Sobér w oma-
wianym numerze 7. Lumen gentium nie uzywa okreslenia mistyczne Ciato Chrystu-
sa, ale stwierdza, ze Chrystus ,ustanowit w spos6b mistyczny ciato swoje” (KK 7).

Z lektury ostatecznych dokumentdéw soborowych mozna wyciagnac wniosek, ze
Sobér raczej unika okreslenia ,mistyczne Ciato Chrystusa”. Swojg nauke przedsta-
wia w ten sposoéb, ze Kosciot nalezatoby nazwac Ciatem Chrystusa sakramentalnym
lub misteryjnym?*3, jakkolwiek w kitku miejscach np. KK 23; KL 99 uzywa przymiotnika
mistyczne. By¢ moze czyni to na znak ciagtosci z dotychczasowa naukg Kosciofa.
Jednak zasadnicza intencja Soboru jest do$¢ oczywista.

Zaréwno $w. Pawet jak i patrystyka okreslajg Koscidt jako Ciato Chrystusa, bez
dodawania ,mistyczne”. Dopiero pod wptywem szkoty aleksandryjskiej zaczeto ,cia-
to” rozumie¢ bardziej metaforycznie i odnosi¢ je do misterium Eucharystii, dodajac
okreslenie ,mistyczne”. Kiedy pod wptywem poje¢ rzymskich, stowem ,ciato” nazy-
wano spofeczny organizm, wéwczas okresleniem tym postuzono sie do oznaczenia
spotecznosci eklezjalnej. W tym kontekscie, w odniesieniu do Kosciota, méwiono, ze
jest on ,prawdziwym Ciatem Chrystusa”, w przeciwienstwie do Ciata Chrystusa
w Eucharystii, ktére okreslano ciatem misteryjnym lub mistycznym.

40 Por. G. Philips. L’Eglise et son Mystere du Ille Concile du Vatican, t. 1, Paris 1967, s. 106;
Zob. L. Cerfaux. Die Bilder fiir die Kirche im Neuen Testament. De Ecclesia I. Barauna,
s. 230. Przypis 11. Por. Grillmeier. Kommentar zum |. Kapitel der Dogmatischen Konstitu-
tion iiber die Kirche, 2 Vat |, s. 166.

41 ,Dei Filius, in natura humana Sibi unita, morte et resurrectione sua mortem superando,
hominem redemit et in novam creaturam transformavit (cf. Gal. 6, 15; 2 Cor. 5, 17). Com-
municando enim Spiritum suum, fratres suos, ex omnibus gentibus convocatos, tamqu-
am corpus suum mystice constituit”.

42 Rozumienie formuly Mistycznego Ciala Chrystusa na przestrzeni dziejow Kosciotfa, po-
czawszy od Biblii, poprzez patrystyke, sredniowiecze, encyklike Mystici Corporis Christi
az do Vaticanum Il omawia: Sliwinski, jw. s. 260-269. Mimo, Ze okreslenie to bylo roznie
rozumiane, to jednak dobrze ono oddaje ontologiczny aspekt Kosciotla, wskazujac na
zjednoczenie chrzescijan z Chrystusem i migdzy sobg. tamze s. 269.

43 Por. Bartnik, jw. s. 45.
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Natomiast w wieku IX zaczelo powyzsze znaczenia przeciwstawia¢. Poniewaz
okreslenie Kosciota ,prawdziwym Ciatem Chrystusa” wydawalo sie zbyt razgce, dla-
tego zastgpiono je przez okres$lenie ,Mistyczne Ciato Chrystusa”. Okre$lanie zas
Eucharystii przez ,Ciato Mistyczne” wydawalo sie zbyt metaforyczne, dlatego zasto-
sowano w tym przypadku formute ,prawdziwe Cialo Chrystusa’. Od X| wieku po-
wszechnie nazywano Kosécioét ,mistycznym Ciatem Chrystusa”, tzn. ciatem w niewia-
$ciwym znaczeniu.

Wraz z uplywem czasu zaczeto rozumie¢ Koscidt ,mistyczny” jako rodzacy sie
z Misterium Wcielenia Chrystusa. Pomimo znacznych wplywéw eklezjologii inkarna-
cyjnej przewazata idea Kosciofa jako spotecznosci doskonatej. Dopiero papiez Leon
Xl Pius XII przygotowali grunt pod nowa eklezjologie, akcentujac wymiar wewnetrzny
Kosciofa. Pius Xl w encyklice Mystici Corporis Christi odrzuca dawny naturalizm,
sprowadzjacy Kosciot jedynie do doczesnej instytucji prawnej i spolecznej, a takze
dwczesny mistycyzm, dopatrujacy sie jednosci quasi-biologicznej miedzy wiernymi
a Chrystusem. Papiez ukazuje transcendentny i nadprzyrodzony wymiar Kosciota,
posiadajacy rowniez strukture widzialng, doczesng i hierarchiczng, z papiezem na
czele. W swej najgtebszej istocie Koscidt jest realnym Ciatem Chrystusa, ale nie
w znaczeniu fizycznym, biologicznym, lecz ,mistycznym” tzn. duchowym, misteryj-
nym, sakramentalnym, a zarazem nie w znaczeniu przenosnym, jak uwazano w sre-
dniowieczu**. Ta falszywe rozumienie bylo spowodowane wyprowadzeniem stowa
~mistyczne” od mistyka zamiast misterium*s.

Omawiany numer 7. jest umieszczony w pierwszym rozdziale Konstytuciji Lumen
- gentium, po$wieconym misterium Kosciota. Przy omawianiu tego zagadnienia Sobér
wychodzi od idei Kosciota jako sakramentu zbawienia i dopiero w Swietle tej sakra-
mentalnosci jest mowa o Kosciele jako Ciele Chrystusa“®. Przez okreslenie mistycz-
ne Ciato Chrystusa Sobdr rozumie Kosciét powszechny (por. KK 23), skiadajacy sie
z elementu ludzkiego i boskiego na wzor osoby Jezusa Chrystusa (por. KK 8)%.

Drugi akapit rozpoczyna sie wypowiedzia o sakramentach jako tych, ktére powo-
dujg zjednoczenie czlonkow Ciata z Chrystusem. Sobér méwi najpierw o chrzcie
jako tym, przez ktory ,upodabniamy sie do Chrystusa: «Albowiem w jednym Duchu
wszyscy ochrzczeni zostaliSmy w jedno ciato» (1 Kor 12, 13). W tym Swietym obrze-
dzie uprzytomnia sie i dokonuje nasze zespolenie ze $miercig i zmartwychwstaniem
Chrystusa: «Przez chrzest bowiem zostali$my razem z Nim pogrzebani w $mierc»;
jesli zas «zostaliSmy wszczepieni w podobienstwo smierci Jego, to i w zmartwych-
wstanie bedziemy» (Rz 6, 4-5)" (KK 7)%.

44 Por. tamze, s. 42-45. Zob. E. Ozorowski, Koscidf. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw
1984, s. 54,

45 Por. Grillmeier, Kommentar zum |. Kapitel, s. 168-169.

46 Por. Bartnik, jw. s. 45-46.

47 Por. Sliwinski, jw. s. 269. Zob. T. Gogolewski, Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa
w $wietle nowej Konstytucji dogmatycznef o Kosciele, CT 36 (1966) fasc. I-1V, s. 95.

48 ,Per baptismum enim Christo conformatur: «Etenim in uno Spiritu omnes nos in unum
corpus baptizati sumus» (1 Cor. 12, 13). Quo sacro ritu consociatio cum morte et resur-
rectione Christi repraesentatur et efficitur: «Consepulti enim sumus cum illo per bapti-
smum in mortem»; si autem «complantati facti sumus similitudini mortis Eius: simul et
resurrectionis erimus» (Rom. 6, 4-5)".
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Nastepnie Sobor mdwi o roli Eucharystii, ktéra ustanawia jeszcze $cislejsze po-
wigzania czionkéw Ciata: ,Przy tamaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac
w sposOb rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy sie do wspodlnoty (communio)
z Nim i nawzajem ze sobg. «Bo wielu nas jest jednym chlebem i jednym ciatem,
wszyscy, ktorzy jednego chleba uczestnikami jestesmy» (1 Kor 10, 17). Tak oto wszy-
scy stajemy sig cztonkami owego Ciata (por. 1 Kor 12, 27), «a brani z osobna, jeste-
$my cztonkami jedni drugich» (Rz 12, 5)" (KK 7)*.

Sobdr powtarza za sw. Pawtem, Ze zjednoczenie chrzescijan z Chrystusem do-
konuje sie przez sakramentalne zwigzanie, wrecz wszczepienie konkretnych chrze-
$cijan w zmartwychwstate i uwielbione Cialo Chrystusa. Sw. Pawet bardzo czesto
podkresla w swoich listach ten zwigzek, akcentujac, ze chrzescijanie sg ,w Chrystu-
sie”, a Chrystus w nich®. Wyrazenie ,en Christo” wystepuje u Pawta okolo 164 razy
i oznacza, ze chrzescijanie sq wiaczeni w Cialo Chrystusa, ktére to wszczepienie
dokonuje sie za pomocg sakramentu chrztu, a zostaje wzmocnione i pogiebione
przez Eucharystie®, co zostato wyzej przedstawione w wypowiedzi Soboru. Auten-
tyczna wiez poszczegdlnych cztionkow z Chrystusem jest przyczyna i podstawa jed-
nosci catego Ciata.

Kolejny akapit mowi o jednosci Ciata skladajgcego sie z roznych cztonkow: ,Jak
zas wszystkie cztonki ciata ludzkiego, cho¢ jest ich wiele, tworzg przeciez jedno cia-
to, tak tez i wierni w Chrystusie (por. 1 Kor 12, 12)" (KK 7)%. W przywolywanym w tym
miejscu przez Sobdér Pierwszym Liscie do Koryntian, Pawel, poréwnujgc wspdlnote
ludzka do ludzkiego organizmu, odnosi te analogie do Kosciofa. Koscidt jest jednym
cialem ztozonym z wielu czionkdw, wzajemnie siebie potrzebujacych. ,Stad, jesli je-
den cztonek cierpi, wespot z nim cierpig wszystkie czionki; a jesli jeden czionek czci
doznaje, wszystkie czionki wespot z nim sig radujg (por. 1 Kor 12, 26)" (KK 7)%.

49 In fractione panis eucharistici de Corpore Domini realiter participantes, ad communio-
nem cum Eo ac inter nos elevamur. «Quoniam unus panis, unum corpus muilti sumus,
omnes qui de uno pane participamus» (1 Cor. 10, 17). Ita nos omnes membra illius Cor-
poris efficimur (cf. 1 Cor. 12, 27), «singuli autem alter alterius membra» (Rom. 12, 5)".

50 Por. Bogacki, jw. s. 65.

51 Por. tamze s. 65. Wedtug innych formule ,en Christo” spotykamy u Pawta okoto 200 razy.
| oznacza ona zwyklg tacznosc z Chrystusem jako sprawca i posrednikiem jakiegos dzie-
fa (1 Kor 1, 4). W tym samym znaczeniu dzigkuje Pawet Bogu za taske udzielong wiernym
w Chrystusie, tzn. ,przez Chrystusa” (Rz 3, 24; 2 Kor 2, 14; 3, 14; 1 Kor 4, 10 i inne). Ta
formuta stuzy Pawtowi do ckreslenia zycia chrzescijanina zjednoczonego z Chrystusem
przez wiare (Ga 2, 16). Wiara bowiem zaktada pragnienie chrztu, stad sa one nieroziacz-
ne. Méwi o tym $w. Pawet w Liscie do Galatéw: ,Wszyscy bowiem dzieki tej wierze jeste-
$cie synami Bozymi - w Chrystusie Jezusie (en Christo Jesou). Bo wy wszyscy, ktorzy
zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa. (...) wszyscy bo-
wiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie» (Ga 3, 26-28). Przyobleczenie sie
w Chrystusa oznacza zjednoczenie z Nim przez wszczepienie w Jego $mier¢, pogrzeb
i zmartwychwstanie. To zjednoczenie indywidualne chrze$cijanina z Chrystusem jest pod-
stawa_jednosci wiernych migdzy soba i jest baza jednosci Kosciota. Por. Sliwiriski, jw.
s. 277-279.

52 ,Sicut vero omnia corporis humani membra, licet multa sint, unum tamen corpus effor-
mant, ita fideles in Christo (cf. 1 Cor. 12, 12)".

53 ,Unde, si quid partitur unum membrum, compatiuntur omnia membra; sive si unum mem-
brum honoratur, congaudent omnia membra (cf. 1 Cor. 12, 26)".
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Szczegolnie istotna jest korekta, jaka Pawet stosuje do owego poréwnania, jakie
zaczerpnat ze starozytnosci. Otz ,nie moéwi: «jak w ciele, tak tez w Kosciele», lecz:
«fak tez jest i z Chrystusem» (por. 1 Kor 12, 12). Méwi przez to, ze Kosci6t powstaje
nie przez wspédtdziatanie swoich czionkéw, Koscidt egzystuje catkowicie w Chrystu-
sie. Tylko przez Niego i w Nim jeste$my czionkami Jego Ciata">. Wierni stajg sie
zatem Ciatem Chrystusa. Nie chodzi tutaj o materialne ciato Chrystusa jako jednost-
ki ludzkiej, ale dokonuje sie to w sposob tajemniczy w zwiazku z wydarzeniem zbaw-
czym, w sposob misteryjny; i w ten sposéb mozna powiedzie¢ mistyczny%. Taka,
zdaniem G. Philipsa, jest wersja dostowna tekstu Apostota, przy ktérej pozostat So-
bér, nie chcac oficjalnie narzucac takiej czy innej egzegezy®s.

Jednos¢ Kosciola jako Ciata Chrystusa wynika ze zjednoczenia Chrystusa z ludz-
koscig, objawiajgcego sie w przyjeciu i przeobrazeniu jej $miertelnego przeznacze-
nia, oraz w postaniu Ducha Swietego®, ,ktéry rozmaite swe dary rozdziela stosow-
nie do bogactwa swego i do potrzeb postugiwania, ku pozytkowi Kosciota (por. 1 Kor
12, 1-11)" (KK 7)%. | tak jak jednos$¢ tego Ciata zostata przez Chrystusa i w Chrystu-
sie ustanowiona i jest urzeczywistniana w Duchu Swietym przez urzad kierowania
i w osobowej mitosci cztonkow, tak réwniez i réznorodnosé temu Ciatu, jako boski
dar zostata uzyczona. Przejawia sig to w wielosci stuzb, urzedéw i réznorodnych
daréw Ducha Swietego®®.

Druga cze$é 7. numeru Lumen gentium poswiecona jest tematowi Chrystusa jako
Glowy Ciata, ktérym jest Koscidt. Te zasadniczg dla naszego tematu mys$l Sobor
przedstawia w nastepujacych stowach: ,Glowa tego Ciata jest Chrystus. On jest ob-
razem Boga niewidzialnego, w Nim stworzone zostato wszystko. On jest przed wszyst-
kimi i wszystko w Nim trwa. On jest Glowg Ciata, ktérym jest Koscidt. On jest poczat-
kiem, pierworodnym z umarlych, aby sam we wszystkim zachowat pierwszenstwo
(por. Kol 1, 15-18). Wielkoscig mocy swojej panuje nad niebem i ziemia, a niedosci-
gta swg doskonaloscia i dziataniem napetnia cale Ciato bogactwem swej chwaly
(por. Ef 1, 18-23)" (KK 7).

Z wypowiedzi Soboru wynika, ze Chrystus jest Glowg dlatego, ze jako Pan jest
ponad catym stworzeniem i napetnia Koscidt swoim zyciem. Sobér nie tylko mysli,
ale i stowa czerpie z Listu do Kolosan 1, 15-18, w ktdrym Apostot Pawet taczy stwo-
rzenie i odkupienie w jedng szczegdlng perspektywe. Chrystus jako obraz niewi-

54 Katolicki katechizm dorosfych: Wyznanie wiary Kosciofa - wydany przez Niemieckg Kon-
ferencje Biskupow, tlum. pol., Poznan 1987, s. 267.

55 Por. Philips, jw. s. 107.

56 Por. tamze.

57 Por. Grillmeier. Kommentar zum |. Kapitel, s. 166.

58 ... qui varia sua dona, secundum divitias suas atque ministeriorum necessitates, ad Ec-
clesiae utilitatem dispertit (cf. 1 Cor. 12, 1-11)".

59 Por. Grillmeier, Kommentar zum I. Kapitel, s. 166; Zob. Philips, jw. s. 109.

60 ,Huius corporis Caput est Christus. Ipse est imago Dei invisibilis, in Eoque condita sunt
universa. Ipse est ante omnes et omnia in Ipso constant. Ipse est caput corporis quod est
Ecclesia. Ipse est principium, promogenitus ex mortuis, ut sitin omnibus primatum tenens
(cf. Col. 1, 15-18). Magnitudine virtutis suae caelestibus et terrestribus dominatur, et su-
pereminenti perfectione et operatione sua totum corpus gloriae suae divitiis replet (cf.
Eph. 1, 18-23)".
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dzialnego Boga stwarza, rzadzi i pozwala istnie¢ wszystkiemu, co istnieje. Przez
swojg meke, smieré i zmartwychwstanie zostat specjalnie ustanowiony Glowa Ko-
$ciota. Jest nig nie tylko dlatego, ze przez swojq nieskonczong moc rzadzi wszech-
Swiatem, ale réwniez dlatego, ze wedlug Ef 1, 18-23 obdarza Kosciét swoim boskim
zyciem®!,

Zasada Chrystusa jako Glowy Kosciota wedtug Konstytucji Lumen gentium,
a zwtaszcza numeru 7. jest ukazana w czterech réznych aspektach. Jako Glowa
upodobnia do siebie czionki, ubogaca je swoimi darami, przez swego Ducha odna-
wia i jednoczy oraz jako Oblubieniec mituje Kosciot jako swoja oblubienice. Najpierw
wiec ,do Niego upodobnia¢ sie winny wszystkie czionki, az uksztattuje sie w nich
Chrystus (por. Ga 4, 19)" (KK 7). Obowiazek upodobnienia do Chrystusa wynika
z faktu, ze Chrystus catkowicie wszedt w ludzki los®®. To upodobnianie polega na
wiaczeniu czionkow ciata w poszczegdlne tajemnice zycia Chrystusa, az do wspél-
nego z Nim krélowania i uwielbienia (por. KK 7).

Nastepnie Sobér méwi o wzrosécie ciata, przytaczjac stowa Listu do Kolosan:
.Z Niego «cate ciato, spojeniami i wigzaniami opatrzone i razem ztgczone, wzrasta
na pomnozenie Boze» (Kol 2, 19)" (KK 7)%. Cytowany List nie precyzuje, jakie sa te
spojenia i wigzania, przez ktdre ciato otrzymuje od glowy pokarm i spéjnos¢. Dopiero
dalsza czes$¢ wypowiedzi Soboru, powotujaca sie na-List do Efezjan wyjasnia, ze
nalezy przez to rozumie¢ dary postugiwania®, ,przez ktére Jego mocg $wiadczymy
sobie wzajemnie postugi ku zbawieniu, abysmy, czynigc prawde w mitosci, wzrastali
we wszystko w Tym, ktéry jest Glowg nasza (por. Ef 4, 11-16 gr.)” (KK 7),

Duch Swiety, ktérego Chrystus udzielit swoim cztonkom, aby sie w Nim nieustan-
nie odnawiali, jest tym samym Duchem w glowie i w cztonkach i On cate Ciato ozy-
wia, jednoczy i porusza (por. KK 7). Dziatanie Ducha Swietego w Kosciele Sobér
poréwnuje do tej funkgcji, jaka w ciele ludzkim spetnia dusza. Wypowiedz odwotuje

61 Por. Philips, jw. s. 110. Zdaniem G. Philipsa stowo obdarza¢, czy raczej wypetniad, jestdla
egzegetow problematyczne. Niektdrzy uwazaja, ze gr. ,pleroumenou” istnieje w stronie
biernej, co oznacza, ze Chrystus jest ,wypetiony”, dopetniony przez swoj Kosciot. W tym
znaczeniu rozumie ,adimpletur” z Wulgaty $w. Augustyn, ktéry moéwi o ,catym Chrystu-
sie”, tworzacym sie i ksztattujgcym przez polaczenie czionkdw z glowa. Zdaniem autora,
wydaje sie bardziej prawdopodobne, ze nalezy odczytaé stowo greckie w stronie medial-
nej. Wéwczas bytoby nastepujace znaczenie: Kosciét jest pleromg Chrystusa i Chrystus
wypetnia go swoimi darami. Nie wnikajac w kontrowersje, co jest charakterystyczne dla
wypowiedzi Soboru, Sobér przyjmuje te drugg interpretacje, tamze. Najnowszy Katechizm
Kosciota Katolickiego, przedstawiajac nauke na temat Chrystusa jako Glowy Kosciofa,
stwierdza: ,Chrystus i Kosciét tworzg wiec ,catego Chrystusa” (Christus totus). Kosciét
stanowi jedno z Chrystusem”. KKK 795. Katechizm w tym stwierdzeniu powotuje sig na
wypowiedz $w. Augustyna, tamze.

62 ,Omnia membra Ei conformati oportet, donec Christus formetur in eis (cf. Gal. 4, 19)".

63 Por. Grillmeier. Kommentar zum |. Kapitel, s. 167.

64 ,Ex Eo «totum corpus per nexus et coniunctiones subministratum et constructum crescit
in augmentum Dei» (col. 2, 19)".

65 Por. Philips, jw. s. 111.

66 ... quibus Ipsius virtute nobis invicem ad salutem servitia praestamus, ut veritatem fa- -
cientes in caritate, crescamus in illum per omnia, qui est Caput nostrum (cf. Eph. 4, 11-16

gr.)y.
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sie do nauczania Ojcéw Kosciota i papiezy: Leona Xlll i Piusa Xli. W wypowiedzi
Soboru jest jednak réznica w poréwnaniu z tymi wypowiedziami, na ktére Konstytu-
cja sie powotuje. Pius Xl w encyklice Mystici Corporis Christi, przytaczajac stowa
Leona Xl z encykliki Divinum iflud, moéwit ze ,Chrystus jest Glowg Kosciota, a Duch
Swiety jest dusza tegoz Kosciota™. Ostatni Sobér nie uzywa takiego sformutowania.
Co prawda poréwnuje Ducha Swietego do duszy, ale nie w aspekcie ontycznym,
lecz funkcjonalnym: ,....dziatanie Jego (Ducha Swietego) poréwnaé mogli $wieci Oj-
cowie z funkcja , jakg spetnia w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza” (KK 7)%. Te
wypowiedz Soboru mozna uzna¢ za zmiang stanowiska w poréwnaniu z encyklikg
Mystici Corporis Christi®.

Ostatni akapit 7. numeru poréwnuje relacje pomiedzy Chrystusem i Kosciotem
do relacji mitosci miedzy mezem i zong. Mito$¢ Chrystusa do Kosciota jest wzorem
zwigzku malzenskiego, a nie na odwrét (por. KK 7). To ostatnie poréwnanie ma za-
pobiec fatszywemu okreslaniu relacji Chrystusa i Kosciota. Idea Kosciofa jako Ciata
Chrystusa zostata przez niektorych fatszywie odczytana. Okreslano Koscidt jako dalej
zyjacego Chrystusa lub jako dalszy cigg wcielenia. Istniejacy zwigzek miedzy Chry-
stusem a Kosciotem byt okreslany jako nowa unia hipostatyczna lub jej poszerze-
nie’®. Konstytucja nie podejmuje tych sformuiowan. Analogia miedzy Kosciotem
a wcieleniem zostaje przez Soboér wyrazona stwierdzeniem, Ze w Koéciele istnieje
potaczenie elementow boskich i fudzkich na wzér zjednoczenia w Jezusie Chrystu-
sie natury ludzkiej z osobg Bozego Stowa’'. Aby zapobiec takiemu sfaiszowaniu idei
Kosciota jako Ciata Chrystusa, w ostatnim akapicie 7. numeru zostaje zaakcentowa-
ny oblubienczo-osobowy zwigzek migdzy Chrystusem a Kosciotem i wyrazajace ten
zwigzek postawy: obdarowujaca i napeiniajaca mitos¢ po stronie Chrystusa oraz
mitos¢ i postuszenstwo po stronie Kosciota’.

Oznacza to, ze Koscidt jest ciatem nie w dowolny sposéb, ale mocg aktu mitosci
jednoczacej matzonkéw. Chrystus i Kosciét stanowig jedno Cialo, podobnie jak jed-
no ciato stanowig maz i zona, gdzie mimo ich nierozerwalnej wiezi duchowo-fizycz-
nej, nie dokonuje sie ich wymieszanie. Koscidt bedac Ciatem Chrystusa nie staje sie
Nim samym, ale pozostaje stuzebnicg. Dzigki mitosci staje sie oblubienicg i prawdzi-
wy swoj .obraz osiagnie dopiero u korica czasow (por. KK 7). Przez jednoczacg mi-
tos¢, Koscidt musi stawac sie tym, do czego zostat powotany, aby byé wierng oblu-
bienicg Pana, unikajgc jednoczes$nie dgznosci do arbitralnej autonomii’.

Analiza 7. numeru Lumen gentium ukazata nam idee Kosciota jako Ciata Chry-
stusa. Z przeprowadzonych wyzej analiz wynika, ze Chrystus i Koscidt tworza nie-
rozdzielng calosé, ale Sobér nie méwi, ze Koscidt jest dalej zyjgcym Chrystusem.

67 Pius Xll, Encyklika Mystici Corporis Christi, tum. pol. Encyklika Ojca $w. Piusa XlI
o Mistycznym Ciele Chrystusa, Krakéw 1943, s. 46 (dalej: MCCh)

68 ... ut Eius officium a sanctis Patribus comparari potuerit cum munere, quod principium
vitae seu anima in corpore humano adimplet”.

69 Por. Cerfaux, jw. s. 230, przypis 11. Zob. Philips, jw. s. 113.

70 Grillmeier w przypisie 18. w Komentarzu do pierwszego rozdziatu Lumen gentium podaje
autorow przedstawiajacych taki poglad. Zob. Grillmeier, Kommentar zum |. Kapitel, s. 169.

71 Por. Bogacki, jw. s. 66.

72 Por. Grillmeier. Kommentar zum |. Kapitel s. 169-170.

73 Por. J. Ratzinger, Kosciof wspéinota, przet. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 26-27.
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Sobor uczy natomiast, powotujac sie na Listy $w. Pawla, ze Chrystus nadal zyje
i dziata w KoSciele. Przy catej jednosci istnigjgcej miedzy Chrystusem a Ko$ciotem,
Chrystus pozostaje jednak Glowg i Panem ciala, ktérym jest Kosciot poddany Chry-
stusowi w postuszenstwie. Koscidt zyje z Chrystusa i dla Niego. On za$ jest jego
fundamentem i zrédlem jednosci’™.

1.3. Obrazy Kosciola

Zaprezentowane w dwoéch wczesniejszych paragrafach idee Kosciota stuzyly
przedstawieniu obecnosci Chrystusa we wspélnocie Kosciota. Dzigki takim ujeciom
zostaly ukazane istotne aspekty tacznosci Chrystusa ze swoim Kosciotem. Jak zo-
stato juz wczesniej powiedziane, Koscidt jest rzeczywistoscig bosko-ludzka i zadne
okreslenia nie wyczerpuija jej tresci. Dlatego Sobor postuguje sie réznymi obrazami,
zaczerpnietymi bezposrednio z Nowego Testamentu, chcac w ten sposéb mozhwae
najlepiej oddaé ztozong rzeczywistos¢ Kosciota.

Obrazy te zostang obecnie przez nas przedstawione w celu ukazania obecnosci
Chrystusa we wspdlnocie Kosciota. Kazdy z nich pomaga dostrzec te obecnosé
w jakims$ innym aspekcie, a przez to stwarza petniejsza mozliwos¢ odnalezienia jej
w Kosciele.

Obrazy Kosciota Sobor przedstawit w Konstytucji Lumen gentium w numerze 6.
Pierwotnie miato nie by¢ tego numeru. Po oméwieniu zbawczej ekonomii misterium
Kosciota, miat nastepowac numer traktujacy o Kosciele jako Ciele Chrystusa. Jed-
nak Ojcowie soborowi w trakcie dyskusji zazadali przedstawienia biblijnych obrazéw
Kosciota przynajmniej w giéwnych zarysach?.

Przedstawione obrazy pochodza ,z zycia pasterskiego badz z uprawy roli, badz
z budownictwa, badz wreszcie z Zycia rodzinnego i narzeczenstwa, majg swe opar-
cie w ksiegach prorokow” (KK 6). Takie zgrupowanie wielu obrazéw w cztery za-
sadnicze tematy nastapito na wniosek wielu Ojcow, przeciwnych zbyt szczegdtowe-
mu potraktowaniu zagadnienia, co mialo miejsce wczesniej’”. Obrazy wymienione
przez Konstytucje de nomine zostaty zaczerpniete z Nowego Testamentu, do ktore-
go Sobdr nieustannie sie odwoluje, chociaz juz na pierwsze ich slady mozna natra-
fi¢ w Starym Testamencie, o czym zresztg wspomnina cytowany fragment Konstytu-
cji. Dopiero jednak w ksiegach nowotestamentalnych obrazy te otrzymujg nowe,
petniejsze znaczenie, adekwatne do Kosciota Chrystusowego™.

74 Por. Katolicki katechizm doroslych, s. 267-268. Zob. Cerfaux, jw. s. 234-235; KKK 789,
Bogacki, jw. s. 66.

75 Por. Grillmeier, Kommentar zum I. Kapitel, s. 162-163.

76 ... quae sive a vita pastorali vel ab agricultura, sive ab aedificatione aut etiam a familia et
sponsalibus desumptae, in libris Prophetarum praeparantur”.

77 Por. Philips, jw. s. 100.

78 Na kartach Nowego Testamentu mozna odnaleZ¢ okoto stu przerdznych obrazéw, ktory-
mi pisarze natchnieni postuzyli sie do opisania Kosciota. Nie wszystkie one sg jednakowo
wazne. Niektére pojawiaja sie rzadko, a inne wymieniane sg kitkakrotnie. Sa one odbi-
ciem mentalnosci 6wczesnych czaséw. Autorom biblijnym obcy byt abstrakcyjny sposéb
wyrazania sie, dlatego przedstawiali prawdy uzywajac symboli, obrazéw. Por. Bogacki,
jw. s. 70; Zob. Bartnik, jw. s. 24-25; Ozorowski, Ko$ciéf, s. 49-50; Cerfaux, jw. s. 220;
Philips, jw. s. 99-100.
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Sobor, przywolujac najpierw obrazy z zycia pasterskiego, stwierdza: ,| tak Ko-
$cidt jest owczarnia, ktérej bramg jedyna i konieczng jest Chrystus (J 10, 1-10). Jest
réwniez trzodg, ktérej sam Bag zapowiedziat, ze bedzie jej pasterzem (por. 1z 40, 11;
Ez 34, 11nn), i ktorej owce, cho¢ kierujg nimi pasterze-ludzie, nieustannie przeciez
prowadzi i Zzywi sam Chrystus, dobry Pasterz i Ksiaze pasterzy (por. J 10, 11; 1 P 5,
4), ktéry oddat zycie swoje za owce (por. J 10, 11-15)" (KK 6)7. W tej wypowiedzi
Soboru istotng dla naszego tematu jest funkcja, jaka wobec Kosciota-owczarni spet-
nia Chrystus. Swoje korzenie ma ona juz w Starym Testamencie, ukazujacym relacje
Jahwe wobec narodu wybranego za pomoca obrazu pasterza. Wyrazong przez lza-
jasza troske Jahwe o swoj lud (por. 1z 40, 11), Ezechiel szeroko rozwija, przedstawia-
jac Jahwe jako pasterza oraz zapowiada petniejsze urzeczywistnienie tego obrazu
w czasach mesjanskich (por. Ez 34, 11-31).

Alegorie Dobrego Pasterza podejmuje w swoim nauczaniu sam Chrystus, uczac,
ze na Nim speiniajq sie zapowiedzi prorokéw dotyczace prawdziwego Pasterza (por.
J 10, 1-16)%°. Chrystus wielokrotnie nazywa siebie dobrym Pasterzem, a ludzi - owcami
(por. Mt 15, 24, £k 19, 10), wspdinote Kosciota okresla mianem owczarni, do ktérej
jest On jedyna brama (por. J 10, 1-10). Sob6r mdwigc o uobecnianiu przez ludzi
pasterskiej postugi Chrystusa w Kosciele, przede wszystkim podkresla, ze to osta-
tecznie Chrystus prowadzi i zywi calg trzode-Kosciét. Pasterze-ludzie majg swéj
mandat od Ksiecia pasterzy - Chrystusa i sa Jego reprezentantami®'.

Nastepnie Sobdr, przechodzac do obrazu z zycia rolniczego, uczy: ,Jest Kosciot
rola uprawng, czyli rolg Bozg (1 Kor 3, 9). Na roli tej rosnie stare drzewo oliwne,
ktorego swietym korzeniem byli Patriarchowie i w ktérym dokonato sie i dokona jesz-
cze pojednanie zyddw i pogan (Rz 11, 13-26). Zasadzit je Rolnik niebieski jako win-
nice wybrang (Mt 21, 33-43 i paralele; por. 1z 5, 1nn)” (KK 6)%. Obraz pasterza
i trzody, przedstawiony wyzej, mowit przede wszystkim o zewnetrznej trosce Chry-
stusa o Koscidt. Obraz zaczerpniety z zycia rolniczego podkresla wewnetrzny zwig-
zek Chrystusa z Kosciolem i dziatanie Boga w Kosciele. Bog jest wiascicielem Ko-
$ciola-uprawnej roli, ktéra przybiera charakterystyczny dla ziemi palestynskiej obraz
winnicy. Juz prorocy Starego Testamentu ukazywali Izraela jako winnice Jahwe (por.
1z 5, 1-7; 27, 2-11; Jr 2, 21; 12, 10), a nawet nazywali go winnym krzewem zasadzo-
nym reka Boga (por. Ez 15, 1-6; Oz 10, 1; Ps 79, 9-17)%.

Starotestamentowy obraz wzbogaca Chrystus w nowa tres¢, co Konstytucja Lu-
men gentium ujmuje w nastepujgcych stowach: ,Winoroslg prawdziwa jest Chrystus,

79 Est enim Ecclesia ovile, cuius ostium unicum et necessarium Christus est (cf. lo. 10,
1-10). Est etiam grex, cuius ipse Deus pastorem se fore praenuntiavit (cf. Is. 40, 11; Ez.
34, 11 ss), et cuius oves, etsi a pastoribus humanis gubernantur, indesinenter tamen
deducuntur et nutriuntur ab ipso Christo, bono Pastore Principeque pastorum (cf. lo. 10,
11; 1 Pt. 5, 4), qui vitam suam dedit pro ovibus (cf. lo. 10, 11-15)".

80 Por. Bogacki, jw. s. 70-71. ‘

81 Por. Ozorowski, jw. s. 63; Zob. Philips, jw. s. 101; Bartnik, jw. s. 25.

82 Est Ecclesia agricultura seu ager Dei (cf. 1 Cor. 3, 9). In illo agro crescit antiqua oliva,
cuius radix sancta fuerunt Patriarchae, et in qua ludaeorum et Gentium reconciliatio facta
est et fiet (cf. Rom. 11, 13-26). Ipsa plantata est a caelesti Agricola tamquam vinea electa
(cf. Mt. 21, 33-43 par.;ls. 5, 1 ss)”.

83 Por. Bogacki, jw. s. 71.
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uzyczajacy zycia i urodzajnosci pedom, to znaczy nam, ktérzy przez Kosciot w Nim
samym trwamy, a bez Niego nic uczynié¢ nie mozemy (J 15, 1-5)" (KK 6)34. W wypo-
wiedzi tej akcent pada na zjednoczenie wiernych z Chrystusem, ktéry jest dawcg
wszelkiego wzrostu wszczepionych w Niego latorosli. To zwigzanie z Chrystusem
jest konieczne do osiagniecia jakiegokolwiek dobra. Sobér ukazuje wiec sposob zjed-
noczenia z Chrystusem. Dokonuje sie ono wiasnie przez Kosciot, ktory jest zywym
organizmem Chrystusa.

Powyzszy obraz ukazuje, ze owocne zycie wspolnoty koscielnej jest mozliwe je-
dynie w zespoleniu z Chrystusem i kazde odejscie od Niego jest skazaniem sie na
duchowg $mier¢, co obrazowo przedstawia odciecie latorosli od winnego szczepu.
Chrystus jest ukazany jako dajaca zyciodajne soki winorosl. Przynatezenie do Ko-
Sciola nie jest formalnym zapisaniem sie do niego, lecz wszczepieniem w Chrystusa,
ktéry jest Zrodtem nadprzyrodzonego zycia®.

Kolejny obraz ukazujacy zwigzek Chrystusa z Kosciotem Sobdr zaczerpnat z dzie-
dziny budownictwa. W przedstawianiu réznych obrazow Konstytucja stwierdza, ze
.czesto rowniez nazywany jest Kosciot budowlg Bozg (1 Kor 3, 9). Siebie samego
poréwnat Pan do kamienia, ktéry odrzucili budujacy, ale ktéry stat sie kamieniem
wegielnym (Mt 21, 42 i paralele; por. Dz 4, 11; 1 P 2, 7; Ps 117, 22). Na tym funda-

- mencie buduja Apostotowie Kosciot {(por. 1 Kor 3, 11), od niego tez bierze on swag
moc i spoisto$¢” (KK 6)%.

Tekst soborowy powoluje sie na teksty biblijne, ktére ukazuja wyjatkowa i nie do
zastapienia role i miejsce Chrystusa w Kosciele. Chrystus jest fundamentem Koscio-
ta, gwarantujacym mu trwatos¢ istnienia. Po raz pierwszy na ten temat wypowiada
sie Ps 117, 22, gdzie kamien odrzucony przez budowniczych stat sie z woli Bozej
kamieniem wegielnym. Ten werset z Psalmu 117 odnosi Jezus do siebie, a $w. Piotr
powtarza to stwierdzenie Chrystusa.

Na fundamencie Chrystusa Apostolowie wznoszg Kosciot, nazywany przez Kon-
stytucje domem Boga (1 Tm 3, 15), w ktorym mieszka Jego rodzina; mieszkaniem
Bozym w Duchu (Ef 2, 19-22); przybytkiem Boga z ludzmi (Ap 21, 3); przede wszyst-
kim zas Swiatynig $wieta, ktora Sobdr, idac za patrystyka i liturgig, okresla jako nowe
Jeruzalem (por. KK 6).

Obraz ten podkresla obecnos¢ Chrystusa jako fundament swojego Kosciota oraz
jako wspdlne zamieszkiwanie ludzi z Bogiem. Chrzescijanie tworzg rodzine Bozg
i sg domownikami Boga (por. Ef 2, 19).

W ostatnim akapicie széstego numeru Soboér przechodzi do obrazu zaczerpnie-
tego z zycia rodzinnego: ,Kosciél, nazywany réwniez «gornym Jeruzalem» i «Matka,
naszg» (Ga 4, 26; por. Ap 12, 17), przedstawiany jest jako nieskalana Oblubienica
niepokalanego Baranka (Ap 19, 17; 21, 2i 9; 22,17), ktdérg Chrystus «umitowat
i wydat siebie samego za nig, aby jg uswieci¢» (Ef 5, 26), ktorg zlaczyt ze sobq

84 | Vitis vera Christus est, vitam et fecunditatem tribuens palmitibus, scilicet nobis, qui per
Ecclesiam in ipso manemus, et sine quo nihil possumus facere (cf. lo. 15, 1-5)".

85 Por. Ozorowski, jw. s. 62-63.

86 ,Saepius quoque Ecclesia dicitur aedificatio Dei (cf. 1 Cor. 3, 9). Dominus ipse se compa-
ravit lapidi, quem reprobaverunt aedificantes, sed qui factus est in caput anguli (cf. Mt. 21,
42 par.; Act. 4, 11; 1 Pt. 2, 7; Ps 117, 22). Super illud fundamentum Ecclesia ab Apostolis
exstruitur (cf. 1 Cor. 3, 11), ab eoque firmitatem et cohaesionem accipit”.
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weztem nierozerwalnym i nieustannie jg «zywi i pielegnuje» (Ef 5, 29) i ktdrg oczy-
sciwszy zechciat mie¢ ztaczong ze sobg oraz poddang w mitosci i wiernosci (por. Ef
5, 24), ktdrg wreszcie hojnie obdarzyt na wieki dobrami niebianskimi, abysmy pojaé
mogli Bozg i Chrystusowa do nas mitos$¢, przewyzszajaca wszelkg wiedze (por. Ef 3,
19)" (KK 6)%".

W swojej wypowiedzi Sobor adwoluje sie do Apokalipsy i Listéw sw. Pawia. Mé-
wigc o nierozerwalnym zwigzku miedzy Chrystusem a Kosciotem, o mitosci i trosce
Chrystusa-Oblubierica w stosunku do Oblubienicy-Kosciota, Konstytucja powoluje
sie w swoich sformulowaniach na sw. Pawia.

W dalszej czesci swej wypowiedzi Sobdr méwi, Ze obecnie Oblubienica jest od-
dalona od swego Pana i przebywa jak wygnaniec, szukajac i mitujac to, co jest
w gorze, gdzie przebywa siedzacy po prawicy Bozej Chrystus. Tam réwniez zycie
Kosciota zostato ukryte z Chrystusem w Bogu az do chwili, gdy z Oblubiencem swo-
im ukaze sie w chwale (por. KK 8). Przedstawiony obraz Oblubienicy, chociaz wyra-
za zjednoczenie Kosciota z Chrystusem, to jednak bardziej i wyrazniej akcentuje
odmiennosc i odrebnos¢ zachodzaca miedzy Oblubiencem i Oblubienica. Omawia-
ne wczesniej obrazy akcentowaty wewnetrzng jednos¢ miedzy Chrystusem a Ko-
$ciolem oraz zyciodajny wptyw Chrystusa na Koscidt. Takie ujecie moglo stwarzaé
niebezpieczenstwo utozsamiania Chrystusa z Kosciotem; obraz relacji Oblubieniec-
Oblubienica zapobiega temu, o czym szerzej zostato powiedziane przy omawianiu
idei Kosciota jako Ciata Chrystusa.

2. Obecnosé Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym

W poprzednim paragrafie zostata ukazana wspélnota Kosciota jako ,miejsce”
obecnosci Chrystusa w Duchu Swietym posréd swego ludu. Kosciét Chrystusowy,
w mysl stwierdzen Konstytugji o liturgii swietej (por. KL 41-42) i Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele (por. KK 26), ,jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych
miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktére trwajac przy swoich pasterzach same
réwniez nazywane s Kosciolami w Nowym Testamencie” (KK 26)%. Szczegdinym
zas sposobem urzeczywistniania sie Kosciota jest zgromadzenie liturgiczne.

Trescig tego paragrafu bedzie nauka Soboru Watykarskiego Il na temat obecno-
sci Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym. Najpierw zostanie ukazana natura tego
zgromadzenia, a nastepnie sposéb uobecniania sie Chrystusa przez sprawowang
w zgromadzeniu liturgie.

87 ,Ecclesia etiam, «quae sursum est lerusalem» et «mater nostra» appellatur (Gal. 4, 26;
cf. Apoc. 12, 17), describitur ut sponsa immaculata Agni immaculati (cf. Apoc. 19,7;21, 2
et 9; 22, 17), quam Christus «dilexit... et seipsum tradidit pro ea, ut illam sanctificaret»
(Eph. 5, 25-26), quam sibi foedere indissolubili sociavit et indesinenter «nutrit et fovet»
(Eph. 5, 29), et quam mundatam sibi voluit coniunctam et in dilectione ac fidelitate subdi-
tam (cf. Eph. 5, 24), quam tandem bonis caelestibus in aeternum cumulavit, ut Dei et
Christi erga nos caritatem, quae omnem scientiam superat, comprehendamus (cf. Eph.
3, 19)".

88 ,Haec Christi Ecclesia vere adest in omnibus, legitimis fidelium congregationibus locali-
bus, quae, pastoribus suis adhaerentes, et ipsae in Novo Testamento ecclesiae vocan-
tur”.
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1.2. Misterium zgromadzenia liturgicznego

Po wymienieniu kilku ,obszaréw” obecnosci Chrystusa w Kosciele, Sobér w Kon-
stytucji o liturgii Swietej mowi: ,Jest (Chrystus) obecny wreszcie, gdy Kosciét modli
sie i $piewa psalmy, gdyz On sam obiecat: ,Gdzie dwaj albo trzej sa zgromadzeni
w imie moje, tam i Ja jestem po$réd nich” (Mt 18,20)” (KL 7). Tekst soborowy jest
podstawg do podkreslenia i wyeksponowania oficjalnej, publicznej modlitwy Koscio-
la, bedacej spetnianiem kaptanskiego urzedu Chrystusa®. Zgromadzenie sie w imie
Chrystusa przynajmniej dwéch osob jest najkrétszg definicjg zgromadzenia liturgicz-
nego, w ktérym uobecnia sie Chrystus jako sprawca tego zgromadzenia i tam ujaw-
nia sie i aktualizuje Kosciét (por. KL 42)°'.

Podkreslenie waznosci zgromadzenia znalazto swe odbicie w dokumentach ostat-
niego Soboru, w ktorych komentatorzy wyliczajg 28 miejsc mowigcych o tym zagad-
nieniu®2. Nauka Soboru Watykarskiego Il odpowiada $ciéle autentycznej Tradyc;ji
Kosciota, a korzeniami swymi siega do historii Narodu Wybranego. W Nowym Testa-
mencie zgromadzenie liturgiczne zyskuje nowa jakos¢ przez fakt obecnosci Chry-
stusa.

Aktualne zgromadzenie liturgiczne nawigzuje do dziejow zbawienia i przypomina
zgromadzenia Ludu Bozego Starego Testamentu, Hebrajczykoéw, z ktérymi Bég Jah-
we zawart przymierze pod gora Synaj. Wéwczas sam Pan wezwat i zgromadzit lud,
ktory sobie wybrat. Zgromadzenie to w jezyku hebrajskim zostato nazwane jako ,ga-
hal Jahwe”, co Septuaginta przettumaczyta przez ,ekklesia tu Kyriu” - zgromadzenie
Pana. To zgromadzenie charakteryzowalo si¢ tym, ze zostato zwotane przez Pana,
ktory uobecnit sie¢ w nim i przemawiat do zebranego ludu, i zostato zakoriczone za-
warciem przymierza®.

Wszystkie pdzniejsze zgromadzenia, ktére miaty miejsce w historii Izraela, za-
wsze posiadaty wymienione elementy. Szczegéinie donioste wsrdd nich sa nastepu-
jace: poswigcenie $wiatyni przez Salomona (1 Sm 8; 2 Krn 5 - 7), wielka Pascha
odnowy kultu za czasoéw kréla Ezechiasza (2 Krn 29 - 30), odnowa przymierza za
panowania Jozjasza (4 Krl 22,3 - 23,25 i 2 Krn 34,14 - 35,19) oraz odnowa kultu po
powrocie z niewoli babiloriskiej (Neh 8-9)%. Okresleniem ,qahal Jahwe” zaczeto stop-
niowo okreslaé kazde zgromadzenie w celu madlitewnym, takie jak zgromadzenie
szabatnie w synagodze.

89 ,Praesens adest denique dum supplicat et psallit Ecclesia, ipse qui promisit: «Ubi sunt
duo vel tres congregati in nomine meo, ibi sum in medio eorum» (Mt. 18, 20)".

90 Por. A. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978, s. 68.

91 Por. H. Sobeczko, Gldwne spasoby Chrystusowej obecnosci w odnowionej liturgii Mszy
$wietej, Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego 2 (1970), s. 79 (dalej: RTSO).

92 Por. S. Cichy, Zgromadzenie liturgiczne podstawowym znakiem odnowionej liturgii, Sla-
skie Studia Historyczno - Teologiczne 11 (1978), s. 44 (dalej: SSHT). Droge Soborowi
utorowat A. G. Martimort, ktory na nowo odkryt prawde 0 zgromadzeniu liturgicznym. Od
1949 roku pisat 0 tym zagadnieniu na tamach La Maison-Dieu. Por. Cichy, jw. s.47.

93 Por. B. Nadolski. Liturgika fundamentalna. T.|. Poznan 1989 s. 93; F. Blachnicki, Urzeczy-
wistnianie sie Kosciofa w liturgii, CT 37 (1967) fasc. |, s. 35-36.

94 Por. Cichy, jw. s. 48; Blachnicki, jw. s. 36.
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Chrystus obietnice pozostawania ze swoimi uczniami ztaczyl wtasnie z faktem
gromadzenia si¢ w Jego imig (por. Mt 18, 20). Dlatego chrzescijanie swiadomi tej
obecnosci uwielbionego Pana posréd nich, nie wykorzystywali innych zydowskich
termindw kultycznych, ani innych poje¢ éwczesnego $wiata grecko-rzymskiego, lecz
nazywali swa liturgie wiasnie Zgromadzeniem9.

Apostotowie po Whniebowstgpieniu Chrystusa zgromadzili sie¢ w sali na gorze,
gdzie zwykli sie zbiera¢ i przebywali tam wraz z Maryjg i bracmi Jezusa, i wszyscy
trwali jednomysinie na modlitwie (por. Dz 1, 13-14). W tym modlitewnym czuwaniu
spetniali uczniowie nakaz swojego Mistrza pozostawania w Jerozolimie, aby ,ocze-
kiwac obietnicy Ojca” (Dz 1, 4). To trwanie na modlitwie ,jednym sercem” i wszyscy
,razem na tym samym miejscu” (Dz 2, 1) zostato uwienczone zstgpieniem Ducha
Swietego. Uzycie w przekiadzie stéw ,na tym samym miejscu” nie oddaje w petni
znaczenia greckiej formuly ,epi to auto”, ktéra znajduje sie juz w Dz 1,15 a takze
dalej w Dz 2,44. 47. Wyrazenie to w pierwszej czesci Dziejow ma znaczenie tech-
nicznego terminu, nabrzmiatego trescig, wywolujacego obraz wspodlnoty®. Pojecie to
oznacza prawdziwe zjednoczenie uczué i serc. Glebokg wymowe wydarzenia Pigec-
dziesiatnicy zrozumiec¢ lepiej pozwala umiejscowienie jej w kontekscie wspomniane-
go wyzej zgromadzenia lzraelitow u stop géry Synaj, gdzie, wedlug Zydowskich opo-
wiadan, rowniez panowata jednomys$inos$¢ i zjednoczenie serc®. Zgromadzeni
w Wieczerniku odczujg czynna obecnosé uwielbionego Chrystusa, ktéry stat sie szafa-
rzem Ducha Swietego (por. Dz 2,33). Napelnienie Duchem Swietym, objawiajace sie
gloszeniem wielkich dziet Bozych (por. Dz 2,12) réznymi jezykami, rozpoczyna we
wspdlnocie praktyke dziekczynienia, stojaca u podstaw kultu chrzescijanskiego®.

Sw. Lukasz w dalsze] czesci swego opowiadania méwi o ustalonym wsrdd chrze-
$cijan zwyczaju codziennego zbierania sie w domach prywatnych, gdzie w atmosfe-
rze modlitwy i radosci celebrowano Eucharystie w czasie braterskiego positku. Ten
opis pierwszej gminy jerozolimskiej, podobnie jak skrétowe paralele rozdzialow na-
stepnych (Dz 4, 32; 5, 12-13), dobitnie podkresla jednosé i jednomysinosc¢ panujaca
we wspolnocie. Znamienne jest powtarzanie stow ,epi to auto” (Dz 2, 44. 47), zwtasz-
cza w wierszu 47., gdzie stowa te wyraznie uzyte sa jako odpowiednik stéw ,w Ko-
$ciele”, zgodnie zresztg z potwierdzeniem przez liczne manuskrypty i wersje jezyko-
we®. Nasuwa to wniosek szczegolnie wazny dla naszego tematu, ze zgromadzenie
wspdélnoty aktualizuje Kosciét i w ten sposéb w jakim$ aspekcie sie z nim utozsa-
mia'®.

Dzieje Apostolskie wspominajg jeszcze o innych zgromadzeniach, ktdre miaty
miejsce w Jerozolimie (Dz 6, 2-6; 12, 12), w Antiochii (Dz 14, 27; 15, 30), a zwlasz-

95 Por. A. J. Znak, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Olesnica 1992, s. 75.

96 Por. J. Dupont, La premiére Pentecéte chrétienne. Assemblées du Seigneur 51, Bruges
1961 s. 42. Podaje za: J. Lécuyer. Zgromadzenie liturgiczne: jego fundamenty biblijne
i patrystyczne. Conc 1-2 (1965/66), s.122.

97 Por. Lécuyer, jw.

98 Por. tamze.

99 Por. tamze s. 123.

100 tamze.
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cza w Troadzie (Dz 20, 7 nn), gdzie chrzescijanie zgromadzeni w niedziele ,dla fa-
mania chleba”, stuchali przeméwienia Pawta®!.

Sw. Pawet w swoich Listach pisze o zgromadzeniu liturgicznym u oséb prywat-
nych (1 Kor 16, 19; Rz 16, 5; Fim 2; Kol 4, 15), uzywajgc stowa ,ecclesia” na okresle-
nie tych zgromadzen'?. W Listach $w. Pawia stowo ,ecclesia” oznacza przede wszyst-
kim nie tyle wszystkich chrzescijan, rozproszonych po catym Swiecie, ile raczejlokalne
wspolnoty wiernych, gromadzace sie w celu sprawowania liturgii (1 Tes 1, 1; 2 Tes 1,
1)'%3, Najwazniejsze wypowiedzi na ten temat znajduja sie w Pierwszym LiScie do
Koryntian. Apostot pisze w nim o naduzyciach w czasie sprawowania Eucharystii
w ramach wspolnego positku (1 Kor 11, 20). Z bélem podkreslatl, ze takie spotkania,
na ktérych nie ma mitosci, czynig zlo zamiast dobra (1 Kor 11, 17), poniewaz okazuje
sie na nich lekcewazenie i pogarde ,Kosciotowi Bozemu” (w. 22). Takie spotkanie
przestaje juz by¢ ,Wieczerzg Pariska” (w. 20)'%, a zgromadzenie nie jest ,umitowana,
oblubienicg’, ale moze stac¢ si¢ przedmiotem odrazy i gniewu ze strony Boga'®. Ubo-
lewanie Pawtla staje sie jeszcze bardziej zrozumiate w kontekscie jego stow o jedno-
$ci Ciala Chrystusa, ktorym jest Kosciot. | dzielenie tego Ciata przez tamanie jedno-
$ci zgromadzenia jest rownoznaczne z niszczeniem Ciata Chrystusa, z ktérym
zgromadzeni tacza sie w Komunii $wietej. Wedlug Pawta zgromadzenie liturgiczne
nie jest jakimkolwiek zebraniem sig ludzi, lecz jest samym Ciatem Chrystusa, Ko-
Sciotem. Wszelki zatem grzech przeciw zgromadzeniu jest jednoczes$nie grzechem
przeciw Kosciotowi'%.

Zgromadzenie jest tak wazne dla sw. Pawia, ze nawet korzystanie z charyzma-
téw Ducha Swietego musi by¢ uzaleznione od dobra zgromadzenia. Dlatego na pierw-
szym migjscu nalezy umiesci¢ te charyzmaty, ktére buduja zgromadzenie (1 Kor
14, 3). Ponadto lokaine zgromadzenie musi uwzglednia¢ dobro innych Kosciotéw,
a takze dobro Kosciota powszechnego'”.

Réwniez List do Hebrajczykéw zawiera kilka uwag dotyczacych zgromadzenia
liturgicznego. Sa one inspirowane poréwnaniem ze zgromadzeniem ludu Starego
Przymierza'®. Adresaci Listu okazywali niedbato$¢ w uczeszczaniu na zgromadze-
nia i dlatego spotkato ich ze strony Autora surowe napomnienie. Natomiast rozdziat
Xl dostarcza wspaniatego opisu zgromadzenia, na ktére chrzes$cijanie dostajq sie
przez chrzest Swiety. To nowe zgromadzenie utozsamia sie z samym Kosciotem,
niebieskim Jeruzalem (por. Gal 4, 22-26; Ap 14, 1). Sprawowany na tych zgroma-
dzeniach kult jednoczy chrzescijan na ziemi z aniotami, z samym Chrystusem, po-
$rednikiem Nowego Przymierza we Krwi swojej. Sam Chrystus jest obecny w zgro-
madzeniu, gdzie stycha¢ Jego gtos rozlegajacy sie z nieba (por. Hbr 12, 25). A obecni

101 Por. tamze.

102 Por. tamze.

103 Por. J. Grzeskowiak, Chrystus-KoSciot-Liturgia, RTK 23 (1976) z. 6, s. 24-25.

104 Por. Lécuyer, jw. s. 124,

105 O tym, ze jakie$ konkretne zgromadzenie liturgiczne moze by¢ obraza Boga, pisze
K. Rahner w Thesen (iber das Gebet im Namen der Kirche, Schriften V, s. 474. Podaje za:
K. Waloszczyk, Liturgia a Kosciot. Czy liturgia jest najwazniejsza? RTK 21 (1974) z. 6, s. 28.

106 Por. Lécuyer, jw. s. 124,

107 Por. Nadolski, jw. s. 92; Lécuyer, jw. s. 124.

108 Por. Nadolski, jw. s. 92.
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na zebraniu chrzescijanie wprowadzani sg w mistyczny sposdb w progi samych nie-
bios i w ten sposdb otrzymujg juz teraz ,niewzruszone krolestwo”, a przez taske
moga stuzy¢ ,Bogu ze czcig i bojaznig” (Hbr 12, 28).

Zagadnienie zgromadzenia liturgicznego, jako jeden z waznych tematéw, wyste-
puje w licznych pismach z czaséw apostolskich i poapostolskich. Tutaj zostang wska-
zane tylko gtéwne i zasadnicze.

| tak ,Didache” przypomina, ze od czaséw apostolskich chrzescijanie musieli gro-
madzi¢ sie, by ,Jamaé chleb i dzieki czyni¢” (14,1). Obowigzek uczestniczenia
w zgromadzeniach szczegdlnie mocno podkresla Ignacy Antiochenski. Nie uczest-
niczy¢ w zgromadzeniu liturgicznym jest jego zdaniem aktem pychy (Ef 13, 1).
W Liscie do Filadelfian poleca gromadzi¢ sie ,catym sercem” (6, 2)"°. Namiestnik
cesarza Trajana, Pliniusz Mlodszy za najbardziej charakterystyczne u chrzescijan
uwazat fakt, iz ,majg zwyczaj gromadzi¢ sie okreslonego dnia przed $witem i odma-
wia¢ modlitwe do Chrystusa, jako do Boga". Swiety Justyn, piszac do cesarza
Antonina, informuje go bardzo szczegdlowo i podaje, ze zgromadzenie obejmuje
~wszytkich, ktérzy mieszkajg w miastach lub na wsiach'2. Podobnie Tertulian, chcac
poinformowac o obyczajach chrzescijanskich, pisze w swoim Apologeticum, ze zgro-
madzenia te zbierajg sie co jakis czas"®. Zgromadzenia liturgiczne byty istotnym
elementem zycia chrzescijanskiego i nie odstgpili od nich chrzescijanie pomimo
oszczerstw i wszelkiego rodzaju naciskéw, z kara wiezienia czy meczenstwem wiacz-
nie',

W nauczaniu Ojcéw interesuje nas przede wszystkim zagadnienie obecnosci
Chrystusa w zgromadzeniu. Ojcowie Kosciota''® powoluja sie na tekst Mt 18, 20,
podobnie jak czyni to Konstytucja o liturgii $wigtej Soboru Watykanskiego II. Odwotu-
ja sie oni jeszcze do innych tekstéw biblijnych, w ktorych Chrystus obiecuje pozostac
ze swoimi uczniami az do konca czaséw (Mt 28, 20; por. J 14, 18; 19, 16). Chrystus
staje sie obecny w Kosciele przez swego Ducha. Dokonuje sie to w specjalny spo-
s6b wtedy, gdy Koscidt gromadzi si¢, by wyznawadé, ze Jezus jest Panem (por. 1 Kor
12, 3). Dlatego zgromadzenie nie moze by¢ podzielone, gdyz to oznaczatoby dziele-
nie Ciata Chrystusowego (por. 1 Kor 11, 29 n), co zostato juz wczesniej powiedziane.
Zgromadzenie okazuje sie jako znak widzialny obecnosci Chrystusa, kitéry przez
swego Ducha jest sprawcg jednosci zgromadzonych. Zgromadzenie jest miejscem
nowego kultu, jest zywym sanktuarium, gdzie mieszka sam Bog. Powotujgc sie na
teksty Nowego Testamentu (1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; 1 P 2, 5-9) Ojcowie twierdza, ze
materialna budowla, gdzie gromadzi sie wspdinota nie jest wazna, gdyz Bég nie
mieszka w $wiatyniach uczynionych reka ludzka (Dz 17, 24). Prawdziwym mieszka-
niem Boga jest sam Kosciot - jako zgromadzenie ludzi na ziemi, mistycznie zjedno-
czone ze zgromadzeniem w niebie i tworzgce z nim jedng calo$¢'e.

109 Por. Lécuyer, jw. s. 126.

110 Por. Nadoiski, jw. s. 92; Lécuyer, jw. s. 126.

111 Pliniusz Miodszy, Epist. Lib. X nr 96. Podaje za: Lécuyer, jw. s. 127.

112 Sw. Justyn, Pierwsza Apologia 67, 3. Podaje za: Lécuyer, jw. s. 127.

113 Por. Tertulian, Apologeticum 39, 2. Podaje za: Lécuyer, jw. s. 127.

114 Por. Nadolski, jw. s. 92.

115 Por. Chryzostom, In Annam. Serm. 5, 1 (PG 54, 669). Podaje za: Lécuyer, jw. s. 129.
116 Por. Lécuyer, jw. s. 129.
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Ostateczna racjg obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu jest to, ze jest ono aktu-
alizacjg Kosciofa jako Ciata Pana, ozywianego przez Ducha Swietego.

2.2. Liturgia jako aktualizacja kaptanskiego urzedu Chrystusa

Zgromadzenie liturgiczne ma charakter dynamiczny. Jest ono bowiem zebraniem
ochrzczonych, zwotanym przez przedstawicieli hierarchii w celu dokonania czynno-
Sci liturgicznej, ktora jest wspdlna modlitwa, sprawowanie sakramentow i jest ono
znakiem Kosciota jako spotecznosci wierzacych'.

Obecnosé Chrystusa w zgromadzeniu, w omawianym przez nas kontekscie, ujaw-
nia sie przede wszystkim w sprawowanej liturgii. Swiadczy o tym zapis cytatu z Mt
18,20: ,Gdzie dwaj albo trzej sg zgromadzeni w imie moje, tam ja jestem posrod
nich”, nastepujacy po zdaniu Konstytucji o liturgii Swietej: ,Jest obecny (Chrystus)
wreszcie, gdy Kosciét modli sig i Spiewa psalmy, gdyz sam obiecat...” (KL 7). Dla
potwierdzenia obecnosci Chrystusa, Sobdr w tym samym numerze Konstytucji mowi
w ten sposob: ,Stusznie przeto uwaza sie liturgie za wykonywanie kaptanskiego urzedu
Jezusa Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyraza sie i w sposob wiasciwy po-
szczegdlnym znakom urzeczywistnia uswiecenie cziowieka, a mistyczne Ciato
Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czionkami, wykonuje catkowity kult pu-
bliczny” (KL 7).

Za zrodiowa, podstawe liturgii uwaza Sobor historiozbawczy czyn Boga-Cziowie-
ka, Jezusa Chrystusa. Centrum tego zbawczego czynu jest misterium paschalne,
wielkanocna tajemnica Meki, Zmartwychwstania i chwalebnego Wniebowstapienia
Jezusa Chrystusa (por. KL 5)'8. W nastepnym numerze Konstytucja wyraZnie stwier-
dza, iz kontynuacja dzieta zbawienia za posrednictwem liturgii polega przede wszyst-
kim na gloszeniu paschalnego misterium i na jego sprawowaniu, ,czytajac to, «co
bylo o Nim we wszystkich pismach» (Lk 24, 27), sprawujac Eucharystig, w ktorej
«uobecnia sie zwyciestwo i triumf Jego $mierci», i rownoczesnie skiadajac dzieki
«Bogu za niewystowiony dar» (2 Kor 9, 15) w Chrystusie Jezusie, «dla uwielbienia
Jego chwaly» (Ef 1,12), przez moc Ducha Swietego” (KL 6)"9. Owo sprawowanie
dzieta zbawienia oznacza wediug mysli Soboru permanentne uobecnianie miste-
rium paschalnego w liturgii. Pod tym wzgledem nauka Soboru jest w zasadzie po-
wtorzeniem nauki Piusa Xll, zawartej w encyklice Mediator Dei, w ktorej pisat on
o ustawicznym dziataniu tajemnic Chrystusa w roku liturgicznym oraz o ich obecno-
$ci w nas przez aktualne skutki'®. Pius XII stwierdzit: ,Liturgia $wieta stanowi wiec
czes$¢ publiczna, ktérg Zbawiciel nasz, Gtowa Kosciota, zywi dla Ojca niebieskiego,
ktorg spoteczno$é wiernych oddaje Zatozycielowi swojemu, a przezen Ojcu niebie-

117 Por. Szafranski, jw. s. 71.

118 Por. A. Adam, Erneuerte Liturgie. Eine Orientierung lber den Gottesdienst heute, Freiburg.
Basel. Wien 1972, s. 11.

119 ,...legendo ea «in omnibus Scripturis quae de ipso erant» (Lc. 24, 27), Eucharistiam cele-
brando in qua mortis eius victoria et triumphus repraesentantur, et simul gratis agendo
«Deo super inenarrabili dono» (2 Cor. 9, 15) in Christo lesu, «in laudem gloriae eius»
(Eph. 1, 12), per virtutem Spiritus Sancti”.

120 Por. W. Hryniewicz, Liturgia a misterium paschalne Chrystusa. w: Wprowadzenie do litur-
gii, red. F. Blachnicki i inni, Poznan 1967, s. 90.
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skiemu. Krotko mdwiac, liturgia obejmuje catkowity kult publiczny Ciata Mistycznego
Jezusa Chrystusa, a wiec Jego Glowy i czionkow”*?!. O spetnianiu urzedu kaptan-
skiego Pius Xil mowi nastepujgco: ,W ten sposob (...) kaptanstwo Chrystusa trwa
niewzruszone poprzez wieki, gdyz liturgia nie jest niczym innym, jak tylko wykony-
waniem czynnosci kaptanskiej™%2,

W swoich wypowiedziach papiez skorygowat btedne ujecia liturgii, funkcjonujace
u wielu autoréw w okresie poprzedzajacym ukazanie sig encykliki. Utozsamiano bo-
wiem liturgie z zewnetrzng strong kultu, okazatoscig ceremonii lub traktowano jg
jako system praw i przepiséw rubrycystycznych, dotyczacych sprawowania obrze-
dow'#? . Wedtug innych byla ona pewnego rodzaju ochrong zabytkéw oraz upigksza-
jacym, romantycznym przezyciem'?,

Nowe ujecie liturgii, jako dziatanie Chrystusa kontynuujacego swoje kaptanskie
postannictwo, bylo efektem nowego, opartego na wiodacych ideach Nowego Testa-
mentu spojrzenia na Kosciol. Dostrzezono Koscidt nie jako doskonatg spotecznosc,
ale jako Ciato Chrystusa. Dlatego réowniez i liturgia musiata zostaé na nowo ujeta
i opisana, jako czynnos¢ wyplywajaca z dziatania Glowy i speiniana razem z Nig
przez zgromadzenie'?®, Liturgia jest dzietem nierozerwalnie spetnianym przez Chry-
stusa i Kosciot'?e.

Konstytucja o liturgii podjeta nauke Encykliki i rozwinefa jg, konsekwentnie do
chrystologicznego zatozenia. Ten chrystologiczny aspekt liturgii jest zaznaczony na
samym poczatku Konstytucji, w numerze 2., gdzie czytamy: ,Albowiem liturgia, przez
ktora - szczegdlnie w boskiej Ofierze Eucharystycznej - ,dokonuje sie dzieto nasze-
go Odkupienia”, w najwyzszym stopniu przyczynia si¢ do tego, aby wierni zyciem
swoim wyrazali oraz ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywistg nature praw-
dziwego Kosciofa” (KL 2)'?. W powyzszych stowach programowo zostaje podkre-
$lone Chrystusowe spelnienie liturgii'®.

Sobér opisuje liturgie w perspektywie dziejéow zbawienia. Ukazuje kaptanskie
dziatanie Chrystusa, jako realizacje Bozego planu zbawienia, ktére osiaga swoj szczyt
w misterium paschalnym. Z woli Chrystusa dzieto zbawienia jest kontynuowane przez
Kosciot i staje sie obecne szczegdlnie w liturgii (por. KL 2.5.6.7.33.83.102.106.)'%.
Takie ujecie liturgii przez Sobor niesie z soba okreslone konsekwencje. Konstytucja
uzupetnia nauke Encykliki o brakujgcy element uswiecenia, przezwyciezajac w ten
sposob definitywnie zawezenie koncepcji liturgii tylko do aspektu kultycznego, od

121 Pius XlI, Encyklika Mediator Dei, tum. pol., Kielce 1947, s. 36, (dalej MdD).

122 MdD s. 37.

123 Por. S. Czerwik. Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wietej, w: Sobor Watykariski Il.
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Tekst polski, Poznan 1967, s. 30.

124 Por. Adam, jw. s. 12.

125 Por. Znak, jw. s. 15.

126 Por. A. Kirchgassner, Les signes sacrés de I'Eglise, Tournai 1964, s. 28.

127 ,Liturgia enim, per quam, maxime in divino Eucharistiae Sacrificio, ,opus nostrae Re-
demptionis exercetur”, summe eo confert ut fideles vivendo exprimant et aliis manifestent
mysterium Christi et genuinam verae Ecclesiae naturam”.

128 Por. H. Volk, Theologische Grundlagen der Liturgie. Erwdgungen nach der Constitutio De
Sacra Liturgia, Mainz 1964, s. 75.

129 Por. Hryniewicz, jw. s. 78-79. Zob. Czerwik, jw. s. 29.
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ktérego nie zdotata w peini uwolni¢ sie encyklika Mediator Dei'*. Konstytucja o litur-
gii Swietej podkreslita wyrazniej, ze uswiecenie i kult stanowiag dwa podstawowe
i wzajemnie sie warunkujace elementy liturgii'®*. To dopetnienie wynika w sposob
oczywisty z aspektu historiozbawczego pojmowania dziejow ludzkosci, co znalazio
odbicie w zredagowaniu wszystkich dokumentéw ostatniego Soboru.

W dziejach zbawienia inicjatywa pochodzi zawsze od Boga, kiory tez jest punk-
tem wyjscia w realizacji planu zbawienia, polegajacego na uswieceniu czlowieka. Ta
inicjatywa Ojca objawiona i zrealizowana przez Chrystusa w Duchu Swietym jest
warunkiem, a jednoczes$nie umozliwia zwrdcenie sie ludzi do Ojca przez Chrystusa
w aktach kultycznych Kosciofa'®2. Z historycznego i egzystencjalnego punktu widze-
nia na pierwszy plan wysuwa si¢ aspekt soteriologiczny liturgii. Natomiast z raciji celu
ostatecznego pierwszenistwo przystuguje stronie kuityczne;j liturgii-chwale Bozej'®,

Jakkolwiek obydwa aspekty liturgii sg w sposob istotny ze sobg powigzane i wza-
jemnie sie warunkuja, co zostato juz wyzej powiedziane, to w wielu miejscach Kon-
stytucja rozpatruje je osobno, podkreslajac raz jeden aspekt, innym razem uwypu-
klajac drugi. Aspekt uswiecania jest bardziej wyrazny w gtoszonym w liturgii stowie
Bozym, natomiast strona kultyczna w modlitwie i ofierze*®.

Intencja Soboru nie jest jednak przeciwstawianie tych dwdch aspektow liturgii. Sg
one bowiem obecne w kazdej czynno$ci liturgicznej. Podobnie jak zbawcze dziata-
nie Chrystusa jest jednoczesnie uwielbieniem Qjca (KL 5), tak tez i w liturgii Koscio-
ta, przez modlitwe (KL 6-7.12.24.33.48.83-101.105.109.112) i ofiare (KL 2.6-
7.10.12.47-58), wierny zwraca sie do Boga przez Chrystusa, z Nim i w Nim (KL
7.33.48.83.104) oraz w Duchu Swietym (KL 6) za posrednictwem $wietych znakow
(KL 7.21.30.33.48.83)'*5. To integralne powiazanie obydwu aspektéw jest szczegol-
nie widoczne w liturgii Mszy swietej, gdzie stowo Boze i uczta eucharystyczna dane
s3 przez Boga, a modlitwa i ofiara pochodzg od spotecznosci Ciata Mistycznego i sa
skierowane ku Bogu (KL 33.48.55). Dary, jakich udziela Bog w liturgii, w nurcie sote-
riologicznym, sa przyjmowane przez czlowieka w spotecznosci Kosciota w oprawie
kultycznej, tzn. w nurcie latreutycznym?3.

W takim ujeciu liturgia jest dokonywang za posrednictwem Chrystusa wymiang,
i dialogiem migdzy zbawiajacm i uswigcajacym Bogiem a cziowiekiem, ktéry odpo-
wiada Bogu aktami kultu i catym swoim zyciem'¥” . Sobér ujmuje to w nastepujacych
stowach: ,Z liturgii przeto, a gldwnie z Eucharystii, jako ze zrodita, sptywa na nas
taska i z najwieksza skutecznoscig przez nig dokonywa sie uswiecenie czlowieka
w Chrystusie i to uwielbienie Boga, ktdre jest celem wszystkich dziet Kosciota” (KL
10)'8, Poniewaz liturgia, zgodnie z tym, co dotychczas zostato powiedziane, jest

130 Por. Blachnicki, jw. s. 29-30.

131 Por. Czerwik, jw. s. 31.

132 Por. tamze.

133 Por. Hryniewicz, jw. s. 79.

134 Por. Czerwik, jw. s. 31.

135 Por. Hryniewicz, jw. s. 79.

136 Por. Czerwik, jw. s. 31.

137 Por. tamze.

138 ,Ex Liturgia ergo, praecipue ex Eucharistia, ut e fonte, gratia in nos derivatur et maxima
cum efficacia obtinetur illa in Christo hominum sanctificatio et Dei glorificatio, ad quam, uti
ad finem, omnia alia Ecclesiae opera contendunt”.
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czynnoscig kaptariskg samego Chrystusa i Jego Ciata, w ktdrej jest On zawsze obec-
ny, dlatego jest ona ,szczytem, do ktdrego zmierza dziatalno$é¢ Kosciota, i jednocze-
$nie jest zrodiem, z ktérego wyplywa cata jego moc” (KL 10)'%.

Dotychczasowe omawianie zagadnienia aktualizacji kaptanstwa Chrystusa w li-
turgii dotyczylo przede wszystkim jej charakteru sakramentalnego. Zgromadzenie
liturgiczne jest zwolywane nie tylko w celu sprawowania sakramentéw. Do liturgii
zalicza sie takze ,nabozenstwa wiernych chrzescijan, zgodne z przepisami i zasada-
mi Kosciota, zwlaszcza te, ktére odbywajg sie z woli Stolicy Apostolskiej. (...) takze
nabozenstwa partykularnych Kosciotéw, odprawiane z polecenia biskupow, stosow-
nie do zwyczajéw lub ksiag prawnie zatwierdzonych” (KL 13)0,

Kaptanstwo Jezusa Chrystusa jest aktualizowane réwniez przez celebrowanie
Liturgii Godzin. Konstytucja o liturgii $wietej wyraza te mysl nastepujacymi stowami:
»1en urzad kaptanski wykonuje (Chrystus) nadal przez swoj Kosciét, ktdry nieustan-
nie wielbi Boga i wstawia sie za zbawienie calego $wiata nie tylko przez odprawianie
Eucharystii, lecz takze innymi $rodkami, zwtaszcza przez modiitwe brewiarzowg”
(KL 83)"". Ogolne Wprowadzenie do Liturgii Godzin uzasadnia to stwierdzenie obec-
noscig samego Chrystusa: ,Chrystus bowiem jest obecny, kiedy zbiera sie wspolno-
ta, gdy gtosi sie stowo Boze i gdy «Kosciot modli sie i $piewa psalmy» (KL 7)"142,

Numer 83 Konstytucji o liturgii swietej, w oparciu o encyklike Mediator Dei'®,
taczy modlitwe brewiarzowg z hymnem chwaty rozbrzmiewajacym w niebie: ,Naj-
wyzszy Kaptan Nowego i wiecznego Testamentu, Jezus Chrystus, przyjmujac ludz-
ka nature, wniost w to ziemskie wygnanie éw hymn, ktory w niebieskich przybytkach
rozbrzmiewa po wszystkie wieki. Lgczy on z sobg catg spotecznos¢ ludzka, aby wspol-
nie Spiewac te boska piesn chwaty” (KL 83)'#4.

Ta piesn chwaly rozbrzmiewajaca w Tréjcy Swietej zostata przez Jezusa Chrystu-
sa, Najwyzszego Kaptana, zaintonowana w Jego ludzkiej naturze na ziemi. T¢ ka-
pltanska dziatalno$¢ kontynuuje Chrystus poprzez Koécidt, ktory w ten sposob przez
Chrystusa i w Chrystusie nieustannie wielbi Ojca i wstawia sie za zbawienie catego
Swiata's.

139 ,... Liturgia est culmen ad quod actio Ecclesiae tendit et simul fons unde omnis eius virtus
emanat”.

140 ,Pia populi christiani exercitia, dummodo legibus et normis Ecclesiae conformia sint, val-
de commendantur, praesertim cum de mandato Apostolicae Sedis fiunt. (...) Ecclesiarum
particularium exercitia, quae de mandato Episcoporum celebrantur, secundum consuetu-
dines aut libros legitime approbatos”.

141 ,lllud enim sacerdotale munus per ipsam suam Ecclesia pergit, quae non tantum Eucha-
ristia celebranda, sed etiam aliis modis, praesertim Officio divino persolvendo, Dominum
sine intermissione laudat et pro totius mundi salute interpellat”.

142 Ogolne Wprowadzenie do Liturgii Godzin, Poznan 1992, n. 13 (dalej: OWLG).

143 Por. MdD s. 3. Zob. réwniez: tamze, s. 28-29.57.

144 ,Summus Novi atque aeterni Testamenti Sacerdos, Christus lesus, humanam naturam
assumens, terrestri huic exsilio hymnum illum invexit, qui in supernis sedibus per omne
aeveum canitur. Universam hominum communitatem ipse sibi coagmentat, eandemque
in divino hoc concinendo laudis carmine secum consociat”.

145 Por. M. Zielniok. Brewiarz w Konstytucji o liturgii $wietej Drugiego Soboru Watykariskie-
go, w: Wprowadzenie do liturgii, s. 415.
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Zapodmiotowanie modlitwy brewiarzowej w Chrystusie zostato zaakcentowane
w tek$cie Konstytucji dopiero w czasie obrad Soboru. Pierwotny tekst méwit o za-
podmiotowaniu tylko w Kosciele'é. W nastepnym artykule tejze Konstytucji Sobér
moéwi wprost o modlitwie brewiarzowej jako modlitwie samego Chrystusa: ,Gdy ka-
ptani oraz inne do tego przez Kosciét wyznaczone osoby lub tez modlgcy sie wspdl-
nie z kaptanem wierni, wedtug zatwierdzonej formy, wykonujg te przedziwng piesnh
chwaly, wowczas jest to prawdziwie gtos Oblubienicy, przemawiajacej do Oblubien-
ca. Co wiecej, jest to zwrocona do Ojca modlitwa Chrystusa i Jego Ciata” (KL 84)'7,

W tej wypowiedzi Soboru istnieje dwustopniowe okreslenie modlitwy brewiarzo-
wej. Pierwsza warstwa obejmuje gtos Oblubienicy przemawiajgcej do Oblubienca.
To okreslenie ujmuje Liturgie Godzin jako relacje Kosciota do Chrystusa. Natomiast
druga czes$¢ wypowiedzi brzmigca: ,...modlitwa Chrystusa i Jego Ciata zwrdcona do
Ojca”, ukazuje inng relacje. Po jednej stronie jest Chrystus i Koscidt, a po drugiej
B6g-Ojciec. Oznacza to, ze Chrystus w Kosciele i z Kosciotem skierowany jest do
Ojca™8. Okreslenie modlitwy brewiarzowej jako czynnosci nie tylko samych ludzi,
lecz przede wszystkim Chrystusa i wiernych, spetniajgcych Jego kaptanstwo w Ko-
Sciele, wynika z przyjecia odnowionej koncepcji Kosciota i dostrzezenia w nim na
nowo obecnego Chrystusa. Brewiarz jest bowiem gltosem Kosciota, czyli calego mi-
stycznego Ciala, Glowy i czlonkéw, kidre publicznie wielbi Boga (por. KL 99).

Przez sprawowanie Liturgii Godzin Kosciét potwierdza swoja tozsamosé, jako
wspoinota Ludu Bozego powotana przez Boga w Jezusie Chrystusie. Ma to miejsce
w konkretnej, lokalnej wspdlnocie Kaosciola, realizujgcego sie w zgromadzeniu litur-
gicznym. Liturgia Godzin, w ktérej Koscidt spetnia kaplanski urzad Chrystusa, ma
réwniez charakter uswiecajacy i kultyczny. Przez nig bowiem nawigzuje sie dialog
pomiedzy Bogiem a ludzmi, poniewaz ,Bég przemawia do swego ludu, (...) ud za$
odpowiada Bogu spiewem i modlitwg (KL 33)"'4°. Jest to modlitwa wedtug woli Boga
(por. 1J 5,14), ,w imig Jezusa Chrystusa”'®.

Jako uzupetnienie do powyzszych stwierdzen nalezy dodac, ze Liturgia Godzin
spelnia warunki publicznej modlitwy Kosciofa i jest spetnianiem kaptaniskiej funkgcji
Chrystusa, rowniez wtedy, gdy jest odmawiana indywidualnie.

W niniejszym punkcie przeanalizowalismy wspdlnotowe celebrowanie Liturgii
Godzin. Zostata ukazana obecno$¢ Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym pod
katem uaktualnianego tam dzieta zbawczego. Obecnie zajmiemy si¢ zagadnieniem
podmiotu sprawujgcego liturgie.

146 Por. tamze.

147 ,Cum vero mirabile illud laudis canticum rite peragunt sacerdotes aliique ad hanc rem
Ecclesiae instituto deputati vel christifideles una cum sacerdote forma probata orantes,
tunc vere vox est ipsius Sponsae, quae Sponsum alloquitur, immo etiam oratio Christi
cum ipsius Corpore ad Patrem”.

148 Por. K. Hotda, Teologia modlitwy liturgicznej. AK 100 (1983), s. 366.

149 ,Deus ad populum suum loquitur; (...). Populus vero Deo respondet tum cantibus tum
oratione”.

150 Nadolski, Liturgika, t. ll, Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 242.
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3. Kosciét podmiotem sprawowania kultu

Zgodnie z tym, co zostato wyzej powiedziane, zgromadzenie liturgiczne jest zgro-
madzeniem ludzi ochrzczonych, zwotanym przez przedstawicieli hierarchii w celu
d;fkonania czynnosci liturgicznej. W swej najgtebszej istocie liturgia jest uobecnia-
niem i aplikacjg zbawczego dzieta Chrystusa. Jest wspélnym dziataniem Chrystusa
A(cykap#ana i Jego Kosciota w celu uswiecenia ludzi i uwielbienia Boga. Dlatego
Sobér uwaza liturgie za wykonywanie kaplanskiego urzedu Chrystusa: ,kazdy ob-
chéd liturgiczny, jako dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata, ktérym jest Koscidt, jest
czynnos$cia w najwyzszym stopniu $wieta, a Zadna inna czynno$¢ Kosciota nie do-
réwnuje jej skutecznosci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu™ (KL 75",
Kazda celebracja liturgiczna ma strukture dialogiczng. Z jednej strony Bog dziata
w Chrystusie w kierunku cztowieka w celu jego uswiecenia, a z drugiej stony, ludzie
wystawiajg i czczg z Chrystusem i w Nim Ojca samego's.

Z racji natury liturgii, jako aktualizacji kaptanskiego urzedu Chrystusa, pierwszym
Liturgiem jest Arcykaptan nowego przymierza, Jezus Chrystus. O Nim, jako osta-
tecznym i transcendentnym podmiocie czynnosci liturgicznych oraz szafarzu sakra-
mentéw, zostalo juz powiedziane na innym miejscu'®®, dlatego obecnie zajmiemy
sig, drugim podmiotem sprawujacym liturgie, Kosciotem, ktéry aktualizuje si¢ w zgro-
madzeniu liturgicznym, w swej strukturze hierarchicznej'*. Dlatego tez ,czynnosci
liturgiczne nie sg czynnosciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bedacego ,sakra-
mentem jednosci”, a Koscidl to lud $wiety, zjednoczony i zorganizowany pod zwierzch-
nictwem biskupéw. Dlatego czynnosci liturgiczne nalezg do catego Ciata Kosciota,
uwidoczniajg je i na nie oddziatujq” (KL 26)'%5.

W kazdej czynnosci liturgicznej wraz z Chrystusem obecny jest Jego Koscidt.
Spolecznosé ustanowiona przez Chrystusa posiada charakter kaptanski, ktory reali-
zuje sie szczegdlnie przez sprawowanie liturgii. Kosciot nie jest jakg$ anonimowsg
i bezksztaltng wielkoscia, lecz uporzadkowanym organizmem pod przewodnictwem
biskupdw (por. KL 41-41; KK 26). To uporzadkowanie jest szczegolnie widoczne
przy sprawowaniu liturgii. Tam bowiem, ,... kazdy spetniajacy swa funkcje - czy to
duchowny, czy $wiecki - powinien czynié tylko to i wszystko to, co nalezy do niego
z natury rzeczy i na mocy przepisow liturgicznych” (KL 28)'%8.

Liturgii przewodniczy przedstawiciel hierarchii, biskup, kaptan lub diakon, dziata-
jacy w imieniu Chrystusa, uobecniajac Go jako Gtowe Kosciofa, a w tym konkretnym

151 ,omnis liturgica celebratio, utpote opus Christi sacerdotis eiusque Corporis, quod est ec-
clesia, est actio sacra praecellenter, cuius efficacitatem eodem titulo eodemque gradu
nulla alia actio Ecclesiae adaequat”.

152 Por. Znak, jw. s. 20-21.

153 W. Kowalik, Obecnosé¢ Chrystusa w sakramentach KoSciofa wedfug nauki Soboru Waty-
kanskiego Il, Czestochowskie Studia Teologiczne XXVil (1999), s.143 - 149 (dalej CzST).

154 Por. Nadolski, Liturgika, t. 1, s. 17.

155 ,Actiones liturgicae non sunt actiones privatae, sed celebrationes Ecclesiae, quae est
Lunitatis sacramentum”, scilicet plebs sancta sub Episcopis adunata et ordinata. Quare
ad universum Corpus Ecclesiae pertinent ifludque manifestant et afficiunt”.

156 ,In celebrationibus liturgicis quisque, sive minister sive fidelis, munere suo fungens, so-
lum et totum id agat, quod ad ipsum ex rei natura et normis liturgicis pertinet”.
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zgromadzeniu, jako Jego Przewodniczacego. Przez swigcenia biskupie, kazdemu
biskupowi ,udzielana jest taska Ducha Swietego i wyciskane znamie $wiete, tak Ze
biskupi w sposéb szczegodlny i dostrzegalny przejmuja role samego Chrystusa, Mi-
strza, Pasterza i Kaptana, i w Jego zastepstwie (in Eius persona) dziatajg” (KK 21)'57.
,Biskupi kierujg powierzonymi sobie poszczegéinymi Kosciotami jako zastepcy i le-
gaci Chrystusa” (KK 27)'%.

Konstytucja o liturgii $wietej podkresla centralng pozycje biskupa w Kosciele lo-
kalnym i jego aktualizacji w zgromadzeniu liturgicznym. W KL 41 czytamy: ,Biskupa
nalezy uwaza¢ za arcykaptana swojej owczarni. Od niego bowiem w pewien sposéb
pochodzi i zalezy chrzescijanskie zycie jego wiernych. Dlatego wszyscy bardzo po-
winni ceni¢ zycie liturgiczne diecezji, skupione wokét biskupa...”1%.

Biskup nie moze wszedzie osobiscie przewodniczy¢ swojej owczarni i zyciu litur-
gicznemu, dlatego organizuje mniejsze wspodlnoty pod przewodnictwem duszpaste-
rzy (por. KL 42). Kaptani sq pomocnikami biskupa i w poszczegdinych zgromadze-
niach czynig obecnym w pewnym sensie samego biskupa i uwidoczniajg Kosciot
powszechny na swoim terenie (por. KK 28). Kaptan przewodniczacy zgromadzeniu,
uobecnia Chrystusa jako Gtowe Kosciota i modlitwy skierowane do Boga przez ka-
ptana sg wypowiadane w imieniu catego ludu Bozego i wszystkich obecnych na ce-
lebracji liturgicznej (por. KL 33). Oznacza to, ze przez kaptana jest aktualizowana
dynamiczna obecnos$¢ Chrystusa, ktdry sam dziata i zbawia'®.

Udziat catego zgromadzenia liturgicznego w sprawowaniu liturgii wynika z faktu
uczestniczenia wiernych w kaptanstwie powszechnym. Podstawowym dokumentem,
ktéry méwi o wspdlnym kaptanstwie wszystkich ochrzczonych jest Pierwszy List sw.
Piotra. Czytamy w nim: «Wy roéwniez, niby zywe kamienie, jeste$cie budowani jako
duchowa $wiatynia, by stanowi¢ $wiete kaplanstwo, dla sktadania duchowych ofiar,
przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa... Wy za$ jestescie wybranym plemie-
niem, krolewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem Bogu na wiasnos¢ prze-
znaczonym, abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego, ktory was wezwat z ciemnosci do
przedziwnego swojego $wiatta, wy, ktérzyscie byli nie-ludem, teraz za$ jestescie lu-
dem Bozym» (1 P 2, 5. 9-10).

Prawde o wspolnym kaptaristwie wiernych przypomniat Pius Xl w encyklice Me-
diator Dei. Sobor Watykanski Il na nowo podkreslit te nauke, méwiac ze przez chrzest
i bierzmowanie wierni $wieccy majg udziat w prorockim, kaptanskim i krélewskim
urzedzie Jezusa Chrystusa i wszyscy powotani i uzdolnieni sg do tego, aby przyczy-
nia¢ sie do wzrostu i uswiecenia Kosciota (por. KK 30-38; DA 1-8)'¢'. Nalezg oni do

157 ... gratiam Spiritus Sancti ita conferri et sacrum characterem ita imprimi, ut Episcopi,
eminenti ac adspectabili modo, ipsius Christi magistri, Pastoris et pontificis partes susti-
neant et in Eius persona agant”.

158 ,Episcopi Ecclesias particulares sibi commissas ut vicarii et legati Christi regunt”.

159 ,Episcopus ut sacerdos magnus sui gregis hebendus est, a quo vita suorum fidelium in
Christo quodammodo derivatur et pendet. Quare omnes vitam liturgicam dioeceseos cir-
ca Episcopum {...) maximi faciant oportet”.

160 Por. Nadolski, Urzeczywistanianie sie KoSciofa w liturgii w $wietle dokumentéw Vatica-
num Il Poznan 1981 s. 51. Zob. takze: |. H. Dalmais, Liturgie et mystere du salut, w:
A. G. Martimort, L’Eglise en priére. Introduction... la Liturgie, Tournai 1961, s. 204-205.

161 Por. Katolicki katechizm dorostych, s. 284.
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czcicieli Boga ,w duchu i prawdzie” (J 4, 23) i realizujg swoje kaptanstwo m.in. przez
czynne, $wiadome i nabozne uczestnictwo w liturgii, a zwtaszcza w ofierze euchary-
stycznej'®2.

W Konstytucji o liturgii $wietej Soboér uczy, ze na mocy chrztu lud chrzescijanski
jest uprawniony i zobowigzany do udziatu w liturgii (KL 14). W innym dokumencie
Sobdr mowi o uprawnieniach i obowigzkach wynikajacych z przyjecia sakramentu
chrztu. W Konstytuciji dogmatycznej o Kosciele czytamy: ,wierni, przez chrzest wcie-
leni do Kosciola, dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sg do uczestnictwa
w kuicie religii chrzescijanskiej i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowiazani sg wy-
znawac przed ludZzmi wiare, ktdrg otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciota”
(KK 11)'8%, Chrzest zobowigzuje réwniez do skladania duchowych ofiar, 0 czym mowi
Konstytucja w numerze wczesniejszym: ,Ochrzczeni bowiem poswiecani sg przez
odrodzenie i namaszczenie Duchem Swigtym, jako dom duchowy i $wiete kapian-
stwo, aby przez wszystkie wtasciwe chrzescijaninowi uczynki sktada¢ ofiary ducho-
we i gtosi¢ moc Tego, ktéry wezwat ich z ciemnosci do swego przedziwnego swiatta
(por. 1 P 2, 4-10)” (KK 10)'®. W numerze 34. Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Sobor mowi, Ze nie tylko modlitwy, ale réwniez dziatalno$¢ apostoiska, zycie matzen-
skie i rodzinne, praca i wypoczynek ciata i ducha, jesli odbywaja sie w Duchu,
a nawet utrapienia zycia, jesli sa cierpliwie znoszone, stajg sie ofiarami mitymi Bogu
przez Jezusa Chrystusa i skiadane sg Bogu Ojcu w eucharystycznym obrzedzie
wraz z ofiarg Ciata Panskiego. Liturgia sprawowana przez zgromadzenie liturgiczne
jest dzielem catego zgromadzonego ludu. Poszczegdlne akty liturgiczne sg sprawo-
wane przez réznych przedstawicieli zgromadzenia. Podziat czynnosci liturgicznych
migdzy celebransa i innych uczestnikow zgromadzenia jest odzwierciedleniem struk-
tury Kosciola, jako Ciata, kidrego gtowa jest Chrystus, a poszczegodine czionki spet-
niajg rézne, wzajemnie dopetniajgce sie czynnosci liturgiczne dia dobra catego orga-
nizmu'®,

Wedlug nauki Soboru ,ministranci, lektorzy, komentatorzy i czionkowie chéru row-
niez spetniajg funkcje liturgiczng” (KL 29)'%, wynikajacy z ich udziatu w powszech-
nym kaptanstwie Chrystusa. Zaréwno KL 29 jak i KL 28, w ktorym jest mowa o po-
dziale funkg;ji liturgicznych w zgromadzeniu pomiedzy duchownych i $wieckich,
rezygnuje z zasady dotychczas obowigzujgcej, wedlug kidrej, kaptan byt niemal je-
dynym liturgiem, co zobowigzywalto go do odczytywania wszystkich tekstéw czyta-
nych lub $piewanych przez spetniajacych funkcje liturgiczne. Wedtug nauki Soboru

162 Por. W. Schenk, Liturgika-liturgia-kult, w: Wprowadzenie do liturgii, s. 16.

163 ,Fideles per baptismum in Ecclesia incorporati, ad cultum religionis christianae characte-
re deputantur et, in filios Dei regenerati, fidem quam a Deo per Ecclesiam acceperunt
coram hominibus profiteri tenentur”.

164 ,Baptizati enim, per regenarationem et Spiritus Sancti unctionem consecrantur in domum
spiritualem et sacerdotium sanctum, ut per omnia opera hominis christiani spirituales
offerant hostias, et virtutes annuntient Eius qui de tenebris eos vocavit in admirabile fu-
men suum (cf. 1 Pt. 2, 4-10)".

165 Por. Czerwik, jw. s. 32.

166 ,Etiam ministrantes, lectores, commentatores et ii qui ad scholam cantorum pertinent,
vero ministerio liturgico funguntur”.
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celebrans nie powtarza juz tekstéw i czynnosci przez nich spetnianych'®. Zgodnie
z tym, co zostato powiedziane, celebrujgcym liturgie jest nie tylko przewodniczacy
zgromadzenia liturgicznego, ale wszyscy spetniajacy funkcje liturgiczne i uczestni-
czacy w liturgii.

W liturgii sg gesty, znaki i zachowania przypominajgce o obecnosci Chrystusa
posréd zgromadzenia. Jednym z nich jest zachowanie zgromadzonych podczas ce-
lebragji Liturgii Godzin. Gest uktonu celebransa i asysty przed i po ,Oficjum” w strone
zgromadzonych na nabozenstwie lub gesty czci i szacunku zwréconych do siebie,
odnoszg sie wiasnie do Chrystusa obecnego wsrdéd zgromadzonych czionkdw Jego
Mistycznego Ciata'®,

Konstytucja o liturgii $wietej, mowigc o obecnosci Chrystusa w celebracjach litur-
gicznych, podkresla ze dokonuijg sie one ,przez moc Ducha Swietego” (KL 6). Sama
Konstytucja o liturgii ukazuje role Ducha Swigtego w sposob niezadowalajacy. To
zagadnienie zostato petnigj ujete w innych dokumentach Soboru, szczegdinie w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele, co byto przedmiotem analizy w poprzednim para-
grafie. W tym miejscu sformutujemy wnioski odnoszgce sie do prezentowanego za-
gadnienia.

Zgromadzenie liturgiczne jako znak i realizacja Kosciota powszechnego jest bez-
posrednim podmiotem dziatan liturgicznych. Konkretne zgromadzenie Ludu Bozego
wiasnie w Duchu Swigtym gromadzi sie na celebracje liturgiczne. Wszystkie uczyn-
ki, modlitwy, apostolskie dziatania, zycie matzenskie i rodzinne, codzienna praca,
wypoczynek ciata i ducha odbywajace sie w Duchu Swietym, a takze utrapienia,
stajg sie ofiarami mitymi Bogu. Te osobiste ofiary sktadane wraz z ofiarg Ciata Pan-
skiego w obrzedzie Eucharystycznym stajg sie wyrazem calo$ciowej postawy litur-
gicznej laikatu (por. KK 34.36)"°. ,

Analiza wypowiedzi Soboru na temat Ducha Swietego pozwala stwierdzi¢, ze jest
On nadprzyrodzonym, niewidzialnym podmiotem zycia Ko$ciola, znajdujacego swoj
szczyt w czynnosciach liturgicznych, w ktérych Chrystus pozostaje w sposéb abso-
lutny i wiasciwy giéwnym Celebransem'7°, Wszystkie celebracje liturgiczne dokonujg
sie w mocy Ducha Swietego zgodnie z tradycyjnym brzmieniem doksologii: Gloria
Patri per Filium in Spiritu Sancto'". Dlatego, ze w zgromadzeniu jest obecny Chry-
stus i dziata w nim przez swego Ducha, jest ono wyrazem Kosciota nie tylko na tej
zasadzie, co jakiekolwiek inne zgromadzenie stowarzyszonych, ktére jest wyrazem
poszczegodlnych jego czionkéw'72, Zgromadzenie liturgiczne jest czym$ wiecej: jest
konkretyzacjq i uobecnieniem catego Kosciota powszechnego pod przewodnictwem
Glowy - Chrystusa.

167 Por. A. L. Szafranski, Kapfaristwo hierarchiczne i kaptaristwo wiernych w sprawowaniu
liturgii Kosciofa, w: Wprowadzenie do liturgii, s. 117.

168 Por. S. Szamota, Zgromadzeni w imie Chrystusa, Ruch Biblijny i Liturgiczny 4-5 (1968),
s. 254 (dalej: RBL).

169 Por. Nadolski, Urzeczywistnianie sie Kosciofa, s. 53.

170 Por. tamze.

171 W. Stahlin, Uber das ,Gloria Patri”, w: Spannungsbogen. Stuttgart 1961, s. 55 nn. Cytuje
za: Nadolski, Urzeczywistnianie sie Kosciofa, s. 53.

172 Por. Lécuyer, jw. s. 130.
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Zgromadzenie liturgiczne, spetniajace kaptanski urzad Chrystusa, jest migjscem
obecnosci Chrystusa hic et nunc. Chrystus jest w nim obecny nie jako oderwana
idea, ale jako zywa osoba. Autor Listu do Hebrajczykow pisze: ,przeto i zbawiaé na
wieki moze catkowicie tych, ktérzy przez Niego zblizajq sie do Boga, bo zawsze zyje,
aby sie wstawiac¢ za nimi” (Hbr 7, 25). Aktualna dziatalno$¢ kaptanska Jezusa Chry-
stusa, ktéra rozpoczela sie z Wcieleniem, dopetniona zostata na Golgocie i trwa
przed Ojcem Przedwiecznym, w liturgii staje sie uobecniona realnie i wspoiczesnie
rzeczywistoscia, ukazang pod ostong znakdw'”?,

Mowigc o obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym, nalezy wyroznic
kilka stopni jej intensywnosci, w zaleznosci od tego, w jakiej celebraciji liturgicznej
zgromadzenie uczestniczy. Mozna powiedzieé, ze mniej intensywnie Chrystus zo-
staje uobecniony wéwczas, gdy wierni w zgromadzeniu tylko mod!g sie i $piewaja.
Drugi stopiefi ma miejsce podczas czytania i przepowiadania Bozego stowa. Naj-
wyzszy stopieft obecnosci Chrystusa ma miejsce podczas ofiarowania Eucharystii,
ktora stanowi szczyt zgromadzenia liturgicznego. Wowczas Chrystus jest obecny
sakramentalnie'’,

Powyzsze stwierdzenia dotyczg obecnosci obiektywnej. Owoce tej obecnosci
w zyciu poszczegolnych czionkdw zebranej wspolnoty Kosciota zalezg od ich osobi-
stej wiary i mitosci. Obecno$¢ Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym, jako znaku
i aktualizacji Kosciola powszechnego i spotecznosci sprawujacej kuit, wynika z sa-
mej natury Kosciofa, jako Ciala ontologicznie zwiazanego z Glowg. To uobecnianie
ujawnia sie szczegoinie podczas wykonywania kaptanskiego urzedu Chrystusa, ktére
jest uczestniczeniem w nauczycielskiej, kaptanskiej i pasterskiej wtadzy Chrystusa.

3.1. Wspéinota mitosci

Dla zrozumienia sposobéw obecnosci Chrystusa zaprezentowanych przez So-
bér potrzebna jest cnota wiary, jako czynnik poznania teologicznego. Im wigksza,
bardziej intensywna jest wiara, tym doswiadczenie Boga jest wigksze. Jednak dla
cziowieka o stabej wierze lub niewierzacego Bég uobecniony w osobie Chrystusa,
dzialajgcego poprzez stowo i sakramenty, moze by¢ Bogiem dalekim lub wprost
nieobecnym. Dlatego moze jest tyle 0s6b zyjacych tak, jakby rzeczywiscie Boga nie
byto.

Jest jeszcze inny sposéb obecnosci Boga w Kosciele, a przez Koscidt w $wiecie,
gdzie Bdg zostaje uobecniony jako szczegdlinie bliski dia kazdego cztowieka. Sobor
méwi: ,do okazywania obecnosci Boga przyczynia sig wreszcie najbardziej mito$¢
braterska wiernych, ktérzy jednomysini w duchu, wspotpracujg dla wiary Ewangelii
i stajg sig znakiem jednosci” (KDK 21)'%. Chodzi zatem o obecno$¢ Boga przez
praktykowanie mitosci. Ten sposadb jest logiczng konsekwencjq i zwiericzeniem wszyst-
kich dotychczas omowionych zagadnien, zwigzanych z obecnoscia dziatajacego

173 Por. C. Vagaggini, /l senso teologico della liturgia, Roma 1965, s. 261. Podaje za: Holda,
jw. s. 359.

174 Por. Zielasko, jw. s. 129.

175 ,Ad praesentiam Dei manifestandam maxime denique confert caritas fraterna fidelium,
qui spiritu unanimes collaborant fidei Evangelii, et signum unitatis se exhibent”.
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Pana, ktory kontynuuje swoje zbawcze dziatanie przez Kosciot jako ,wspdinote mito-
sci” (KDK 13).

Niniejszy paragraf zawiera pastoraine implikacje wczes$niejszych analiz. Czynie-
nie mitosci, a przez to uobecnianie Boga-Mitosci jest wezwaniem skierowanym nie
tylko do pewnej grupy ludzi, ale do kazdego cztowieka.

Zaprezentowane zostang: nauka Soboru na temat przykazania mitosci, zosta-
wionego nam przez Chrystusa; zagadnienie mitowania Boga w czlowieku; nauka
Soboru na temat jednosci i pokoju w Swiecie, jako owocédw mitosci.

3.2. Nowe Przykazanie Pana

Sobdr, mowigc o nowym Ludzie Bozym ustanowionym przez Chrystusa, stwier-
dza: ,prawem jego stalo sie przykazanie nowe mitlowania, jak Chrystus nas umitowat
(por. J 13, 34)" (KK 9)'8. W tych stowach Sobér nawiazuje do wypowiedzi Chrystusa
podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy to zostato zawarte nowe Przymierze i powstala
wspolnota nowego Ludu, ktérej zyciem ma kierowac nowe przykazanie mitosci. Ro-
dzi sie pytanie: W czym ma wyraza¢ sie nowos$¢ nakazu mitowania? Wszak przeciez
lud Izraela tez obowigzywato przykazanie mitosci blizniego.

Aby da¢ zadowalajaca odpowiedZ na postawione pytanie, trzeba, przynajmniej
w zarysie, przedstawic¢ istote przykazania mitosci blizniego, jaka obowigzywala w
Starym Testamencie.

Stowo blizni, ktdre jest dos¢ doktadnym odpowiednikiem greckiego ,plesion”, zna-
czy niezupetnie to samo, co hebrajski rzeczownik ,rea”. Nie nalezy tez utozsamiac
go z rzeczownikiem ,brat”, jakkolwiek bardzo czesto sg to okresienia zamienne. Na
podstawie samej etymologii, termin ten wyraza idee taczenia sie z kim$, wejscie do
wspélnoty. W przeciwienstwie do brata, z ktérym taczg wiezy naturalne, blizni nie
nalezy do domu rodzicielskiego. Podczas gdy brat jest drugim ja, to blizni nim nie
jest. Jednak blizni, bedac kim$ innym, moze sta¢ sie réwniez bratem. Taki zwiazek
moze powstac na jakis$ czas (Kpt 19, 13.16.18) lub na stale w sposéb bardzo osobi-
sty, na zasadzie przyjazni (Pp 13, 7) lub mitosci (Jer 3, 1.20; Pnp 1, 9.15), albo
kolezenstwa (Job 30, 29).

Chociaz w starych kodeksach nie bylo mowy o braciach, lecz ¢ kims$ drugim
(Wj 20, 16n), to Prawo swymi horyzontami nie wykraczato poza nardd izraelski.
W miare narastania $wiadomosci wybrania, w Ksiedze Powtdrzonego Prawa i Ko-
deksie swietosci nastapi utozsamienie ,drugiego” z ,bratem” (Kpt 19, 16nn). Nadal
jednak bierze sie pod uwage samych lzraelitéw (por. Kpt 17, 13). Teksty te chcg
rozszerzy¢ przykazanie mitosci, upodobniajac do Izraelity kazdego cudzoziemca
mieszkajacego w lzraelu (por. Kpt 17,8.10.13; 19,34).

Po okresie niewoli doszly do gtosu dwie tendencje. Z jednej strony grono bliznich
ulega zaciesnieniu i przedmiotem prawa mitosci sg tylko lzraelici lub prozelici obrze-
zani. Z drugiej strony blizni, ktérego nalezy mitowag, jest kim$ drugim, bez wzgledu
na to, czy jest on bratem, czy tez kimé$ obcym. Tak ujete rozrdznienie nastapito wow-
czas, gdy Septuaginta oddata hebrajskie ,rea” przez ,plesion”; odrdozniajgc tym sa-
mym ,blizniego” od ,brata”. W praktyce oznacza to, ze kiedy spotykaja sie dwaj lu-

176 ,Habet pro lege mandatum novum diligendi sicut ipse Christus dilexit nos (cf. lo. 13, 34)".
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dzie, to niezaleznie od ich zwigzkéw pokrewienstwa i bez wzgledu na to, co jeden
o drugim mysli, sg dla siebie bliznimi'”?. W rzeczywistosci jednak niemal wylacznie
funkcjonowata pierwsza koncepcja, uznajaca za blizniego Izraelite lub tego, kto pod-
dat sie obrzezaniu.

Chrystus odnosi pojecie blizniego do wszystkich ludzi. W ten sposéb zmienia
gruntownie panujace w praktyce utozsamianie blizniego ze swoim bratem, czion-
kiem narodu izraelskiego. Przede wszystkim uswieca On starotestamentowe przy-
kazanie mitosci: ,Bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie samego”, zamykajac
w tym nakazie wszystkie inne przykazania i wigzac je nierozerwalnie z przykaza-
niem mitosci Boga (Mt 22, 34-40 paral.)"s.

Mitos¢ ma obejmowac wszystkich ludzi. Chrystus wyjasnia to obrazowo na przy-
ktadzie Samarytanina (tk 10, 25-37). Z przypowiesci wynika, ze narodowos¢, wy-
znanie lub inne réznice nie moga mie¢ wptywu na traktowanie drugiego cziowieka
i zwalnia¢ z czynéw mitosci wobec niego'”®. Z tej mitosci nie sg wykluczeni nawet
nieprzyjaciele. Chrystus nadaje przykazaniu mitosci charakter jeszcze bardziej po-
wszechny. Mitos¢ ma dotyczy¢ nie tylko przyjacioét, lecz takze wrogow (por. Mt 5, 34-
48). Oznacza to, ze nawet nieprzyjaciela, jesli jest w potrzebie, nalezy uznac za bliz-
niego. W nauczaniu Chrystusa mito§¢ ma charakter uniwersalny i ma przejawia¢ sie
wobec kazdego spotkanego cziowieka'®.

Jest to jeden z elementdw stanowiacych nowos¢ Chrystusowego przykazania
mitosci blizniego, w poréwnaniu ze starotestamentalnym nakazem kochania bliznie-
go, ktéry obejmowat swym zasiegiem tylko pewien krag ludzi. Nauke Chrystusa So-
bér wyraza nastepujgco: ,....poszczegdIni ludzie winni uwazac blizniego bez zadne-
go wyjatku za «drugiego samego siebie»...” (KDK 27)'®'. Nieco dalej Sob6r wymienia,
kogo szczegdinie dzi$ nalezy uwazac¢ za blizniego. Czyni to w tym celu, aby jego
wskazania nie pozostaly tylko w sferze teoretycznych rozwazan, lecz aby pobudzaty
do konkretnych czyndéw mitosci. Sobér naucza: ,Szczegdlnie w naszych czasach
nagli obowiazek, bysmy stawali sig bliznimi kazdego bez wyjatku cztowieka i stuzyli
czynnie spotkanemu, czy bytby to starzec opuszczony przez wszystkich, czy robot-
nik, bezpodstawnie pogardzany cudzoziemiec, czy wygnaniec, czy dziecko z niepra-
wego zwigzku, cierpigce niezastuzenie za grzech przez siebie nie popelniony, czy
gtodny, ktéry apeluje do naszego sumienia, przypominajgc stowo Panskie: «Coscie
uczynili jednemu z tych braci moich najmniejszych, mniescie uczynili» (Mt 25, 40)”
(KDK 27)%2,

177 X.Léon-Dufour. Blizni, w: Stownik teologii biblijinej, red. tenze, ttum. i oprac. K. Romaniuk,
Poznan-Warszawa 1982, s. 75.

178 tamze. .

179 Por. J. Schmid, Das Ewangelium nach Lukas. Regensburger Neues Testament, Bd 3, 4
Aufl., Regensburg 1960, s.191-195. Podaje za: F. Woronowski, Funkcja mifto$ci czynnej
Kosciofa, tomza 1977, s. 32.

180 Por. Léon-Dufour, jw. s.75-76; T. Sikorski, A. Zuberbier, Mitos¢, w: Sfownik teologiczny,
t. 1. Katowice 1985, s. 311-312; Woronowski, jw. s. 31-32.

181 ... ita ut singuli proximum, nullo excepto, tamquam alterum seipsum considerare debe-
ant...”.

182 ,Nostris praesertim diebus urget obligatio nosmetipsos cuiuslibet omnino hominis proxi-
mos efficiendi et illi occurrenti actuose inserviendi, sive sit senex ab omnibus derelictus,
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Innym elementem charakteryzujacym nowos$¢ Chrystusowego nakazu mitosci jest
norma mitowania. Nalezy mitowac blizniego juz nie tylko jak siebie samego, jak uczyt
Stary Testament, ale tak jak Chrystus nas umitowat (por. J 13, 34). Sw. Jan méwi
o tym posrednio wiele razy (por. J 15, 9.10.14), w sposob dostowny przytacza stowa
Jezusa w 12. wersecie 15. rozdziatu Ewangelii. Na J 13, 34 Sobdr powoluje sie
w swym sformutowaniu w Lumen gentium, méwiac o nowym prawie zycia nowego
Ludu Bozego. Sobor podkresla, ze normg mitosci miedzy ludzmi ma by¢ mitos¢ Chry-
stusa do nas: ,Prawem jego stato sie przykazanie nowe mitowania, jak Chrystus nas
umitowat (por. J 13, 34)” (KK 9). Skoro mitos¢ Chrystusa ma stanowi¢ norme poste-
powania, to nalezy podaé jej zasadnicze cechy i przejawy, aby moc jg stosowacd
W 2yciu.

Chrystus nie tylko uczyt stowami na czym polega mitos$¢, lecz ukazywat ja w swym
postepowaniu. Przede wszystkim postuszny Ojcu, ktérego w pelni objawit, wcielit
Boza mitos¢ w czyn i w ten spos6b objawit mito$é Boga do cztowieka. Bedac jedno
z Ojcem, wypetnia Jego wole i mituje Ojca tak, jak i przez Ojca jest umitlowany. Diate-
go mitos¢ Jego wyznawcow ku sobie ma by¢ taka jak mito$¢ Chrystusa, czyli winna
by¢ wyrazem i uobecnieniem na ziemi mitosci Ojca'®.

Mito$¢ ukazana przez Chrystusa jest mito$cig absolutng. Sw. Jan napisat, ze Je-
zus ,umitowawszy swoich na swiecie, do konca ich umitowal” (J 13, 1). To umitowa-
nie wyrazito si¢ najpetniej w dobrowolnym oddaniu zycia na krzyzu. Dlatego ucznio-
wie Jego sg wezwani i zobowigzani do pdjscia za Nim nawet na $mieré. Na co dzien
taka mito$¢ ma wyrazac sie obumieraniem na wzor ziarna pszenicy (por. J 12, 24-
26), a to dokonuije sie przez oddawanie zycia na stuzbe dia braci. Sw. Jan stwierdza,
ze jest to znak rozpoznawczy prawdziwej mitosci: ,Po tym poznalismy mito$¢, ze On
(Jezus) oddal za nas zycie swoje. My takze winnismy odda¢ zycie za braci” (1 J 3,
16). Nowos¢ Jezusowego przykazania mitosci, podkreslona przez $w. Jana, polega
wiec na mitowaniu braci miarg mitosci Chrystusowej, wyrazajacej sie¢ najpeiniej
w oddaniu zycia za drugiego cziowieka.

Jest to jeden z aspektéw tej nowosci przykazania. Catkowita nowos¢ polega nie
tylko na péjsciu za Chrystusem az do koinca w speinianiu mitosci, ale rowniez na
eschatologicznym charakterze takiego postepowania. Oznacza to, ze bezinteresow-
na mitos¢, gotowa do catkowitego poswiecenia wiasnego zycia nawet za wrogow,
stata sie mozliwa dla cziowieka dopiero dzieki Jezusowi, ktéry zrealizowat jg w peini,
umierajac na krzyzu z bezgranicznej mitosci do grzesznego $wiata. Nowos¢ Jezuso-
wego przykazania mitosci oznacza, ze w Jezusie zstapita ostatecznie na swiat i w
peini objawita sie ludziom mito$¢ Boza, bedgca zrédiem zycia i prawdziwej mitosci
ludzkiej'®. Mitos¢ objawiona przez Jezusa i nakazana uczniom jako nowe prawo jest

sive alienigena operarius iniuste despectus, sive exsul, sive infans ex illegitima unione
natus, immerito patiens propter peccatum a se non commissum, vel esuriens qui con-
scientiam nostram interpellat Domini vocem revocans” «Quamdiu fecistis inu ex his fratri-
bus meis minimis, mihi fecistis» (Mt. 25, 40)".

183 Por. Woronowski, jw. s. 36.

184 Por. R. Schnackenburg. Nauka moralna Nowego Testamentu, ttum. F. Dylewski, Warsza-
wa 1983, s. 290-291. Podaje za: W. tydka, Mifo$¢ na wzér Ojca niebieskiego, w: Mitosé
w postawie ludzkief, red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 60.
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mitoscig bez granic posunigta az do oddania zycia. Mito$¢ ta ma wyrazac sie
w czynach, a nie w stownych deklaracjach. Sw. Jan méwiac o mitoéci ostrzega: ,Nie
mitujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawda” (1 J 3, 18)'%,

Jezus Chrystus, bedgc ostatecznym objawieniem Ojca i Jego woli, radykalizuje
wymagania Starego Testamentu zwracajac sie do uczniow z absolutng formuta;
»A ja wam powiadam”. Oznacza to, ze wszystko, co dotychczas zostato powiedzia-
ne, winno by¢ na nowo odczytane w perspektywie Chrystusa jako ostatecznego au-
torytetu. W tym duchu nalezy przyja¢ Chrystusowe wezwanie do mitosci nieprzyja-
ciot: «Styszeliscie, ze powiedziano: Bedziesz mitowat swego blizniego, a nieprzyjaciela
swego bedziesz nienawidzit. A Ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciot
i modicie sie za tych, ktorzy was przesiadujg; tak bedziecie synami Ojca waszego,
ktory jest w niebie» (Mt 5, 43-45).

Wypetnianie przykazania mitosci staje sie znakiem rozpoznawczym uczniéw Chry-
stusa i obecnosci samego Chrystusa w ich zyciu. Przykazanie mito$ci moze byé
przyjete i realizowane tylko przez tego, kto zrezygnowat z przyjazni ze $wiatem, aby
stac¢ sie uczestnikiem mitosci Chrystusa. Jest to niezbedny warunek przyjecia nauki
Chrystusa’ee.

Jezusowe przykazanie mitosci nieprzyjaciét wprowadza jego realizatoréw w pet-
nie zycia, ktéra jest uczestnictwem w zyciu Ojca i Syna. | tak jak Syn nie zywi wrogo-
$ci wobec kogokolwiek, tak rowniez i ci, ktorzy Go z wiarg przyjeli, wyrzekli sie wszel-
kiej nienawisci, pozostajac w relacji mitosci ze wszystkimi. Przez realizacje tego
przykazania Bdg w Jezusie Chrystusie zostaje uobecniony posrod ludzi jako rzeczy-
wisto$¢ mitosci'?,

Po wymienieniu aspektdw podkreslajacych nowosé Chrystusowego przykazania
mitosci, chcemy wskazac¢ jego zrodio. Jest nim przede wszystkim nowy prawodaw-
ca-Jezus Chrystus. On sam, jako Syn Bozy, jest absolutnym novum na $wiecie. Cata
historia zbawienia zmierzata do punktu szczytowego, do petni czasu, kiedy Bdg po-
stat swego umitowanego Jednorodzonego Syna. Nowos$¢ wyraza sie przede wszyst-
kim w samej obecnosci Jezusa Chrystusa poérdd ludzi. Jest to zbawcza obecnoéé,
ujawniajaca sie w roznoraki sposéb przez mitosé'ee,

Nowe przykazanie mitosci nadane przez Chrystusa nie jest tylko prawniczym
nakazem, zobowigzujgcym chrzescijan do wprowadzania go w zycie. Mito$¢ bowiem
nie objawia sie cziowiekowi potrzebujagcemu odkupienia jedynie jako przykazanie.
Mitos¢ przychodzi do cztowieka w formie ucieles$nionej, dajacej sie doswiadczy¢
w osobie Chrystusa'®.

Zmartwychwstatly Chrystus, przebywajacy po prawicy Ojca, staje sie obecny wérdd
nas przez realizowang mito$¢ braterska.

185 Por. A. Zuberbier, Mifosc. II: Aspekt teologiczno-systematyczny, w: Katolicyzm A-Z, red.
Z. Pawlak, Poznan 1982, s. 262.

186 Por. A. S. Jasinski. «Nikt nie ma wigekszej mifosci» (J 15,13). Jezus Chrystus Zrodfem
mifosci, w: Mito$¢, s. 77-78.

187 Por. tamze, s. 78.

188 Tamze, s. 79.

189 Por. A. Nossol, Teologia zycia osoby ludzkiej, AK 76 (1971), s. 180.
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3.3. Mitos¢ Boga w cztowieku

W poprzednim punkcie powiedzieliSmy, ze Chrystus rozszerzyt zakres pojecia
,blizni” znanego w Starym Testamencie. Dla Chrystusa bliznim jest kazdy cztowiek
i w nim mamy widzie¢ Jego samego. W Dekrecie o apostolstwie swieckich Sobdr
moéwi: ,przykazanie mitosci blizniego uczynit Chrystus swoim wtasnym i wzbogacit je
nowym znaczeniem, gdy utozsamiajac sig z bra¢mi, pragnagt sta¢ sie razem z nimi
przedmiotem mitosci, méwiac: a coscie uczynili jednemu z tych braci moich najmniej-
szych, mniescie uczynili (Mt 25, 40)” (DA 8)'%°.

To utozsamienie Chrystusa z kazdym cztowiekiem wynika z faktu wcielenia,
o czym mowi cytowany Dekret soborowy w nastepujgcych stowach: ,Sam (Chrystus)
bowiem, przyjmujac ludzkg nature, zwigzat ze sobg catg ludzkos¢ osobistg nadprzy-
rodzong mitoscig i solidarnoscia w jedng rodzine, a jako znak rozpoznawczy swych
ucznidéw ustanowit mito$¢, tymi stowami: «Po tym poznaja wszyscy, zescie uczniami
moimi, jesli mito§¢ mieé bedziecie jeden ku drugiemu» (J 13, 35)” (DA 8)''. Réwniez
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Sobér wypowiada sie na temat zjednocze-
nia i pewnego rodzaju utozsamienia Chrystusa z kazdym cziowiekiem: ,Albowiem
On, Syn Bozy, przez swoje wcielenie zjednoczyt si¢ w pewien sposéb z kazdym
cztowiekiem. Ludzkimi rekoma pracowat, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat
wolg, ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stat sie prawdziwie jednym
z nas, we wszystkim do nas podobny oprécz grzechu” (KDK 22)192,

W pierwszym paragrafie tego artykutu zostaly zaprezentowane wypowiedzi So-
boru na temat obecnosci Chrystusa zjednoczonego przez sakramenty, z chrzescija-
nami we wspolnocie Kosciola, ukazanej za pomoca réznych idei i obrazow.

W obecnym paragrafie przytaczamy wypowiedzi Soboru dotyczace zjednoczenia
Chrystusa z kazdym cztowiekiem, a wiec Jego uobecnienia, ktére wykracza poza
ramy wspoélnoty Kosciota. Moze rodzi¢ sie obawa, czy nie jest to odejscie od tematu
niniejszego opracowania. Usprawiedliwieniem prezentowanych tresci sa ich implika-
cje pastoralne, ktére stanowig zadanie dla wspélnoty Kosciolfa, polegajace na uobec-
nianiu Chrystusa przez mitosé. Wazniejszym powodem takiego ujecia zagadnienia
jest fakt, ze Jezus Chrystus - Bdg i Czlowiek dokonat odkupienia kazdego czlowieka
i w swoim zbawczym dziataniu wykracza poza wspoinote Kosciota.

Chrystus objawit Boga jako Ojca wszystkich ludzi. W swoim nauczaniu ukazywat
ojcowska relacje Boga w stosunku do ludzi i podkreslat konieczno$é synowskiego

190 ... mandatum caritatis erga proximum Christus proprium fecit novaque significatione di-
tavit, dum seipsum idem ac fratres tamquam obiectum caritatis esse voluit, dicens” «qu-
amdiu fecistis uni ex his fratribus meis minimis, mihi fecistis» (Mt. 25, 40)".

191 ,Ipse enim, assumendo naturam humanam, totum genus humanum supernaturali qu-
adam solidarietate in familiam sibi colligavit, et ut signum suorum discipulorum constituit
caritatem his verbis: «In hoc cognoscent omnes quia discipuli mei estis, si dilectionem
habueritis ad invicem» (lo. 13, 35)".

192 ,Ipse enim, Filius Dei, incarnatione sua cum omni homine quodammodo Se inivit. Huma-
nis manibus opus fecit, humana mente cogitavit, humana voluntate egit, humano corde
dilexit. Natus de Maria Virgine, vere unus ex nostris factus est, in omnibus nobis similis
excepto peccato”.
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odniesienia do Niego'®3. Siebie samego ukazuje Jezus jako brata ludzi, ktérzy wy-
petniajg wole Ojca tak jak On sam. Milosé sSwiadczona wobec ludzi, nawet tych,
ktérych uwaza sie za nieprzyjaciot, jest mitoscig dzieci Boga Ojca, poniewaz w nich
mitujemy Jego samego'®. W ten sposéb starotestamentalne przymierze pomiedzy
Bogiem-Stworca, Wiadcg i Sedzig a ludem izraelskim, zostaje przez Chrystusa wy-
niesione do relacji ojcowsko-synowskiej i braterskiej. Braterska relacja miedzy ludz-
mi wynika z zespolenia Chrystusa z kazdym cziowiekiem i poniekgd pewnej identy-
fikacji z kazdym. Wobec Ojca, Chrystus wystepuje w imieniu wszystkich ludzi
i utozsamia sie z nimi's.

Dokumenty soborowe w wielu miejscach mdwiag wprost o identyfikacji Chrystusa
z bliznimi. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele méwi o siuzeniu ,Chrystusowi
w bliznich” (KK 36). Natomiast Dekret o apostolstwie $wieckich stwierdza, ze ,....naj-
wiasciwszym znakiem ukazujacym Chrystusa zyjacego w swoich wiernych, jest Swia-
dectwo catego zycia $wieckiego, ptyngcego z wiary, nadziei i mitosci” (DA 16; por.
KK 31)"8. W Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonnego, Sobor nawigzu-
je do koncepcji Kosciota jako Ciata Chrystusa i méwi o Chrystusie Zyjacym
w czlonkach tego ciata: ,Zeby wiec zakonnicy mogli przede wszystkim odpowiedzieé¢
swemu wezwaniu do nasladowania Chrystusa i stuzyé Chrystusowi w Jego czion-
kach, ich dzialalno$¢ apostolska powinna wyplywa¢ z wewnetrznego zjednoczenia
z Nim”™ (DZ 8)'7. W tym samym Dekrecie Sobér mowi tez o obecnosci Chrystusa we
wspolnocie zakonnej: ,Gdy bowiem mito$¢ Boza rozlana jest w sercach przez Ducha
Swietego (por. Rz 5, 5), wspoinota zakonna, jako prawdziwa rodzina zgromadzona
w imie Pana, cieszy si¢ Jego obecnoscig (por. Mt 18, 20)” (DZ 15)%8.

Sobdr podkresla, ze Chrystus jest szczegdlnie obecny w cziowieku potrzebuja-
cym pomocy, dotknietym jakimkolwiek nieszczesciem. W Konstytucji Lumen gen-
tium Sobdr moéwi o Kosciele, kitdry darzy mitoscig wszystkich dotknietych stabo$cig
ludzka, a przede wszystkim ,...w ubogich i cierpigcych odnajduje wizerunek swego
ubogiego i cierpigcego Zatozyciela, im stara sie ulzyé w niedoli i w nich usituje stuzy¢
Chrystusowi” (KK 8)'®. Méwigc o sytuacji materialnej swiata, w ktorej wigkszo$¢
ludzi cierpi nedze, Sobdér naucza, ze ,..sam Chrystus w ubogich niejako petnym
gtosem wola 0 mito$¢ swoich uczniow” (KDK 88)2%.

193 Mt6, 9; Lk 11, 4; Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny
do N. T., Poznan-Warszawa 1975, s. 37.

194 Por. Schmid, jw. s. 193. Podaje za: Woronowski, jw. s. 33.

195 Por. Woronowski, jw. s. 33.

196 ... signum (...) accommodatissimum, Christum in fidelibus suis viventem manifestans,
est testimonium totius vitae laicalis e fide, spe et caritate emanantis”.

197 Ut igitur sodales vocationi suae ad Christum sequendum imprimis respondeant, ac ipsi
Christo in Eius membris deserviant actio eorum apostolica ex intima cum [pso unione
procedat oportet”.

198 ,Caritate enim Dei in cordibus per Spiritum Sanctum diffusa (cf. Rom. 5, 5), communitas
ut vera familia, in nomine Domini congregata, Eius praesentia gaudet (Mt. 18, 20)".

199 ... imo in pauperibus et patientibus imaginem Fundatoris sui pauperis et patientis agno-
scit, eorum inopiam sublevare satagit, et Christo in eis inservire intendit”.

200 ... utin pauperibus Christus Ipse quasi alta voce caritatem suorum discipulorum evocet”.
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Z zacytowanych wypowiedzi Soboru wynika, ze migdzy Chrystusem a cztowiekiem
zachodzi tak $cista tgcznosé, ze pomoc i mitos¢ okazana potrzebujacym jest mitoscig
Jego samego. Zrédiem nauki Soboru jest przedstawiony przez Chrystusa obraz sadu
ostatecznego, w ktérym Chrystus jednoznacznie stwierdza, ze dobro spetione wobec
potrzebujacych jest spetnieniem tego czynu dla Niego samego. Natomiast zaniedba-
nie pomocy blizniemu jest nieudzieleniem pomocy Jemu samemu?!.

Zagadnienie mitowania Boga w drugim czlowieku Sobdr ujmuje nastepujaco:
Chrystus jest tym, ktéry doznaje mitosci w braciach swoich, szczegélinie potrzebuja-
cych pomocy. Obecnosé Chrystusa w bliznim jest niezalezng od dziatania Kosciota
w tym sensie, Zze nie jest ona wynikiem podjetych jakichkolwiek dziatan, zmierzajg-
cych do uobecnienia Chrystusa, jak ma to miejsce na przyktad w liturgii. W przypad-
ku blizniego, Chrystus po prostu jest w nim obecny. Ten rodzaj obecnosci ukazuje
Chrystusa, ktory doznaje mitosci. Jego obecnosé jest wezwaniem do realizacji przy-
kazania mitosci Boga i czlowieka.

Méwigc o mitowaniu Boga w drugim czlowieku, nalezy uja¢ zagadnienie réwniez od
strony podmiotu mitujacego. Ten aspekt ukazuje Chrystusa jako kochajgcego bliznie-
go przez drugiego cziowieka. W Konstytucji Lumen gentium Sobér przypomniat, ze
Chrystus dokonuje swoje dzieto mitosci przez Ducha Swietego, ktdry jest zasada zycia
Kosciofa i zycia nadprzyrodzonego poszczegolnych czionkéw: ,Na wszystkich bowiem
(Chrystus) zestat Ducha Swietego, ktéry miat ich wewnetrznie pobudzi¢, aby mitowali
Boga z catego serca, z calej duszy, z catej mysli i ze wszystkiej sity swojej (por. Mk 12,
30) i aby siebie wzajemnie tak mitowali, jak Chrystus ich umitowat (por. J 13, 34; 15,
12)" (KK 40)2°2. Te mito$é rozlewa Bog w sercach ludzi przez Ducha Swigtego i jest
ona darem pierwszym i najbardziej potrzebnym (por. KK 42; DA 3).

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Sobér potwierdza, ze ,Chrystus przez
swoje zmartwychwstanie ustanowiony Panem, ktéremu dana jest wszelka wiadza
na niebie i na ziemi, juz dziata w sercach ludzi moca Ducha swojego...” (KDK 38)2%,
Dzieje sie tak dlatego, ze wywyzszony Jezus Chrystus egzystuje i dziata w sposob
wiasciwy Duchowi. Swoje dziatanie uobecnia On tylko przez Ducha Swietego,
w Duchu i jako Duch. Tak dzieje sie we wspodlnocie wierzacych, w liturgii. Ma to
réwniez miejsce w zyciu jednostek®®. Mitos¢ Chrystusa wyraza sig¢ przez mitosc,
ktora ludzie okazujg sobie wzajemnie?®.

201 Por. Mt 25, 35-45.

202 ,In omnes enim Spiritum Sanctum misit, qui eos intus moveat, ut Deum diligant ex toto
corde, ex tota anima, ex tota mente et ex tota virtute sua (cf. Mc. 12, 30), et ut invicem se
diligant sicut Christus eos dilexit (cf. io. 13, 34; 15, 12)".

203 ,Sua resurrectione Dominus constitutus , Christus, cui omnis potestas in caelo et in terra
data est, per virtutem Spiritus Sui in cordibus hominum iam operatur...”.

204 Por. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wpfyw teologii na egzystencje chrzescijanska.
Opole 1984, s. 311. Na temat zagadnienia Ducha Swigtego jako obecnoséci Jezusa Chry-
stusa dzisiaj i dla nas, autor odsyta do: H. Kiing, Christ sein, Miinchen 1974, s. 459nn; Th.
Schneider. Gott ist Gabe. Meditation (iber den Heiligen Geist, Freiburg 1979, s. 21-43;
A. Nossol, Der Geist als Gegenwart Jesu Christi, w. Gegenwart des Geistes. Aspekte der
Pneumatologie. Hrsg, W. Kasper, Freiburg 1979, s. 132-154. Zob. A. Jankowski, ,Duch
Jezusa Chrystusa”, w: Napetnieni Duchem Swietym, Praca zbiorowa, Poznan 1982,
s. 25-51.

205 Por. C. Wiéner, Mifosé, w: Stownik teologii biblijnej, s. 490.
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Zrédtem ludzkiej mitosci jest zatem sam Bég. Mozna powiedzieé, ze jest to dzieto
Boga w ludziach. Nie mozna bytoby kocha¢ tak, jak Chrystus nas umitowat, gdyby
Bog pierwszy nie ukochat nas totalnie, gdyby Chrystus nie pokazat nam prawdziwe-
go wymiaru mitosci i gdyby postany przez Niego Duch Swiety nie rozlat takiej mitosci
w sercach naszych ( Rz 5, 5; 15, 30). Mito$¢ owa pochodzi wiec od Boga i znajduje
sie w nas na mocy samego faktu, ze Bdg przyjmuje nas za synéw (1 J 4, 7).

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze Bog, kiory jest dawca i zrodiem mitosci,
udzielajgc jej ludziom, jest rowniez tym, ktory te mitos¢ otrzymuje w ludziach obda-
rzanych tym darem ze strony innych. ,Wyszediszy od Boga, mitos¢ wraca do Boga:
mitujac naszych braci, kochamy samego Pana (Mt 25, 40)"27,

Realizowana mito$é Boga i blizniego, sprowadzajaca sie ostatecznie do jednego
przykazania, sprawia zespolenie sie mitujgcych podmiotéw. Powoduje ona coraz
wigksza jednos¢ miedzy Chrystusem i cztowiekiem. To zjednoczenie dokonuje sie
przez dziatanie na rzecz Chrystusa obecnego w bliznich, z ktérymi On sie utozsa-
mia. Jest to zjednoczenie z Chrystusem réwniez przez wspotdziatanie z Nim samym
jako mitujacym. To zjednoczenie z Chrystusem, jako owoc mitosci blizniego, jest
rowniez udziatem w tajemnicy mitosci Ojca ku swiatu, gdyz Chrystus uobecnia na
ziemi te mito$¢ w sposob widzialny?%,

Wypetnianie Chrystusowego przykazania mitosci powoduje réwniez zjednocze-
nie miedzy ludzmi. Mitos¢ staje sie czynnikiem wspdlnototwoérczym, majacym cha-
rakter stuzebny wobec ludzkosci i Swiata.

3.4. Jednosc¢ ludzkosci i pokdj w swiecie

Nowe przykazanie mitosci, przyjete w zycie i realizowane dzigki mocy Ducha
Swietego, objawia sie wszystkim w nasladowaniu Jezusa Chrystusa w Jego catkowi-
tym i radykalnym zwrdceniu sie ku innym, w Jego istnieniu i zyciu dla drugich. Taka
postawa proegzystenciji?®® staje sie czynnikiem oddziatujacym na otaczajace $rodo-
wisko. W Gaudium et spes Sobér stwierdza, w oparciu o nauczanie Chrystusa, ,....ze
prawem fundamentalnym doskonatosci ludzkiej, a w nastepstwie tego i prawem prze-
ksztalcania swiata, jest nowe przykazanie mitosci” (KDK 38)2'°. Oznacza to, ze jest
ono kluczem do budowania jednosci i pokoju w Kosciele i przez Koscidt w $wiecie,
jako skutek uobecniania Boga-Mitosci. ,Osoba ludzka ma by¢ zbawiona, a ludzkie
spoteczenstwo odnowione” - méwi Sobér w KDK 3. Diatego Sobor, w swoim przesta-
niu do $wiata, mowi: ,....wyznajac najszczytniejsze powotanie cztowieka i gloszac, ze
ma on w sobie zasiane pewne boskie ziarno, ofiarowuje rodzajowi ludzkiemu szcze-
ra wspoiprace Kosciota dla zaprowadzenia odpowiadajgcemu temu powotaniu bra-
terstwa wszystkich” (KDK 3)2". Ta wspolpraca Kosciota nie jest powodowana zadng

206 Por. tamze.

207 Tamze.

208 Por. Woronowski, jw. s. 183.

209 Por. Nossol, Teologia blizsza zyciu, s. 311.

210 ,...legem fundamentalem perfectionis humanae, ac proinde transformationis mundi, no-
vum dilectionis esse mandatum”.

211 ... altissimam vocationem hominis profitens et divinum quoddam semen in eo insertum
asseverans, generi humano sinceram cooperationem Ecclesiae offert ad instituendam
eam omnium fraternitatem quae huic vocationi respondeat”.
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niezdrowg ambicja, lecz pragnieniem stuzby wobec swiata jako kontynuacja Chry-
stusowego dziela, wyrazajaca sie w realizacji Chrystusowego przykazania mitosci
(por. KDK 3).

Bog, troszczacy sie o wszystko, chcial, by wszyscy ludzie tworzyli jedna rodzine
i odnosili sie wzjemnie do siebie w duchu braterskim. Wszyscy bowiem, stworzeni na
obraz Boga, ktdry «z jednego uczynit caly rodzaj ludzki, aby zamieszkat caly obszar
ziemi» (Dz 17, 26), powotani sg do jednego i tego samego celu, to jest do Boga
samego” (KDK 24)2'2,

Wypowiedz ta sugeruje, ze wszyscy ludzie sg wezwani do braterskiej mitosci, co
stwarza jej wspoinotowy podmiot. Mito$¢ staje sie prawem zachowania sie i zycia
zjednoczonej z Chrystusem wspolnoty ludzkiej, ktéra jako ,jedno” jest wowczas pod-
miotem mito$ci, uobecniajacym i konkretyzujacym mitos¢ Boga w $wiecie?™,

Sobdr mowi, ze jednos¢ Kosciota jest pomoca w umacnianiu jednosci catej rodzi-
ny ludzkiej. Postannictwo Kosciota ma charakter religijny i z tej misji wyptywa zada-
nie, $wiatto i sity, ktore stuzy¢ moga zalozeniu i utwierdzeniu wspolnoty ludzkiej we-
dtug prawa Bozego. Koscidt pragnie ukazaé $wiatu, ze prawdziwe zjednoczenie
spoteczne wyptywa ze zjednoczenia umystow i serc, to znaczy z wiary i mitosci,
dzieki ktorej jednosc¢ $wiata w Duchu Swigtym jest nierozerwalnie ugruntowana. Jed-
noczacym catg ludzkos$é czynnikiem, jaki Kosciot ofiarowuje swiatu, nie jest jakikol-
wiek srodek czysto ludzki, lecz wiara i mitos¢ zrealizowana w zyciu (por. KDK 42).

Mito$¢ ostatecznie ma prowadzi¢ do zespolenia ludzi z Ojcem, jako Zrédiem
wszelkiego dobra. Skoro zas Chrystus jest tym, ktory zostat postany, aby przez Nie-
go ludzie zespolili sie z Ojcem, zatem najpierw nastepuje zjednoczenie z Nim, doko-
nujace sie przez mitos¢ blizniego?', Istniejgca wspdinota pomiedzy Ojcem i Synem
jest wzorem dla wspoinoty ludzkiej (por. J 17, 20.21.23). Mitos¢ budujgca wspoinote
miedzy ludzmi jest nastepstwem Chrystusowej identyfikacji z ludzmi. Skoro Chry-
stus utozsamia sie z braémi, oni winni utozsamia¢ sie z Nim i z braémi, w ktdrych
nalezy widzie¢ Chrystusa. Z chwilg wcielenia i odkupienia powstata nowa rzeczywi-
stos¢, ktora jest zespalajgca sie z Chrystusem wspolnota ludzka w Swiecie. W takiej
wspolnocie tworzg sie nowe relacje miedzy ludzmi, wynikajace z nowego przymierza
zawartego miedzy Chrystusem a ludzkos$cig?'®.

To zjednoczenie ludzi z Chrystusem, o czym zostato powiedziane w poprzednim
punkcie, jest podstawa ich zjednoczenia miedzy sobg. Koscidt realizuje obydwa wy-
miary zjednoczenia, gdyz jako Lud Bozy i braterska wspélnota jest znakiem jednoéci
dla catej ludzkosci. Jest rOwnoczesnie narzedziem takiego zjednoczenia, gdyz uka-
zuje wtasciwy kierunek i pomaga w jego zrealizowaniu (por. KK 1)?'6. Koscidt usta-
wicznie dazy do zespolenia catej ludzkosci z Chrystusem-Glowa w jednosci Jego
Ducha (por. KK 13). Sobér wielokrotnie przypomina, ze wszyscy ludzie sg powolani

212 ,ut cuncti homines unam efficerent familiam fraternoque animo se invicem tractarent.
Omnes enim creati ad imaginem Dei, qui fecit «ex uno omne genus hominum inhabitare
super universam faciem terrae» (Act. 17, 26), ad unum eumdemgque finem, id est ad
Deum ipsum vocantur”.

213 Por. Woronowski, jw. s. 38.

214 Por. tamze, s. 39.

215 Por. tamze, s. 40.

216 Por. W. Zdaniewicz, Wspdinota ludzka, AK 74 (1970), s. 210.
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do zjednoczenia z Chrystusem (por. KK 3), ktéry w mocy Ducha Swietego jest nigja-
ko ,ontyczng” podstawg i zasadg jednosci naszego $wiata?'’,

Skoro mitos¢ jest sposobem uobecniania Boga w $wiecie, stad plynie obowigzek,
dotyczacy w pierwszym rzedzie uczniow Chrystusa, polegajacy na wypetnianiu przy-
kazania Pana mitosci Boga i blizniego. Realizacja tego nakazu znosi podziat na $wiat
chrzescijanski i na $wiat nic nie wiedzacy o Bogu obecnym w Jezusie Chrystusie.
Dawanie $wiadectwa o Bogu-Mitosci i w ten sposob czynienie Go obecnym dokonu-
je sie w spotkaniach z ludzmi o réznym nastawieniu wobec Boga i Kos$ciota. Dotyczy
to chrzescijan, ktérzy nie sa katolikami, jak i tych, ktérzy znajac Jezusa nie uznajg
Go za Mesjasza, a tym bardziej za Syna Boga Zywego. Odnosi sie to do wspéinot
zydowskich i muzutmanskich.

W krag oddziatywania mito$ci chrzes$cijanskiej wchodzg rowniez deisci i animisci,
nie uznajacy faktu Bozego objawienia w historii i poszukujacy Go jedynie za pomoca
ludzkiego zmystu religijnego. Mitoscig chrzescijanska objeci sg rowniez i ci, ktorzy
odrzucajg sama idee Boga, czyli ateisci. Oznacza to, ze chrzescijanin powinien stac
sie z polecenia Chrystusa bratem kazdego czlowieka i catego $wiata?*®.

Sobdr naucza, ze konsekwencja uobecniania Boga posérdd ludzi przez mitos¢ jest
pokoj bedacy obrazem i skutkiem pokoju Chrystusowego, splywajacego od Boga
(por. KDK 78). Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoiczesnym ana-
lizuje nature pokoju. Stwierdza, ze pokdj nie jest tylko prostym brakiem wojny, ani nie
sprowadza sie jedynie do réwnowagi sit sobie przeciwstawnych, jak potocznie mo-
globy sie wydawad; nie rodzi sie réwniez z despotycznego wladztwa, ,lecz stusznie
i wiasciwie zowie sie «dzietem sprawiedliwosci» (Iz 32, 17)" (KDK 78)?'. Ma on cha-
rakter dynamiczny i nie moze by¢ raz na zawsze osiagniety i ugruntowany, lecz po-
dobnie jak sprawiedliwos$¢, na ktorej sie opiera, musi by¢ stale utrwalany wysitkiem?2.
Zdaniem Soboru sprawiedliwo$¢ nie wystarcza dla zbudowania pokoju: ,Pokoju ta-
kiego na ziemi osiagnaé nie mozna, jezeli nie zabezpieczy sie¢ dobra poszczegol-
nych oséb, a ludzie z ufnoscig i dobrowolnienie nie beda udzielaé sobie nawzajem
bogactw swego umystu i ducha. Dla zbudowania pokoju niezbednie konieczna jest
zdecydowana wola poszanowania innych ludzi i narodéw oraz ich godnosci, jak tez
wytrwate praktykowanie braterstwa. A przeto pokdj jest takze owocem mitosci, ktéra
posuwa sie poza granice tego, co moze wyswiadczaé sama sprawiedliwo$¢” (KDK
78)221_

217 Por. A. Nossol, Teologia blizsza zZyciu, s. 314.

218 Por. H. M. Féret. Mifos¢ braterska w zyciu Kosciota znakiem obecno$ci Boga, Conc
2-3 (1966-67), s. 560.

219 ,sed recte proprieque dicitur «opus iustitiae» (Is. 32, 7)"

220 Por. J. Majka, Zagadnienie wojny i pokoju w nauce Soboru Watykariskiego /1, t. 3, War-
szawa 1969, s. 150; Zob. B. Lambert. Popieranie pokoju i rozwijanie wspoinoty narodow.
Tlum. E. Wojakowski. w: Nowy obraz Ko$ciota po Soborze Watykariskim Il, red. tenze.
Warszawa 1968, s. 371-372; Zob. A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele
w $wiecie wspofczesnym, Lublin 1990, s. 358.

221 ,Pax haec in terris obtineri non potest nisi bonum personarum in tuto collocetur et homi-
nes cum fiducia divitias sui animi atque ingenii inter se sponte communicent. Firma volun-
tas alios homines et populos eorumque dignitatem reverendi studiosumque fraternitatis
exercitium ad pacem construendam omnino necessaria sunt. Ita pax fructus etiam amoris
exsistit, qui ultra ea progreditur quae iustitia praestare valet”.
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Z wypowiedzi Konstytucji wynika, iz sama sprawiedliwos¢ w stosunkach miedzy-
ludzkich, majgcych ksztattowaé tad i pokdj miedznarodowy, nie wystarcza. Do osia-
gniacia pokoju potrzeba wzajemnego zaufania, rzetelnego zaangazowania, brater-
stwa. Nie dokona sie tego, jesli ludzie kierujg sie tylko arytmetyczng sprawiedliwoscia.
Konkluzja soborowa brzmi jednoznacznie: pokdj jest owocem mitosci??2,

Sobér méwiac, ze pokdj jest owocem mitosci, jednoczesnie bierze pod uwage
realno$¢ istniejacego w Swiecie grzechu, jako sily destrukcyjnej i zaprzeczenia mito-
$ci. Dlatego moéwi: ,Ludziom, o ile sg grzeszni, zagraza niebezpieczenstwo wojny
i az do nadejscia Chrystusa bedzie zagraza¢” (KDK 78)?%. Stad rzeczywistosc poko-
ju jest zawsze ryzykiem i to ryzykiem ciagle niepewnym i zagrozonym, wystawionym
na zamach ze strony ztych ludzi?**. To zagrozenie bedzie towarzyszy¢ az do escha-
tologicznego przyjscia Chrystusa na konfcu czaséw. Dlatego Sob6r kieruje uwage ku
Chrystusowi jako sprawcy pokoju nadprzyrodzonego. W Chrystusowym dziele zbaw-
czym, bedacym pojednaniem catej ludzkosci z Ojcern i miedzy samymi ludzmi, tkwig
korzenie ostatecznej wizji prawdziwego pokoju. W Chrystusie bowiem Bdg ostatecz-
nie urzeczywistnit pokdj nowej, juz odkupionej ludzkosci. Pokéj zadany ludzkosci
zostanie sfinalizowany w catej petni dopiero pos$réd zbawionych, przebywajacych
razem z Bogiem po Zyciu ziemskim, gdzie bedzie panowac¢ jedynie mito$¢??. Nie-
mniej Sobdr nie sugeruje oczekiwania na pokoj dopiero w eschatologii, ale usilnie
zacheca do wysitku zmierzajacego w kierunku realizacji mitosci: ,O ile natomiast
zespoleni w mitosci przezwyciezaja grzech, to i gwalty sg przezwyciezane, az do
wypetnienia stowa: «przekujg miecze na lemiesze, a widcznie swoje na sierpy. Nie
podniesie nardd przeciw narodowi miecza, ani nie bedg sie ¢wiczy¢ dalej ku bitwie»
(Iz 2, 4)" (KDK 78)%%,

Stad wynika koniecznosé obecnosci Kosciota we wspdlnocie naroddw ze swojg
misjg gtoszenia ludziom Ewangelii mitosci i rozdawania skarbow taski w celu budo-
wania braterstwa i utrwalania pokoju (por. KDK 89). PoniewaZ obecnie nie istnieje
zadna wiadza miedzynarodowa, ktéra skutecznie stataby na strazy sprawiedliwo$ci
w skali globalnej?¥, jedynie mito$¢ moze by¢ podstawa do odpowiedzialnosci za losy
$wiata. Ona moze powstrzymaé skrzywdzone narody czy grupy spofeczne, czy tez
poszczegodlnych ludzi od zemsty za doznane krzywdy. Mito$¢ moze staé sig czynni-
kiem oddziatujgcym na postawe cztowieka wobec swego blizniego, a przez to wpty-
waé na ksztattowanie wtasciwych struktur spotecznych, kidre niejednokrotnie bedac
.chore”, staja sie przyczyna niepokojow spotecznych??.

222 Por. J. Krucina, Istota pokoju a spoteczno$¢ migedzynarodowa, AK 76 (1971), s. 38.

223 ,Quatenus homines peccatores sunt, eis imminet periculum belli, et usque ad adventum
Christi imminebit”.

224 Por. Krucina, Istota pokoju, s. 38.

225 Por. tamze, s. 38-39.

226 ,quatenus autem, caritate coniuncti, peccatum superant, superantur et violentiae, donec
impleatur verbum: «Conflabunt gladios suos in vomeres et lanceas suas in falces. Non
levabit gens contra gentem gladium, nec exercebuntur ultra ad proelium» (Is. 2, 4)".

227 Por. J. Loblin, La presenza delle Chiesa sul piano internazionale, La Civilta Cattolica 1975
nr 3007, s. 15. Podaje za: Cz. Strzeszewski, Mifo$¢ jako zasada zycia spofeczno-politycz-
nego. w: Mito§¢ w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 283.

228 Por. Strzeszewski, jw. s. 283,
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Koscidt bedac sakramentem zbawienia jest réwniez wspdlnota mitosci. Jako spo-
tecznos¢ Ludu Bozego, Koscidt jest do konica umitowany przez Boga, a jego mitos$é
do Boga i kazdego czlowieka jest juz realizowana i jednoczesnie nadal pozostajaca
jako zadanie do wykonania. Im mito$¢ ta jest petniejsza oraz realizowana na miare
mitosci Boga waobec czlowieka, tym obecnos¢ Boga w Kosciele i $wiecie staje sie
bardziej intensywna i przemieniajgca ludzi w braterska wspélnote mitosci, zachowu-
jaca pokoj Chrystusowy.



