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DLA WSPOLCZESNEJ TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ

Méwi¢ o aktualnosci $w. Tomasza z Akwinu dla wspétczesnej teologii fundamen-
talnej, moze na pierwszy rzut oka wydawac sie nieco przesadzone i skazane praw-
dopodobnie na porazke. Teologia fundamentalna w jej wspdlczesnym wymiarze po-
jawita sie w latach 60-tych ubiegtego stulecia. Wyrosta na gruncie apologetyki, ktérej
pojawienie sie jako samodzielnej dyscypliny naukowej jest trudne do ustalenia. Wy-
réznia sie tu wiele stanowisk. Czesto wymienia sie tu koniec wieku XV, w ktoérym
stawny G. Savonarola miatby wyodrebni¢ z teologii apologetyke, tak pod wzgledem
przedmiotowym, jak i metodycznym. Juz wtedy przedmiotem apologetyki stata sie
teza chrystologiczna i eklezjologiczna, ktére w przeciwienstwie do teologii, byly ba-
dane racjonalnie’. Najczesciej jednak wskazuje sie na przetom XIX i XX wieku. Roz-
wdj literatury o charakterze apologetycznym spowodowat, ze apologetyka stawata
sie dyscypling coraz bardziej dojrzalg. Owocem tej literatury byla apologetyka racjo-
nalistyczna, ktorg opracowat francuski dominikanin Ambroise Gardeil i przedstawit
zwlaszcza w dziele «La crédibilité et I'apologétique»?. Okreslit on jasno przedmiot
formalny apologetyki, ktérym jest racjonalna wiarygodnos¢ dogmatu chrzescijanskie-
go. Powiagzanie wiarygodno$ci z apologetyka bylo najwiekszym osiagnieciem Gar-
deil'a, ktére weszio na diugi czas do teorii apologetyki®. Ogélnie rzecz biorac naj-
wazniejszym zadaniem apologetyki byla obrona. Miata ona charakter polemiczny,
chodzito o stworzenie skutecznego narzedzia konfrontacji z przeciwnikami®.

Jak wynika w powyzszego krotkiego wprowadzenia, historia apologetyki i teologii
fundamentalnej jako samodzielnego systemu naukowego to kwestia dwoch ostat-

1 Por. M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescifanstwa, Lublin 1994, t. 1. s. 7; zob. J. My$kow,
Apologetyka stosowana w zarysie, Warszawa 1973, s. 16.

2 Paris 1908, wydanie 2 gruntownie poprawione w 1912.

3 Por. M. Rusecki, Wiarygodno$c chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 9; por. takze, J. Myskéw, Apo-
logetyka stosowana w zarysie, dz. cyt., s. 20.

4 Por. M. Rusecki, Wiarygodno$é chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 8.
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nich stuleci. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze obok wypracowanego systemu naukowe-
go zawsze w Kosciele trudzili sig i pracowali apologeci. Dziatalno$¢ apologijna liczy
sobie blisko 2000 lat. Uwaza sig nawet, ze Jezus Chrystus byt pierwszym apologeta
chrzedcijanstwa, uzasadniajac i bronigc swoje mesjanskie roszczenia oraz Boskie
postannictwo®. Pozniejsze pokolenia uczniéw Chrystusa, wielkich apologetow z pew-
noscig pamietaty o napomnieniu $w. Piotra z jego Pierwszego Listu:"... badzcie zawsze
gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga sie od was uzasadnienia tej nadziei,
ktora w was jest.” (1P3,15). W wielkiej rzeszy apologetéw trzeba umiesci¢ wielkg
postaé sredniowiecza $w. Tomasza z Akwinu. Jakkolwiek wptyw Akwinaty na rozwoj
mysli teologicznej byt olbrzymi, i to przez wieki, to jednak ani on ani jego liczni zwo-
lennicy i komentatorzy z Xl wieku nie stworzyli, jak to juz wiemy, apologetyki jako
samodzielnej dyscypliny naukowej. Przez cale bowiem $redniowiecze teologia
uprawiana byta jako jedna dziedzina wiedzy®.

Y. Congar sadzi, ze cata tworczo$¢ Akwinaty jest jednym wielkim dzietem apolo-
getycznynv’. Ogélnie mozna stwierdzi¢, ze usitowat on zabezpieczy¢ wiarygodnosé
chrzescijanistwa. Uczynit to miedzy innymi poprzez pogodzenie inteligencji i wiary
oraz aby uwiarygodni¢ chrzescijanstwo w éwczesnym XlII — wiecznym $wiecie nie
zawahat sie wykorzystaé zdobyczy filozofii greckiej, co byto przedsiewzigciem nader
odwaznym, ale i koniecznym, chociazby ze wzgledu na wejscie na arene filozofii
zydowskiej i arabskiej® .

W obfitej tworczosci $w. Tomasza znajdujemy dzieta, ktére majg znaczenie wybi-
tnie apologetyczne. Najczesciej na pierwszym miejscu stawiana jest tu ,,Summa con-
tra gentiles”, ktéra uwazana byta jesli nie za podrecznik apologetyki, to za podstawe
do jego opracowania®. Suma ta nie powstata z myslg o wyktadach uniwersyteckich,
ani o studentach ani nie jest napisana dla poczatkujgcych we wierze. Prawdopodob-
nie powstata na prosbe 6wczesnego przetozonego generainego dominikanéw Raj-
munda de Pefafort, z my$lg o misjonarzach dominikanskich, ktdrzy coraz czesciej
spotykali sie z krytykg chrzescijanstwa pochodzacg z mysli zydowskiej i muzut-
manskiej. Trzeba takze zaznaczyé, ze w tym czasie my$l Zzydowska i muzutmarnska
dokonata juz recepcji mysli Arystotelesa. Wprawdzie ,Summa contra gentiles” sklada
sie z IV ksigg, to mozna jg podzieli¢ na dwie gtdwne czesci: ksiegi I-11l przedstawiajg
prawdy dotyczace Boga, ktére mogg by¢ poznane dzieki rozumowi; zas IV ksiega
dotyczy prawd Bozych, ktére mogg by¢ poznane jedynie przez Objawienie nadprzy-
rodzone. Tomasz jako apologeta peten dyplomaciji, wybrat najwazniejsze kwestie
aby ukazacé co r6zni chrzeécijan od muzutmandéw, zydéw i heretyckich chrzescijan™.

Podobny charakter apologetyczny ma inne dzietko noszace tytut: ,De rationibus
fidei”. (Jak uzasadnia¢ wiarg?). Uwaza sie je jako streszczenie i uzupetnienie ,Con-

5 Por. tamze, s. 5.

6 Por. tamze,s. 7.

7 Por. Y. Congar, La foi et la théologie, Paris 1962, s. 245.

8 Por. E. Vilanova, Histoire des théologies chrétiennes, t. 1: Des origines au XV siécle, Paris
1997, s. 1000-1001.

9 Por. M. Rusecki, Wiarygodno$¢ chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 7.

10 Por. J.A. Weisheipl, Présentation, w : Thomas d’Aquin, Somme contre les gentils, Paris
1993, 5. 7-9.
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tra Gentiles”. Dzietko zostalo napisane jako odpowiedz na pytania, z jakimi zwrdcit
sie do Swietego pewien misjonarz z Syrii. Prosi on Tomasza o porade, jak ma odpie-
ra¢ szyderstwa Saracendw z dogmatu Trojcy Swietej, z prawdy Wcielenia i Odkupie-
nia, z Eucharystii; w dyskusjach z Grekami i Ormianami potrzebne mu jest ponadto
jakie$ uzasadnienie czyséca; prosi wreszcie o wskazowki, jak polemizowacé z fatali-
zmem Saracendw oraz ,innych narodow”. Pytajacy prosi przy tym o ,uzasadnienie
moralne i filozoficzne”, ktore uznaliby Saraceni, nie przyjmujacy przeciez autorytetu
Pisma Swietego ani zadnych autorytetéw chrzescijanskich. Sw. Tomasz $cisle sie
zastosowat do tego zyczenia: jedynie rozdziat XIX tego dzietka, poswiecony escha-
tologii — poniewaz dotyczy dyskusji wewnatrzchrzescijanskich, z Grekami i Ormiana-
— oparty zostat na $wiadectwach biblijnych™.

Obecnos¢ mysli Sw. Tomasza w apologetyce
i wspolczesnej refleksji teologiczno-fundamentainej

Obecnos¢ mysli sw. Tomasza w refleksji apologetyczno-fundamentalnej jest fak-
tem niezaprzeczalnym. ,Dictionnaire Apologétique de la Foi catholique”, w 1V tomie,
wydanym w 1922 r., poswieca Akwinacie osobny artykut dotyczqcy jego mysliliczacy
46 kolumn (ok. 23 strony)12 W ,Sfowniku teologii fundamentalnej” wydanej w wersji
francuskiej w 1992 r., ktérego redaktorami sg René Latourelle i Rlno Fisichella, znako-
mici specjalisci teologii fundamentalnej, Tomasz otrzymat takze osobny artykut™,

Podobnie obecnosé sw. Tomasza jest zaznaczona w podrecznikach teologii fun-
damentalnej. Wspomne tu najbardziej reprezentatywny: cztero-tomowy ,Handbuch
der Fundamentaltheologie™'*, wielka praca zbiorowa, ktdrej redaktorami sg znani
specjalisci z obszaru jezyka niemieckiego Walter Kern, Hermann Pottmeyer i Max
Seckler. Traktaty poswiecone religii i zwlaszcza teologicznej teorii poznania zawierajgq
bardzo wiele odnosnikéw do mysli Akwinaty.

Gtéwne zagadnienia w ktorych teologia fundamentalna
odwotuje sie do Akwinaty

Centralnym problemem teologii fundamentainej jest uzasadnienie wiarygodnosci
objawienia chrzescijanskiego. Pierwszorzedna jakoscig $w. Tomasza jako mysliciela,
teologa i chrzescijanina to wielki szacunek dla Bozego Objawienia. Potwierdzit to nawet
ostatni raz na tozu $mierci 7 marca 1274 roku w opactwie cysterskim Fossanova's.

11 Swiety Tomasz z Akwinu, Dziefa wybrane, Kety 1999, s. 327-328.

12 Dictionnaire Apologétique de la Foi catholique, contenant les Preuves de la Vérité de la
Religion et les Réponses aux objections tirées des Sciences humaines, sous la direction
d’A. d'Ales, Paris, 1911-1922, hasto: Thomisme, t. IV, kol. 1667-1713.

13 Dictionnaire de Théologie Fondamentale. Sous la direction de René Latourelle et Rino
Fisichella, Montréal, Paris 1992, s. 1419-1423.

14 W. Kern, H. Pottmeyer, M. Seckler, Handbuch der Fundamentaltheologie, Tibingen und
Basel 2000 (Zweite, verbesserte und aktualisierte Auflage), 1. Traktat Religion ; 2. Traktat
Offenbarung ; 3. Traktat Kirche; 4. Traktat Theologische Erkenntnislehre.

15 Por. Jean Paul I, L'actualité de saint Thomas. Discours & «I'’Angelicurm», La Documenta-
tion Catholique 1776(1979)1068.
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Dane Objawienia sa punktem wyjécia dla teologicznej refleksji sw. Tomasza.
Prawdy te stang sie rzeczywistg inspiracja do przedziwnej konstrukciji jego teologicz-
nej mysti's.

Nie znajdziemy u $w. Tomasza teologii Objawienia w petnych sformutowaniach
Konstytucji Dei Filius Soboru watykanskiego | czy w duchu Konstytucji o Bozym Ob-
jawieniu Dej Verbum Vaticanum I, co wydaje sie czym$ normalnym?’. Od XlIll wieku
teologia objawienia przezyla wiele zmian, terminologia stala sig bardziej precyzyjna,
bardziej techniczna, wyakcentowano nowe elementy itd. Mimo tych nowosci i zmian,
refleksja dotyczgca objawienia otrzymata od $w. Tomasza swoje podstawowe zreby,
ktdre wprawdzie pozniej bylty podejmowane, analizowane, ale juz z ptaszczyzny ktorg
przedstawit Akwinata.

To co uderza w jego refleksji to réznorodnos¢ i bogactwo problematyki objawie-
nia, jakg odkrywa w jego rzeczywistosci: charakter zbawczy objawienia pochodzacy
z bezwarunkowej mito$ci Boga, objawienie jako wydarzenie o charakterze historycz-
nym, ktére sie realizuje w czasie i dotyczace catej bez wyjatku ludzkosci, wptyw taski
Bozej na zycie psychiczne proroka, swieta doktryna przekazana przez Chrystusa
apostotom, ktérzy nastepnie przekazali jg Kosciotowi, stopnie poznania w poznaniu
naturalnym, w poznaniu przez wiare i w wizji nadprzyrodzonej. Pozwole sobie tu na
dotknigcie najbardziej charakterystycznych dla teologii fundamentalnej aspektow.

Objawienie jako wydarzenie zbawcze

Tomasz ukazuje w pierwszym rzedzie Objawienie jako wydarzenie zbawcze. Jest
ono skutkiem wolnej, bezwarunkowej mitosci Boga w celu zbawienia cztowieka. Tym
za$ zbawieniem jest on sam, w calej swej intymnosci. Oczywiscie jest to rzeczywis-
tosé, ktora przekracza catkowicie mozliwosci poznawcze czlowieka. Stad jawi sig
konieczno$¢ objawienia tego wszystkiego cziowiekowi, aby mu ukazac jego ostatecz-
ny cel i droge, ktéra do niego prowadzi'®. W Sumie teologicznej $w. Tomasz stwierd-
za: ,Ludzie za$ muszg wezes$niej znaé cel, ktdremu powinni podporzgdkowaé swoje
zamiary | dziafania. Stad konieczne bylo do zbawienia ludzkiego, by czfowiek za
sprawg objawienia Bozego mogt poznaé to, co przekracza zdolnosci ludzkiego rozu-
mU”19.'

Z drugiej strony $w. Tomasz wskazuje na prawdy dotyczace Boga, ktére mozna
poznaé przy pomocy samego rozumu. Nie jest przedsiewzieciem fatwym. Wymaga
ono znacznego wysitku intelektualnego, stad nie dane jest wszystkim i czesto grozi

ryzykiem btedu?.

16 Por. U. Horts, La conception de la révélation dans la haute scolastique, w : La réveélation
dans I'écriture, la patristique, la scolastique, Paris 1974, s. 228.

17 Por. R. Latourelle, Thomas d’Aquin, w: Dictionnaire de Théologie Fondamentale, s. 1419.

18 Por. tamze.

19 STh, la, q.1, a. 1, thum. polskie za Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, Krakéw 1999, s. 17.

20 Por. 1ICG 4. Tekst jest o tyle wazny , ze zostat podjety tez przez Sobor Watykaniski |
w Konstytucji ,Dei Filius”: ,Temu to Bozemu Objawieniu nalezy zapewne przypisac, ze to,
co w rzeczach Boskich jest zasadniczo dostepne dla rozumu ludzkiego, w obecnym
pofozeniu rodzaju ludzkiego mogg wszyscy poznac szybko, z calq pewnoscig i bez do-
mieszki btedu.” — por. Breviarum fidei, DS 3005, s. 21-22.
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Ogdlnie wiec sw. Tomasz ukazuje objawienie w aspekcie aktywnym, jako czyn
Boga, ktdry w sposob wolny i bezinteresowny przekazuje cziowiekowi konieczne
prawdy stuzace do zbawienia. Wsréd tych prawd wyréznia dwa rodzaje: revelatum
czyli prawdy o Bogu, ktdére mozna poznac tylko przez objawienie nadprzyrodzone
i revelabile, prawdy, jakkolwiek objawione przez Boga, jednak do ich poznania wys-
tarczy uzywanie samego rozumu?',

Objawienie jako wydarzenie historyczne

Ukazujgc Objawienie jako wydarzenie historyczne, Akwinata wskazuje na jego
charakter hierarchiczny charakteryzujacy sie porzadkiem nastepstwa, rozwojem
i réznorodnoscia form i srodkéw komunikacji?2.

Charakter hierarchiczny wyraza sie w tym, ze prawda o zbawienia dociera do nas
jak ogromna fala wodna wyptywajaca z niewyczerpalnego zrédta. Fala ta posuwajac
sie zalewa sukcesywnie i systematycznie wszystko. Stad $w. Tomasz méwi o porzadku
hierarchii niebieskiej, na ktérej szczycie znajdujg sie aniotowie a pdzniej ludzie, wérdd
ktorych zaszczytne miejsce zajmujg prorocy i apostotowie®,

Prawdy Boze zostaly objawiane sukcesywnie. Znaczy to, ze objawienie nie zostato
przekazane w catej petni na poczatku, ale krok po kroku byly odstaniane kolejne
etapy Bozego planu. Trzeba bylo takze przygotowa¢ cziowieka do kolejnych ,odston”
samego Boga. W historii objawienia wyréznia on jakby 3 okresy, 3 rodzaje objawien,
ktorych kazde nastepne wyptywa z poprzedniego i jest od niego doskonalsze. Pierw-
sze objawienie zostato skierowane do Abrahama, inaugurujac tzw. objawienie pa-
triarchalne, dotyczace istnienia jedynego Boga i adresowane tylko do kilku rodzin;
drugie zwigzane z Mojzeszem, ktéremu zostaje objawione Imie Boze. Ten typ ob-
jawienia inauguruje epoke prorokow i jest skierowane do catego ludu wybranego;
trzecie jest objawieniem Chrystusowym, ktory objawia najgtebsza tajemnice Bozego
zycia wyrazajaca sie w mysterium Trojcy Swietej. To ostatnie objawienie otwiera epo-
ke chrzescijanskg i skierowane jest do calej ludzkosci?*.

Sukcesywny rozwdj objawienia charakteryzuje sie swoistym dynamizmem. Z jed-
nej strony jest to konstytuowanie sie, tworzenie sie depozytu objawienia od patriar-
chéw do prorokow i apostotéw. Z drugiej strony, jedyny w swym rodzaju fakt Wciele-
nia. Im blizej do Chrystusa, tym bardziej zblizamy sie do peini Objawienia. Chrystus
przynosi wypetnienie Objawienia?®. W Sumie teologicznej, Tomasz stwierdza: ,,...ulti-
ma consummatio gratiae facta est per Christum: unde et tempus ejus dicitur tempus
plenitudinis™®, W koncu Akwinata wskazuje na bogactwo form komunikacji. Aby da¢
sie poznac, aby sie przyblizy¢ do ludzi, Bog nie odrzucit zadnej formy komunikacji.
W swoim komentarzu do listu do Hebrajczykéw, Tomasz podkresla niebywate bo-
gactwo i réznorodnos¢ sposobdw jakie wykorzystuje Bog: a mianowicie wielos¢
i zroznicowanie oséb do ktérych sie zwraca; bogactwo proceséw psychologicznych:

21 Por. R. Latourelle, Thomas d’Aquin, art. cyt., s. 1419.
22 Tamze.

23 Tamze.

24 Tamze, s. 1420.

25 Tamze.

26 SThlla-llae, q.1,a.7, ad 4.
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wizje porzadku materialnego, wizje wyobrazeniowe i intelektualne; objawienie
dotyczace przesziosci, terazniejszosci i przysziosci skierowane do cztowieka, badz
by go pouczy¢, badz by go ukarac¢ za jego niewiernos¢; roznorodnosé stopnia jas-
nosci czy zawoalowania objawianych prawd. Wraz z Chrystusem i apostotami fakt
objawienia siega swego szczytu. Duch prorocki nie znika. Wybrani ludzie moga z
niego korzystaé, nie po to by uzupeinia¢ jego braki, lecz by oswieca¢ czlowiekowi
droge, czerpiac swiatto z danego juz Objawienia?. Oto takze niektore tezy, z ktérych
moze skorzystaé eklezjologia fundamentalna.

Objawienie prorockie jako charyzmat poznania

Sw. Tomasz duzo uwagi po$wieca objawieniu prorockiemu.. Problem ten podej-
muje w wielu swych pismach (De Veritate q. 12; STh lla-llae q. 171-174; 3CG r.154)
W okresie modernizmu pojawit sie poglad, ze objawienie katolickie zawiera prawdy
otrzymane bezposrednio z nieba. llez mozna miec radosci teologicznej czytajac teksty
Akwinaty, ktory kilka wiekow wczesniej, zywo interesowat sie faza psychologiczng
calego procesu objawienia, ukazujac interwencje Boga respektujacego psychike
czlowieka, a co dowartosciowano w teologii fundamentalnej XX wieku. Tomaszowe
De prophetia ukazuje w zadziwiajacy sposob szacunek dla doswiadczenia egzys-
tencjalnego konkretnego cziowieka, ktéry zostat wybrany jako prorok?.

Objawienie jako mozliwos¢ poznania Boga

Objawienie nie jest rzeczywistoscig samg dla siebie. Ma ono wyznaczony kon-
kretny cel, a mianowicie cel ostateczny czlowieka, blogostawiony oglad, visio beati-
fica. Chodzi wiec o wejscie pewnego dnia w stan petnej kontemplacji Boga. W tej
perspektywie, Objawienie historyczne jest poznaniem niedoskonatym, jest niejako
etapem inicjacyjnym przysziej wizji®.

Cztowiek ma potréjng mozliwosé poznania Boga. Na pierwszym stopniu, cziowiek
poznaje Boga poprzez stworzony $wiat, nastepnie w drugim etapie to sam Bég zste-
puje do cztowieka i objawia mu sie. W trzecim etapie cziowiek zostanie wyniesiony
aby w peini ujrzeé Tego, ktéry zostat mu objawiony®. Objawienie dosiegnie swej
doskonatosci dopiero w ojczyznie. Sam Tomasz potwierdza to: ,.... contemplatio quae
tollit necessitatem fidei, est contemplatio patriae, qua supernaturalis veritas per es-
sentiam videtur™'. Petlne poznanie Boga nie dokonuje sie poprzez wiare, lecz bed-
zie miato miejsce w ogladzie blogostawionym. Tam Prawda zostanie w peni
odslonieta®. Poprzez swoje Siowo Bog wprowadza czlowieka stopniowo w najgtebsze
tajemnice swojego boskiego zycia.®

27 SThlla - llae, q. 174, a. 6, ad. 3; - “... singulis temporibus non defuerunt aliqui prophetiae
spiritum habentes, non quidem ad novam doctrinam fidei depromendam, sed ad humano-
rum actuurndirectionem.” por. R. Latourelle, Thomas d’Aquin, art, cyt., s. 1420.

28 Por. R. Latourelle, Thomas d’Aquin, art cyt., s. 1420.

29 Por. tamze, s. 1423.

30 Por. 4CG1

31 STh, lla- llae, q. 5, a.1, ad. 1.

32 Por. 4 CG 1.

33 Por. R. Latourelle, Thomas d’Aquin, art. cyt., s. 1423.
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Objawienie i Chrystus

Refleksje sw. Tomasza dotyczace znaczenia Chrystusa w Objawieniu przypo-
minaja ,koncentracje chrystologiczng” Konstytucji o Bozym Objawieniu Dei Verbum
i chrystocentryzm teologii XX wieku. W Summie teclogicznej i w innych pismach
znajdujemy sugestywne uwagi odnosnie roli Chrystusa. Prolog Il czesci Summy
teologicznej, ktéra dotyczy Chrystusa Zbawiciela, zaczyna sie od stéw: ... Salvator
noster Dominus Jesus Christus, (...) viam veritatis nobis in seipso demonstravit™*.

Jezus Chrystus ukazat nam droge prawdy, aby$smy dzieki Niemu mogii doj$¢ do
Ojca. W jego pismach mozemy znalez¢ prawdziwe perly dla wspéiczesnej chrystolo-
gii fundamentalnej. Bég chcac objawié sie ludziom oblokt w ciato swe odwieczne
Stowo ( Komentarz do Ewangelii $w. Jana In Jo., c. 14, lect. 2) Dzieki ciatu, jakie
przyjat, moze do nas przemawia¢ i my go styszymy, méwi bowiem naszym ludzkim
jezykiem (In J., .8, lect. 3); nikt petniej niz On nie moze objawi¢ prawdy, gdyz sam
jest Swiattem i Prawda (In J., c. 18, lect. 6); Chrystus naucza poprzez swoje czyny
i Stowa (In J., c. 11, lect. 6), przerasta zdecydowanie wszystkich innych mistrzow
ziemskich (In J., c. 13, lect. 3; c. 3, lect.1)*.

Elementy antropologiczne w mysli sw. Tomasza z Akwinu

Wypracowana przez $w. Tomasza chrystologia jest fundamentem i pierwszym
warunkiem wtasciwie pojetej antropologii. Nalezy zaznaczy¢, ze wspéiczesna teolo-
gia fundamentalna ma bardzo silne zabarwienie antropologiczne. Méwi sie o wielkim
zwrocie antropologicznym teologii fundamentainej [l potowy XX w., ktérego repre-
zentantem jest Karl Rahner®®. Jednoczesnie nalezy przypomniec¢, ze uformowana
w ciagu wiekow teologia klasyczna, opracowywana gtéwnie na podstawie filozofii
arystotelesowskiej, miata scisle okreslony zakres tematyczny, ustalong metodologie
i odznaczata sie stosowaniem obiektywno-abstrakcyjnych kategorii poznawczych.
Tomaszowe okreslenie przedmiotu : Deus sub ratione deitatis — stato sie dewiza, od
ktorej w zasadzie nigdy nie odstepowano. Nie pomijata ona wprawdzie zagadnien
dotyczacych czlowieka i stworzonego $wiata, ale one stanowily rzeczywistosci wtér-
ne, drugoplanowe, o ile wykazaly jakis realny zwigzek z Bogiem®. Tymczasem To-
maszowy obraz cztowieka jest wiaczony w catosciowy obraz swiata®,

Cztowiek zgodnie z myslg sw. Tomasza odkrywa siebie jako tego, kto potrafi na-
ture przetwarzac, doskonali¢ czy nawet uzupeiniac, a wiec jako tworce kultury.
W dzietach bowiem sztuki, w narzedziach technicznych, w kultach religijnych, w for-

34 llla, Prologus.

35 Por. R. Latourelle, Thomas d’Aquin, art. cyt., s. 1422.

36 Por. St. Zielinski, Se gagner soi-méme et gagner Dieu. Esquisse anthropologique basée
sur la confrontation des philosophies de I'esprit et de I'amour avec la grace surnaturelle
dans les écrits publiés et inédits de Pierre Rousselot SJ (1878-1915), Fribourg 1997,
s. 11643.

37 Por. M Rusecki, Wiarygodno$é chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 57; por. Y. Congar, Situations et
taches présentes de la théologie, Paris 1967, s. 11-12.

38 Por. A. Maryniarczyk, Aktualno$é tomizmu, w: Wprowadzenie do filozofii, praca zbiorowa,
Lublin 1998, wydanie drugie poszerzone, s. 728.
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mach zycia spotecznego, w dzietach naukowych i w utworach literackich widzi siebie
jako kogos, kto w swym dziataniu ,przekracza nature™®.

Charakterystyczna cecha antropologii $w. Tomasza jest ukazanie czlowieka
w perspektywie jego mozliwosci, a wiec w aspekcie dynamicznym?.

Trzy gtéwne zasady antropologii Tomaszowej sg nastepujace:

a) cztowiek jest jednoscig ciata i duszy

b) cztowiek jest osobg

c) jako byt przygodny rozpoznaje sie jako istota z natury religijna, to znaczy byt,
ktorego ostateczng racja istnienia i dziatania jest Absolut*.

W Swietle rozumu oswieconego wiarg, Akwinata porusza istotne problemy egzy-
stencji czlowieka: m. in. jego przeznaczenie nadprzyrodzone do btogostawionego
ogladu itd. Czlowiek jest mistrzem samego siebie, moze sam zorganizowa¢ sobie
swqj los. To jednak jeszcze nie $wiadczy w petni o wielkosci czlowieka i nie zabez-
piecza w petni jego samorealizacji osobistej. Decydujacym jest to, ze czlowiek calg
swag aktywnos$¢ podporzadkowuje poszukiwaniom prawdy, ktére nie determinuje, ale
ktérg odkrywa w jego naturze, ktéra jest mu dana wraz z bytem. Bdg jest tym ktdry
tworzy rzeczywistos¢ i ktdry objawia jg coraz wiecej jako objawiciel w Jezusie Chrystu-
sie i w swoim Kosciele*.

Teologia i filozofia (rozum i wiara)

Teologia fundamentalna jako dyscyplina, ktérej zadaniem jest uzasadnienie wia-
ry powinna starac¢ sie usprawiedliwi¢ i wyjasni¢ relacje miedzy wiarg a refleksja
filozoficzng*®. Rozdziat pomiedzy teologig i filozofig, pomiedzy drogg rozumowa do-
chodzenia do prawdy a drogg wiary jest jednym z najbardziej charakterystycznych
i rewolucyjnych tez $w. Tomasza*. W ten spos6b Tomasz sprzeciwit sie tradycji
platonsko-augustynskiej, w ktérej dochodzi do pomieszania obu tych dziedzin: filo-
zofii z teologig i teologii z filozofig, co prowadzito czesto do wielu nieporozumien?.

Pian wykorzystania dla potrzeb teologii przede wszystkim Arystotelesa zrodzit sie
u Akwinaty z pewnego rodzaju wizji, czego wymagata od teologii jego wiasna epoka.
Metode, jakg podjat Tomasz trzeba uzna¢ za odpowiedZ na wymogi sytuacji history-
cznej i tej wiadnie godziny dziejow?s.

Tomizm to jednak ,autonomiczny sposoéb filozofowania”. Filozofia Tomaszowa to
nie tylko zwykta anciffa theologiae. Autonomia ta przejawia sie w fakcie, iz filozofia
w punkcie wyjscia nie odwotuje sie ani do prawd objawionych ani do wynikéw nauk

39 Por. tamze, s. 729.

40 Por. tamze, s. 731.

41 Por. tamze, s. 730. Powyzsze zasadnicze tezy antropologii Tomaszowej sg podstawa dla
roznych dyscyplin nauk religiologicznych, zwlaszcza gdy chodzi o ujecie istoty religii i wy-
jasnienie faktu jej istnienia, - por. Z. Zdybicka, Czltowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin
1993, wydanie drugie.

42 Por. Jean Paul Il, L’actualité de saint Thomas, przem. cyt., s. 1071

43 Jan Pawet ll, Fides et ratio, nr 67.

44 Zob. 1CG 3-9.

45 Por. A. Maryniarczyk, Aktualno$é tomizmu, dz. cyt., s. 707.

46 Por. B. Welte, Czas i tajemnica, Warszawa 2000, s. 215.
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przyrodniczo-matematycznych, z wyjatkiem, ze prawdy tych dziedzin mogg stanowi¢
inspiracje dla stawiania nowych pytan. ,Filozofia bytaby wiec drogg wstepujgca
w poznaniu ostatecznej przyczyny wszechrzeczy. Teologie natomiast moglibysmy
nazwaé drogg zstepujgcg™’. Religia jest dziedzing nie tylko wiary, lecz takze rozu-
mu, Tomaszowi zawsze chodzito o prawde Objawienia. Te jednak prawde postrzegal
nie w izolacji, lecz w zestawieniu z rozumem i to rozumem w jego rozwinigtej i nowo-
zytnej postaci. Tak pojety rozum obdarzyt Tomasz wielkim zaufaniem i uswiadomit
sobie jego wolno$é, ktorg wyrazit na sposob arystotelesowski*.

Sw. Tomasz jasno wskazywat, Ze nie ma naturalnego konfliktu pomiedzy wiarg
a nauka, filozofig a teologia, rozumem a Objawieniem. Ten konflikt ogtosit pdzniej
pozytywizm, wypowiadajac rownoczesnie walke zaréwno filozofii jak i teologii, w imie
obrony absolutnych praw rozumu. Dzi$ widzimy rezultaty tego konfliktu. Pod gruza-
mi zniszczen umiera takze sam rozum®,

Obecne czasy sg Swiadkami wielkich odkry¢ naukowych, ale w tym samym cza-
sie dostrzegamy powrdt réznych typdw gnozy, irracjonalizméw, astrologii, wroz-
biarstwa, czarownikow, réznego rodzaju cudotworcow — uzdrowicieli. Znajduje to
podatny grunt w bezbronnym intelekcie i w nauce wyjatowionej postpozytywistycz-
nym kultem rozumu, przejawiajacym sie w stawianiu go przed rzecza, empirii przed
intuicja, materii przed duchem, formy przed trescia, techniki przed kulturg, matema-
tyki przed metafizyka®'.

Sw. Tomasz rozrézniat filozofie od teologii, ale nie izolowat. Rozum i wiara byly
dla niego komplementarnymi typami poznania Boga, o czym pisze obszernie
E. Gilson®2. Jak to trafnie wyrazi B. Welte, Tomasz oddziela od siebie dwa obszary
(myslenie i wiare), aby pdzniej zaraz je wspoélnie potaczy¢®. Sytuacja sig zmieni od
Kartezjusza i Pascala, odkad stosunek wiary i rozumu pojmuje sie coraz czgsciej
w kategoriach rywalizacji. Przeciwstawienie Boga wiary i Boga filozofii jeszcze mocniej
zostato zaakcentowane w egzystencjalizmie. Opozycje miedzy Bogiem Objawienia
a Bogiem natury akcentujg, choé nie tak dramatycznie, przedstawiciele fenomenologii,
aksjologii, intuicjonizmu i woluntaryzmu®. Dominikanin pochodzenia flamandzkiego
E. Schillebeeckx uwaza, ze filozofia daje teologii mozliwos¢ dokonania refleksji nad
sobg sama. Stad teologia potrzebuje filozofii. Jest ona zasada zespalajaca 2 aspekty
wiary: otwarcie na $wiat i otwarcie na Boga. Bez filozofii, teologia szybko przerodzita
by sie w fideizm, iluminizm i nie potrafitaby odpowiedzie¢ na zapotrzebowanie dane;j
epoki. Przeakcentowanie zas filozofii w teologii prowadzi do zagubienia misterium
nadprzyrodzonosci wiary®®. E. Vilanowa, hiszpanski benedyktyn i profesor historii

47 Por. A. Maryniarczyk, Aktualnos¢ tomizmu, dz. cyt., s. 707.

48 Por. tamze, s. 733.

49 Por. B. Welte, Czas i tajemnica, dz. cyt., s. 217.

50 Por. A. Maryniarczyk, Aktualnosc tomizmu, dz. cyt., s. 709.

51 Tamze.

52 Por. SThla,q.1,a.2resp.; la, q. 1, a.3, ad. 3; 1CG 4, por. St. Kowalczyk, Filozofia Boga,
Lublin 1997, s. 343; E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii Sw. Tomasza z Akwinu,
Warszawa 1998 s. 11-38.

53 Por. B. Welte, Czas i tajemnica, dz. cyt., s. 217.

54 Por. St. Kowalczyk, Filozofia Boga, dz. cyt., s. 343-344.

55 Por. E. Schillebeeckx, Révélation et théologie, Paris 1965, s. 329.
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teologii uwaza, ze teologia bez filozofii popadtaby w zwykty biblicyzm, historycyzm
czy pozytywizm dogmatyczny®e.

Teologia bardzo wiele zawdziecza filozofii tomistycznej. Jest ona niczym innym
jak tylko wiarg, ktéra szuka zrozumienia fides quaerens intellecturn, jest inteligencjg
wiary, intellectus fidei. Na postulaty, jakie zrodzity sie po soborze watykanskim Il aby
nie. Nie jest to mozliwe®. Jak dodaje papiez Jan Pawet Il teologia nie bedzie nigdy
mogta oby¢ sie bez filozofii $w. Tomasza®.

Stad nie dziwi gltosne i zdecydowane wezwanie papieza Jana Pawta Il w encykli-
ce Fides et ratio, ,aby wiara i filozofia odbudowaty owg glebokg jedno$¢, ktora uzdal-
nia je do dziatania zgodnego z ich naturg i respektujacego wzajemng autonomie™®.

Sw. Tomasz zaufat cztowiekowi, spodziewajac sig, ze moze on i powinien przyblizy¢
sie do Boga za pomoca wiasnego wysitku myslowego. Dlatego tez na poczatku Sumy
teologicznej formuluje on pie¢ drog prowadzacych do Boga. Sa to drogi myslowe,
jakkolwiek wiara jest zaréwno fundamentem, jak i celem. Akwinata odnosi sie¢ wiec
z wielkim szacunkiem do myslenia, a tym samym do myslacego czlowieka. Na
poczatku prowadzi go przed Boga o jego wlasnych sitach, a dopiero potem ogtasza
mu tajemnice zbawienia®.

Odkrywanie jedynej Prawdy

Pochylmy sie jeszcze nad problemem prawdy. Jest to kwestia rownie wazna
w teologii fundamentalnej. W naszej wspétczesnej kulturze po systemach jakie zosta-
wili K. Marks i F. W. Nietzsche dostrzega si¢ ogromny kryzys idei prawdy, a nawet ma
miejsce autentyczna ,eliminacja prawdy” z Zycia spotecznego®'.

Nieprzemijajacq wartoscia tomizmu jest dogtebna troska o poszukiwanie prawdy.
Kt6z z nas nie zna klasycznej juz definicji prawdy: adaequatio rei et intellectus Sam
Tomasz pisat w ,,De coelo et mundo”, ze celem studium filozofii nie jest poznawanie
co ludzie na ten temat sadzg, lecz jaka jest prawda®. Dlatego filozofia Tomasza jest
nacechowana realizmem i obiektywizmem.

Odrebnosci dziedzin (teologii i filozofii) nie nalezy utozsamia¢ z odrebnosciami prawd.
Mozna pomysle¢, skoro sa dwie drogi poznania, to sg i dwie prawdy: prawda wiary
i prawdy nauki, oraz Ze te prawdy sa nie do pogodzenia. Stad juz bardzo blisko aby
wywnioskowac o konflikcie pomigdzy naukg a wiara, pomigdzy rozumem a Objawie-
niem. W tym specjalizowat si¢ zwi. pozytywizm. Sg dwie drogi dochodzenia do prawdy
— powie $w. Tomasz — droga rozumu i droga Objawienia, lecz prawda jest jedna®

56 Por. E. Vilanova, Histoire des théologies chrétiennes, t. 1., dz. cyt., s. 1003.

57 Zob. J. Kowalski, Niektore aspekty relacji miedzy filozofia a wiarq i teologig, Czestochows-
kie Studia Teologiczne XXVII (1999) 21.

58 Por. Jean Paul |\, L'actualité de saint Thomas, art. cyt., s. 1070.

59 Jan Pawet ll, Fides et ratio, nr 48.

60 Por. B. Welte, Czas i tajemnica, dz. cyt., s. 217-218.

61 |. de la Potterie, Vérité, w: Dictionnaire de Théologie Fondamentale, art. cyt., s. 1478.

62 Por. De Coelo et mundo, |. lect 22; por. Jean Paul ll, L’actualité de saint Thomas, przem.
cyt., s. 1070.

63 Por. A. Maryniarczyk, Aktualnos¢ tomizmu, dz. cyt., s. 708.
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Wyodrebnienie tych ,drég” nie oznacza jakiego$ skrajnego separatyzmu. Tomasz
wypowiada sie na temat relacji pomiedzy tymi drogami w duchu komplementarnosci.
Moga wystepowac rézne zwigzki miedzy droga filozofii, drogg Objawienia i naukami
przyrodniczo-matematycznymis*.

Odkrywanie prawdy naturalnej , ktéra ma swe zZrédio w Bogu Stworzycielu, podob-
nie jak prawda Boska ma swe zrédio w Bogu ,Objawicielu” spowodowato, ze filozofia
Akwinaty stala sie ,ancilla fidei”, jak to juz zostalo podkresione. Nie chodzi jednak
o0 zwykla stuzebnice. Ona ma tam swoje miejsce. Na tym poziomie jest niezastapiona®®.

Sw. Tomasz ukochat prawde bezinteresowna mitoscig. Szukat jej wszedzie, gdzie-
kolwiek sie objawiata, starajgc sie najmocniej uwypukli¢ jej uniwersalnos¢. Mys| To-
maszowa nie tracita nigdy z oczu prawdy uniwersainej, obiektywnej i transcenden-
tnej. Stusznie wiec za Pawtem VI mozna go nazywac ,apostotem prawdy".

Mys! sw. Tomasza z Akwinu i XX wiek

4 sierpnia 1879 roku, papiez Leon Xlll, w encyklice Aeterni Patris zachecat do
powrotu do mysli Doktora Anielskiego, w ktorej dostrzegat najlepszg droge do tego,
by filozofia znéw byta uprawiana w sposéb zgodny z wymogami wiary®”. Rok p6z-
niej, w liscie apostolskim Cum hoc sit z okazji pierwszej rocznicy encykliki Leon Xl
ukazuje Tomasza jako Patrona studiéw uniwersyteckich®.

Sobér watykanski Il w Dekrecie o Formacji Kaptanskiej (nr 16) i w Deklaracji
o wychowaniu chrzescijanskim (nr 10) proponuje $w. Tomasza jako mistrza. Z okazji
700 rocznicy $mierci Akwinaty, papiez Pawet VI w Liscie apostolskim Lumen eccle-
siae ukazuje nieprzemijajgce wartosci mysli i metody sw. Tomasza, wskazujgc jed-
noczesnie, ze ma on takze bardzo wiele do powiedzenia naszym czasom®.

W stulecie encykliki Leona XIll, w listopadzie 1979 r. Jan Pawet I, na rzymskim
uniwersytecie Angelicum potwierdzit jeszcze raz aktualno$é¢ mysli Tomaszowej™.
Za$ w encyklice Fides et ratio, obecny Papiez przedstawia $w. Tomasza jako ,mistrza
sztuki myslenia i wzor wiasciwego uprawiania teologii"”*.

Odnowa mysli $w. Tomasza, jego aktualizacja poczawszy od korica XIX wieku az
po czasy obecne zostata oparta na zupetnie innych zasadach, niz to miato miejsce
od XV do XVIl wieku. Tak zwani tomisci, z tamtego okresu okazali sie bardzo niewierni
w stosunku do $w. Tomasza, skoro zadowolili si¢ powtarzaniem i komentowaniem
tego, co napisat ich mistrz, zamykajac sie na wszystko, co bylo nowym odkryciem
w dziedzinie filozofii, a zwlaszcza zamykajgc sie na wspaniale zdobycze wszystkich

64 Por. tamze, s. 709. Widmo tzw. “podwadjnej prawdy” propagowat filozof arabski Awerroes
z Kordoby. Wskazywat on na radykalny dualizm migdzy wiarg i rozumem, prowadzac osta-
tecznie do opozycji. — por. E. Vilanova, Hisfoire des théologies chrétiennes, t. 1., dz. cyt.,
s. 989.

65 Por. Jean Paul Il, L'actualité de saint Thomas, przem. cyt., s. 1070-1671.

66 Jan Pawet ||, Fides et ratio, nr 44.

67 Por. tamze, nr 57.

68 Por. Jean Paul ll, L'actualité de saint Thomas , przem cyt., s. 1068.

69 Paul VI, Lettre Lumen Ecclesiae, La Documentation Catholique 1671(1975)205-214.

70 Jean Paul ll, L'actualité de st. Thomas, przem. cyt., s. 1067-1071.

71 Jan Pawet |l, Fides et ratio, nr 43.
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dziedzin nauki. ,Na pewno autentyczna wierno$¢ wobec $w. Tomasza wymaga
otwarcia na wszelka prawde, bedacg zdobyczg badan filozoficznych, prowadzonych
przez stulecia, a zwiaszcza na wszelki postep w najrozmaitszych dziedzinach nauki™2.

Jesli Koscidt proponuje filozofie i teologie $w. Tomasza, to nie zaleca jej jako
bariere, przy ktdrej nalezy sie zatrzymac, ale jako $wiatto, jako latarnie, ktdre powin-
ny oswietlaé nieustanny rozwdj, dokonujacy sie na drodze integracji wszelkich
osiagnie¢ ludzkiej mysli’®. XX-wieczna odnowa mysli Tomaszowej miata charakter
tworczy, aktywny, chodzito bowiem o wejscie w dialog ze swigtym Tomaszem, cza-
sem o trudng polemike z samg mysla Akwinaty, albo z jego oficjalnymi interpretato-
rami. ,Powrét do mysli” $w. Tomasza w ubiegtym stuleciu poszedt w dwéch kierun-
kach, co wyrazito sie uksztaltowaniem sie dwdch szkét: dominikanskiej, ktorg
zainicjowat A. Gardeil i ktéra wydata miedzy innymi M.D. Chenu, Y. Congar'a
i E. Schillebeeckx’a i jezuickiej, wywodzacej sie od P. Rousselot'a i kontynuowanej
przez H. De Lubac’a, H. Bouillard’a, K. Rahner’a i P. Schoonenberg’a™.

XX wiek przyniost miedzy innymi obfitg literature dotyczac odnowy mysli sw. To-
masza. Spéjrzmy na kilka postaci tego okresu. W przewazajacej czesci sa to twércy
wspotczesnej teologii fundamentalnej. Wazne miejsce zajmujg publikacje dotyczace
aktu wiary, zwlaszcza artykuly francuskiego jezuity Pierre Rousselot’a dotyczgcych
,0Czu wiary™®. Sam P. Rousselot jest przekonanym tomistg. Nie przeszkadza mu to
w sieganiu do dziet myslicieli wspétczesnych: H. Bergsona, M. Blondela, J. Mareé-
chala. Ponadto P. Rousselot jest pilnym czytelnikiem Kanta, Hegla. Mimo tego,
$w. Tomasz pozostat na zawsze jego mistrzem i zrodlem inspiracji. Nie byt jednak
jego zwyklym komentatorem. Jego dewiza byto ,Non propter auctoritatem Thomae
revelantis, sed propter rei veritatem”. W ten sposob Rousselot przyczynit sie do odno-
wienia tomizmu zgodnie z jego duchem, a nie literg, tomizmu otwartego na konfron-
tacje z wielkimi pradami myslowymi epoki’®.

Cytowany juz tutaj flamandzki dominikanin E. Schillebeeckx uwaza, ze nalezy
postawi¢ konkretne pytania samemu Tomaszowi, jakich on sobie sam nigdy nie
postawit i w jego pismach szuka¢ nastepnie odpowiedzi. Nie chodzi bowiem tylko by
podaé co mysial $w. Tomasz, ale chodzi o rzeczywistos¢, z ktéra Akwinata musiat sig
zmierzy¢, skonfrontowac. Tak jak my 7 wiekéw pdzniej zostaliSmy postawieni w takiej
a nie innej rzeczywistosci. Tworzy¢ historie, inspirowac si¢ mysla Akwinaty to nie
odgrzewac jego dziefa, odbi¢ kserokopie jego refleks;ji, ale dokonac refleksji wspodinie
Z nim na powstaly problem’. W czasie studiéw, Schillebeeckx znalazt sig pod
wptywem antropologii lowanskiego filozofa dominikanskigo D. de Pettera. Wplyw ten
okazat sie trwaly. Wiasna, swoista synteza de Pettera zawierata najcenniejsze
elementy tradycji tomistycznej i nowoczesnej fenomenologii, przede wszystkim
Husserla. W znanym dominikanskim osrodku naukowym le Saulchoir spotkat sie

72 Por. J. Daujat, Wprowadzenie ogéine, w: Aktualno$¢ $wietego Tomasza, Warszawa 1975,
s. 14.

73 Por. tamze, s. 15.

74 Por. M. Schoof, Przelom w teologii katolickiej, Krakéw 1972, s. 182.

75 Por. E. Schillebeeckx, Révélation et théologie, dz. cyt., s. 285-286.

76 Por. St. Zielinski, Intelekt — mifo$¢ — taska nadprzyrodzona w antropologicznej wizji Pierre
Rousselot’a, Czestochowskie Studia Teologiczne XXVI (1998) 157.

77 Por. E. Schillebeeckx, Révélation et théologie, dz. cyt., s. 307.
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z historycznym podejsciem do uprawiania teologii, jakie reprezentowat inny
dominikanin Marie-Dominique Chenu, wraz z jego twérczg interpretacja Tomasza’.

Dzieki M.-D. Chenu powstaje Nowa (przez duze N) interpretacja teologii $w. To-
masza. Przekopujgc sie przez pézne ,barokowe” komentarze i przez nawarstwienia
neoscholastyczne, siega on do zrédta, do oryginalnych intuicji samego Tomasza.
Jest to wyraznie odpowiedzig na trudnosci, jakie wokot kwestii wiary i historii wzbudzit
modernizm’®.

M.-D. Chenu nazywa teologie Tomaszowa swa ,codzienng strawg” i uwaza jg za
Jepsze niz inne narzedzie zrozumienia wspoétczesnego Swiata”. Trzeba dodaé, ze
nie traktuje jej jako ,doskonaly, na zawsze zamkniety system, lecz jako sposob uchwy-
cenia ludzkiej i chrzescijanskiej rzeczywistosci”. Twierdzit takze, Ze nacisk, jaki potozyt
Tomasz na samodzielno$é cziowieka i niezaleznos¢ swiata, byt juz poczatkiem
wspotczesnej sekularyzacji®.

%* & k

Mysl sw. Tomasza budzi dzis rézne skojarzenia. Dla jednych oznacza rzeczywis-
to$¢ minionej epoki, co$ w rodzaju ,,archeclogii”, dla innych pewne ,monstrum”, ktore
jako przestroge przywolujemy, by ukazaé obraz ,skostnialej”, ,scholastycznej” i ode-
rwanej od zycia filozofii®'.

St. Swiezawski uwaza, ze najwiekszg krzywda dla $w. Tomasza i tomizmu bylo
to, ze u schytku sredniowiecza, ,christianitas (...) obrata sobie tomizm jako ideolo-
gie.” Wéwczas przestat on by¢ szukaniem prawdy i jej kontemplowaniem, a stat sie
zespotem dyrektyw, majacych rzekomo zapewni¢ posiadanie prawdy®.

W tej perspektywie nalezy stwierdzi¢, ze tomizm nie jest jakas filozofig konfesyjna,
ktora zostata sformutowana w Xlil wieku przez Tomasza dla wyznawcow religii
chrzescijanskiej®®. Ponadto, z autonomii poznania filozoficznego wynika, ze Kosciét
nie identyfikuje sie z zadnymi systemem filozoficznym i zadnej filozofii nie uznaje za
wiasna®.

Jesli proponuje sie dzi§ sw. Tomasza jako ,mistrza sztuki myslenia i wlasciwego
uprawiania teologii”, to dlatego, ze cata jego mysl charakteryzuje sie otwartoscig
ducha i uniwersalizmem co jest tak trudnym do znalezienia we wspdtczesnych kierun-
kach, jak to zauwaza Jana Pawet |I. Chodzi o otwarto$¢ w catej petni i we wszystkich
wymiarach, bez jakiejkolwiek redukcji. Chodzi o otwartos¢, ktdra jest cechg chara-
kterystyczna chrzescijanskiej wiary, ktorej katolickos¢ jest cechg specyficzng. Ta otwar-
tos¢ ma swa podstawe w tym, ze filozofia Tomasza jest filozofig bytu, ktéra wskazuje
droge do poznania Bytu podstawowego i Czystego Aktu, ktorym jest Bog®.

78 Por. M. Schoof, Przetom w teologii katolickiej, dz. cyt., s. 136.

79 Por. tamze, s. 103.

80 Tamze, s. 105.

81 Por. A. Maryniarczyk, Aktualno$é tomizmu, dz. cyt., s. 705.

82 Por. St. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983, s. 23-24.

83 Por. A. Maryniarczyk, Aktualnos¢ tomizmu, dz. cyt., s. 734.

84 Por. Jan Pawet I, Fides et ratio, nr 49; zob. J. Kowalski, Niektore aspekty relacji miedzy
filozofig a wiarg i teologig, art. cyt., s. 20.

85 Por. Jean Paul Il, L'actualité de saint Thomas, przem. cyt., s. 1069.
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Y. Congar dodaje, ze Sw. Tomasz jest niezrdwnanym mistrzem myslenia dzigki
swej metodzie: prowadzi swe poszukiwania z doktadnoscig, czystoscig, uczciwoscia
intelektualna, z wyjgtkowym poczuciem sensu rzeczywistosci. Uporzadkowat ponadto
wszystkie istotne aspekty rzeczywistosci chrzescijanskiej i ludzkiej. MoZzna zawsze
odwotac sie do niego by uporzadkowaé swoje mysli®e. B. Welte zas sadzi, ze To-
maszowe ,,... polgcznie odwagi i roztropnosci pozostaje wzorem mys$lenia i dziatania
zaréwno na dzi$ jak i na przyszio$¢™.

Mys! sw. Tomasza z Akwinu jasno przypomina dzisiejszym poszukiwaczom, ze
ostateczny sens istnienia $wiata, czlowieka, historii oraz sens dziataniu ludzkiemu
nadaje Bdg. Swiat za$ nie jest chaosem, a zycie ludzkie nie jest absurdem czy przy-
padkiem8®,

Inne kierunki filozoficzne powinny by¢ traktowane jako ,partnerzy” godni uwagi i
szacunku w dialogu, ktéry ma miejsce wobec rzeczywistosci i w imie petnej prawdy
tej rzeczywistosci. Wielka gtebie dialogu i otwarcia zawierajq stowa Tomasza z ,Epis-
tula de modo studendi”. nie zwazaj na miejsce z ktérego sie méwi, ale na to co sie
mowi — stad wyplywa cata filozoficzna i uniwersalna postawa Tomasza®.

Opinia na temat wartosci mysli Sw. Tomasza z Akwinu potwierdzona zostata nie-
raz przez Magisterium Ko$ciola, w encyklikach i oficjalnych dokumentach. Wediug
ojca $wietego Jana Pawtla Il, Akwinata jest ,przewodnikiem i wzorem dla teologéw”,%
jest ,autentycznym wzorem dla wszystkich poszukujgcych prawdy”, bo ,w jego re-
fleksiji (...) wymogi rozumu i wiary potaczyly sie w najbardziej wzniostej syntezie, jaka,
kiedykolwiek wypracowata ludzka mys! (...)™" .

86 Por. Y. Congar, La foi et la théologie, Paris 1962, s. 246.

87 B. Welte, Czas i tajemnica, dz. cyt., s. 233.

88 Por. A. Maryniarczyk, Aktualno$é tomizmu, dz. cyt., s. 734.

89 Por. Jean Paul I, L'actualité de saint Thomas, przem. cyt., s. 1070.

90 Jan Pawet ||, Fides et ratio, nr 78.

91 Tamze, nr 78; por. J. Kowalski, Niektore aspekty relacji miedzy filozofiq a wiarq i teologig,
art. cyt., s. 22.
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