Tres¢ tekstu, tematyka, jest palaco aktualna, poniewaz wychodzi naprzeciw wiel-
kiemu zapotrzebowaniu. W tym zakresie istnieje giéd poznawczy na wiasciwe wyja-
$nienie kontrowersyjnych zjawisk zycia mistycznego. Autor uczynit to wyczerpujaco.
Ukazat te zagadnienia majgce charakter nadprzyrodzony, a wiec tajemny, wediug
najnowszej mysli psychologicznej w wymiarze duchowosci eklezjalnej. Dlatego ta
publikacja moze przyczynic¢ sie do podniesienia edukacji spowiednikow, kierownikdéw
duchowych, ojcéw duchownych, mistrzéw nowicjatow, a takze pedagogéw, psycho-
logdw, socjologdw i psychiatrow. Powinna ona réwniez zainicjowaé dyskusje, ktéra w
przysztosci wyjasniataby sporne problemy mistyki istniejace na krawedzi zycia nad-
przyrodzonego i choréb psychicznych. Spetni ona wazng role dzis, gdy istnieja rézne
koncepcje ukazujgce w fatszywym obrazie mistyke bedaca glebokim zyciem wewnetrz-
nym w jednosci z Bogiem.

Ks. Stanistaw Urbanski

Ks. Stanistaw Urbanski, Mistyczny swiat ducha, Warszawa 2000, ss. 200.

Ksigzka ks. Stanistawa Urbanhskiego, pierwszego w Polsce doktora habilitowane-
go z teologii duchowosci, ukazata sie we wiasciwym i waznym momencie, bo przed
kanonizacja s. Faustyny, kt6ra odbyta sie 30 kwietnia 2000 roku w Rzymie. We wste-
pie ksigzki Autor napisat: ,Badania naukowe dotyczgce mistyki, przezyciowej w 0go-
le, jak rowniez i Faustyny wymagajg znajomosci teologii mistycznej, zwtaszcza klasy-
cznej, aby mozna bylo prawidtowo odczytywac¢ doswiadczenie Boga w konkretnym
i duchowym zyciu cztowieka. Dlatego do przezycia mistycznego doswiadczenia potrze-
ba podchodzi¢ z wielkg znajomoscia rzeczy, by uniknaé wytacznie interpretacji psy-
chologicznej, socjologicznej, skrajnej negacji lub przesadnego zachwycenia. Niedo-
cenianie teologii mistycznej w Tradycji spowodowalo izolacje od uprawiania jej na
uniwersytetach az do 1929 roku (...). Fenomenologiczny za$ opis przezy¢ mistycznych
jest przewaznie mniej lub wiecej udana wizja literacka bez odkrycia zasad i przyczyn,
Z ktérych one wyptywajq, tresci oraz praw, ktére nimi rzadzg”.

Jest to wazne stwierdzenie. Autor slusznie zwraca uwage, ze interpretacja zja-
wisk mistycznych powinna by¢ dokonywana w ramach klasycznej teologii mistycznej,
a nie fenomenologii czy psychologii. Dzi§ bowiem obserwujemy niebezpieczne tenden-
cje psychologizacji sfery zjawisk i przezy¢ mistycznych. Jest to metodologiczne i epi-
stemologiczne nieporozumienie i btedne podejscie, poniewaz psychologia nie wy-
starcza do zrozumienia tej sfery zjawisk, chociaz moze byé pomocna. Niestety,
tendenciji tej ulegajg teologowie zachodni, a réwniez czesciowo polscy. Redukowanie
bogactwa zycia duchowego do sfery emocjonalnej, potrzeb psychicznych, nieuswiado-
mionych lub podswiadomych pragnier i motywdw jest metodologicznie btedne i wy-
pacza sens oraz istote tak delikatnej materii. Pawet VI powiedziat. ,Oryginalnosc¢ dzia-
tania mistycznego nalezy do najdelikatniejszych i najbardziej ztozonych zjawisk
psychologicznych” (homilia Noi abbiamo conferito, 1970). Przyktadem skrajnej inter-
pretacji jest casus Strojnowskiego, kitory przezycia mistyczne s. Faustyny interpreto-
wat w duchu freudowskim. Trzeba mieé Swiadomosé¢, ze wszystkie tzw. objawienia
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prywatne w odréznieniu od fundamentalnego objawienia biblijnego, ktére skonczyto
sie wraz ze Smiercig ostatniego z apostotow — $w. Jana — dzielg sie na dwie zasadni-
cze kategorie: heterogenne i homogenne. To znaczy, ze ich Zrodto w przypadku obja-
wien heterogennych jest poza swiadomoscig mistyka, istnieje obiektywnie w wymia-
rze transcendentnym, najczesciej pochodzi od Boga, Najswietszej Maryi Panny,
aniofow, dusz ludzi zmartych, zbawionych, swietych. Natomiast objawienia homoge-
niczne majg zrodio w strukturze psychicznej samej osoby i z reguly nie sg nadprzyro-
dzone. Nic tez dziwnego, ze Kosciot w swej roztropnosci podchodzi do wszystkich
objawien prywatnych z tak wielkg ostroznoscia, krytycznie, czasami az do bélu, co
odczuli bt. 0. Pio, $w. Jan Bozy, $w. Jan od KrzyZa. Ignacy Loyola mawiat, chociaz
mial liczne objawienia w Manrezie, Ze ,na 100 mistykdw 99 moze by¢ w biedzie”.
Historia Kosciota uczy, ze czasami odréznienie objawien autentycznych od urojonych
jest prawie niemozliwe, a na pewno bardzo trudne. Do dzi$ nie rozstrzygnieto obja-
wien hiszpanskiej zakonnicy s. Jozefy Menendez, czy objawierr w Garabandal.

Przez dwadziescia lat spierali sie réwniez dwaj wybitni luminarze: abp Jozef Teo-
dorowicz i ks. Pawe! Siwek SJ w sprawie autentycznych objawien Teresy z Kon-
nesreut z Bawarii. Obydwaj badali mistyczke przez kilka miesigcy i wydali sprzeczne
orzeczenia. Abp Teodorowicz bronit nadprzyrodzonego charakteru tych objawien
i stygmatow, za$ ks. Pawet Siwek odwrotnie — uwazat, ze majag one podioze histery-
czno-patologiczne. O ile wiem, zdania nie zmienit do konca zycia a zyt diugo, bo 98 lat.
Argumenty jezuity okazaly sie na tyle mocne, ze advocatus diaboli przyczynit sie do
przerwania procesu beatyfikacyjnego. Podobnie bylo z s. Faustyng. Poczatkowo Kos-
ciot odniost sie sceptycznie do jej objawien, wizji, ekstaz i kultu Bozego mitosierdzia.
W notyfikacji w 1959 roku w ,Acta Apostolicae Sedis” czytamy: ,Podaje sie do wiado-
mosci, ze Najwyzsza Kongregacja sw. Oficjum, zbadawszy widzenia i objawienia przy-
pisywane s. Faustynie Kowalskiej ze Zgromadzenia Matki Bozej Mitosierdzia, zmaritej
w 1938 roku blisko Krakowa, postanawia co nastepuje:

1. Nalezy zakazac¢ rozpowszechniania obrazéw i pism, ktére przedstawiajg nabo-
zenhstwo do Mitosierdzia Bozego w formie proponowanej przez tgz s. Faustyne;

2. Zadanie usunigcia wymienionych obrazow, jakie ewentualnie zostaly juz wysta-
wione dla kultu, powierza sig roztropnosci biskupow”.

Dokument podpisat kard. Franjo Seper.

Mineto dwadziescia lat i w tych samych Acta Apostolicae Sedis czytamy: ,Z réz-
nych stron, szczegdlnie z Polski, takze w sposéb urzedowy postawiono pytanie, czy
nalezy utrzyma¢ w mocy zakazy zawarte w notyfikacji Kongregacji sw. Oficjum,
w Acta Apostolicae Sedis 1959, s. 271, dotyczace nabozenstw do Mitosierdzia Boze-
go w formach przedstawionych przez s. Faustyne Kowalska. Sw. Kongregacja, ma-
jac na uwadze przedstawione liczne dokumenty oryginalne, nieznane w 1959 roku,
zwazywszy gleboko zmienione okolicznosci, i uwzgledniajgc opinie licznych bisku-
pow polskich oswiadcza, ze zakazy w cytowanej notyfikacji nie sg juz wiazace”.

Watpliwosci teologdw braly sie stad, ze Dzienniczek s. Faustyny zawierat w orygi-
nalnej wersji w rgkopisie niescisto$ci teologiczne, pdzniej poprawione przez ks. prof.
Ignacego Rézyckiego. Ta nieporadnos$é jezyka blogostawionej wynikata z braku wie-
dzy teologicznej i wyksztatcenia. Faustyna nie ukonczyta szkoly podstawowej. To, co
wiedziala i przezywata w stanach mistycznych, przekraczato jej zdolnosci pojeciowa-
nia. Trudno sie dziwi¢, gdyz rzeczywisto$¢ transcendentna przekracza mozliwosci
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poznawcze ludzkiej wyobrazni i umystu. Mimo to w jej Dzienniczku sa takie sformulo-
wania i mys$li, ktére jakby byly tylko przez nig przekazane, jakby jej rekg kierowane.
Niektoére z nich przypominaja gtebie teologiczng wyrazang w dzietach wielkich misty-
kow hiszpanskich — $w. Jana od Krzyza, czy $w. Teresy z Avila. Blogostawiona Fau-
styna pisze: ,zatongl duch méj w Jego Istocie, jako kropla w bezdennym oceanie,
tone w Nim, jako w jedynym skarbie swoim, w tym poznatam, ze Pan dopuszcza
pewne utrapienia, dla wigkszej chwaty Swojej (...). Wiem tylko to, ze dusza jest zia-
czona z Panem i tak mi uptywajg dni w tym szpitalu (...). Wszystko, co na ziemi bla-
dym mi si¢ cieniem wydaje {...) odwiedziny nie kojg serca rany, ale pobudzajg mnie
do coraz wiekszej tesknoty za Tobg, Panie. Ty wiesz, Ze umieram z tesknoty za Tobg,
a umrze¢ nie moge”. Jakze to przypomina mys| sw. Teresy z Avila, ktéra napisata:
,Przed zyciem czuje, nie przed $miercig trwoge, bo takie $wiaty widze tam przed
soba, ze mi ten ziemski grobowg zatobg i tym umieram, ze umrze¢ nie moge”.

Nie ulega watpliwos$ci, ze bt. Faustyna byta jedng z najwiekszych mistyczek
w dziejach Kosciota. Zadna z nich nie miata tylu wizji, ekstaz i przezy¢ mistycznych,
co ona witasnie. Do zadnej z mistyczek Chrystus nie moéwit tak czesto, tak czule,
a nawet tak poufale. Autor Mistycznego $wiata ducha podjat sie zadania bardzo trud-
nego, a zarazem odkrywczego: opisu, charakterystyki, kwalifikacji, typologii i inter-
pretacji przezy¢ s. Faustyny. Nietatwo wnikng¢ w giebie ludzkiej duszy. Autor uczynit
to po mistrzowsku. Opisuje poczatek doswiadczen, rozwdj, istote zycia mistycznego,
jego poszczegolne fazy: np. modlitwa kontemplacyjna, noc Boskiej kontemplacii,
oczyszczenie duchowo-fizyczne, dynamika powrotu do jednosci z Bogiem, wspéina
noc oczyszczen, transformacja ducha, linearny przebieg oczyszczen, zareczyny du-
chowe, zaslubiny duchowe, stowa i mowy wewnetrzne, widzenia wyobrazeniowe,
umystowe itd. Zrozumienie tych wizji i przezy¢é duchowo-mistycznych wymaga znajo-
mosci fachowych terminéw z zakresu teologii mistycznej, jak np. egzemplaryzm, eksta-
za, glosolalia, kenoza, kontemplacja wlana, poznanie intuitywne, noc ducha, noc zmy-
stow, substancjalne dotkniecie. Autor na koncu ksigzki umiescit podstawowe pojecia
i terminy fachowe z zakresu teologii mistycznej, co laikowi ulatwia zrozumienie nie
tatwego tekstu w czytaniu. Pomocna jest tutaj inna ksiazka Autora — Zatopieni w Bogu
(polscy mistycy), w ktérej ks. Urbanski oprocz krotkich biograméw znanych i niezna-
nych mistykdw polskich, poczawszy od bt. Doroty z Mgtowdw, dokonat istotnego roz-
réznienia miedzy réznymi typami i szkotami mistycznymi, np. mistyki tomistycznej,
karmelitanskiej, dominikanskiej, hiszpanskiej, cysterskiej, spekulatywnej, przezycio-
wej, niderlandzkiej, ignacjanskiej i wielu innych.

Nie przygotowany teologicznie czytelnik moze sie w tych subtelnosciach zagubic.
Ks. Urbanski opisuje w Mistycznym $wiecie ducha rowniez nadzwyczajne zjawiska
psychofizyczne, ktdre s. Faustynie towarzyszyty, np. ekspiacyjne ekstazy niewidzial-
ne, powstrzymywanie si¢ od pokarmow przez diuzszy czas, a to nie to samo, co post
lub anoreksja, czyli brak taknienia. Dalej: dar poznawania ludzkich sumien, dar proro-
ctwa. Przypomne, ze s. Faustyna przepowiedziala swoje wyniesienie na oftarze,
a stowa, ktére Zbawiciel wypowiedziat do niej: ,Jesli Polska bedzie postuszna mojej
woli wywyzsze jg w potedze i Swietosci, z niej wyjdzie iskra, ktora przygotuje Swiat na
moje przyjscie” — dzi$ sq interpretowane jako zapowiedz wyboru Karola Wojtyty na
Stolice Piotrowa. Inne charyzmaty jak lewitacja, glosolalia w zyciu Faustyny nie wy-
stepowaly. Stusznie pisze Autor, Ze nadzwyczajne zjawiska psychofizyczne nie nale-
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zg do istoty mistyki, chociaz sg jej nieodtacznym elementem. Stany te mogg by¢
badane przez lekarzy, psychologéw i innych specjalistow. Byli $wieci, ktérzy zadnych
nadzwyczajnych standéw mistycznych nie mieli. Nie powinny te zjawiska by¢ przed-
miotem dziennikarskiej sensacji.

Ks. Urbanski pisze: ,Siegajac do nauki $w. Jana od Krzyza mozemy powiedzie¢,
ze celem wizji jest zachecenie osoby mistycznej do postepu na drodze kontemplacyj-
nego zjednoczenia z Bogiem. Sg one $rodkiem przeciagniecia jej ku Bogu. W ten
sposcb moze skorzystac w jeszcze wigkszym stopniu z zaproszenia do unii mistycz-
nej z Bogiem”. Autor dzieli widzenia s. Faustyny na zewnetrzne, czyli zmystowe, kto-
re polegajg na tym, ze mistyk odbiera w percepcji zmystowej, a wiec widzi i styszy
przedmiot niewidzialny w porzadku naturalnym z racji swojej bezcielesnosci i niema-
terialnosci. Jak to sie dzieje? Nie wiadomo. Jedna z hipotez teologicznych zaktada,
ze duch np. osoby zmartej moze dziata¢ na ludzka wyobraznie, w taki sposdb, ze
moze w niej wytworzy¢ obrazy siebie samej takiej, jakg byla za zycia ziemskiego.
Mézg ludzki sprojektuje obraz na zewnatrz i mistyk rzeczywiscie widzi wzrokowo osobe
zmarlg, mimo ze jest ona z swej istoty bezcielesna. Inna hipoteza teologiczna zakta-
da, ze duch ludzki moze rekonstruowac ciato pozornie niekoniecznie fizycznej natury.
To poglad o. Mieczystawa Krgpca OP. Dusza jako forma substancjalna, z materii
pierwszej tworzy quasi-ciato dostrzegalne zmystowo.

Ks. Urbanski pisze: ,Sposréd widzen zewnetrznych, doswiadczonych przez mi-
stykow wyrdznia sie widzenia Chrystusa w sposéb obiektywny. Ciato nalezy rzeczy-
wiscie do osoby, ktdra sie ukazuje, jej substancja dziata na zmysty ludzkie. Nie mogg
sie tak zjawia¢ np. aniotowie, gdyz nie majq ciala. Jest to jednak mozliwe w przypad-
ku Chrystusa | Maryi”. Jest to poglad zasadny. Maryja i Chrystus nie sg duchami,
gdyz majg ciata, co prawda przemienione i uwielbione, ale jednak ciata. Teologia
dogmatyczna poucza nas, ze beda one udzialem nas wszystkich po chwalebnym
zmartwychwstaniu. Natura substancji tego ciata nie jest znana. Teologowie podkre-
$laja, ze jest to cialo niesmiertelne; nie podlega przemijaniu, ani czas, ani przestrzen
nie ograniczajg go, nie ma ono potrzeb fizjologicznych, nie starzeje sig, cho¢ moze
zmienia¢ swojg forme wygladu. Chrystus nie zostat rozpoznany ani przez Marie Mag-
dalene, ktéra wzieta Go za ogrodnika, ani przez ucznidéw idgcych do Emaus: ,Panie
zostan z nami, gdyz dzien si¢ nachylit i ma sie ku wieczorowi”. ,A oczy ich byly jakby
na uwiezi” (por. £k 24, 16. 29). Dlaczego? Ano dlatego, ze Chrystus ukazat sie pod
inng postacig niz byt nig za zycia ziemskiego. Podobnie jest z objawieniami Maryjny-
mi uznanymi przez Kosciél. Madonna z Lourdes, Guadalupe, La Salette, Fatimy za-
wsze jawi sie inaczej w swym wygladzie zewnetrznym. Ciato to moze znika¢ i poka-
zywac sie w dowolnym miejscu, przenikajac materie. Mozna to zrozumie¢, cho¢ tylko
czesciowo, w swietle stow Chrystusa, ktéry polemizujac z saduceuszami powiedziat:
LPrzy zmartwychwstaniu bowiem nie beda sie ani zenié, ani za maz wychodzi¢, lecz
beda jak aniotowie Bozy w niebie” (Mt 22, 30). Ciato zmartwychwstate nalezy do
wyzszego porzadku egzystencji.

Innego typu sg widzenia wewnetrzne, czyli wyobrazeniowe, a jeszcze innego
umystowo-intuicyjne. Autor pisze: ,Widzenia wyobrazeniowe sg nadprzyrodzonym
poznaniem przedmiotu za posrednictwem wewnetrznych obrazéw zaczerpnietych
wczesniej z wyobrazni przez zmysty, albo swiezo wlanych nowych form oraz obra-
z6w przez Boga oswieconych jego nadzwyczajnym Swiattem”.
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Wystepuja te widzenia w ekstazie, gdzie sfera zmystowa zostaje wytaczona: ob-
wodowy uktad nerwowy cztowieka nie reaguje i nie odbiera bodzcéw zewnetrznych.
W tych stanach ekstatycznych Faustyna widziata piekio, niebo, czysciec, aniotéw,
demondw, Trojce Przenajswietsza.

W zakonczeniu arcyciekawej, pionierskiej, nowatorskiej, tworczej ksigzki, ale trudnej
i dla zaawansowanego czytelnika, ks. Urbanski pisze: ,Cale 2ycie mistyczne s. Fau-
styny Kowalskiej byto tak gteboko przenikniete mitoscig Boga, ze nie sposéb ode-
rwac jej przezy¢ mistycznych, ktorych doswiadczata od codziennego zycia. W nich
czesto Bog ksztattowat swojg oblubienice, a ta postuszna jego woli stawata sie zy-
wym znakiem mitosci Boga do cztowieka i ukazywata innym droge prowadzaca ku
szczytom mistycznego zjednoczenia”. Rzeczywiscie mito$¢ bez granic, to zycie bez
konca.

Stefan Budzyniski

Ks. Wactaw Stepien, Parafia Stare Kozieglowy czyli Koziegtéwki. Rys historyczny
od $redniowiecza do konca XIX wieku, Lublin 2000, ss. 147.

W 14 lat po smierci ks. dra Wactawa Stanistawa Stepnia ukazala sie drukiem jego
praca o przeszio$ci parafii Stare Koziegtowy czyli Koziegtowki. Publikacja tejze ksigzki
miata jednak niezwykig przesziosc, zas jej sfinalizowanie bylo mozliwe dzieki zyczli-
wosci kilku oséb, ktore ocality od zapomnienia wieloletni wysitek autora dziejow para-
fii Koziegtowki. Bezposrednim inspiratorem opracowania dziejow parafii, byt miejs-
cowy proboszcz ks. Stanistaw Ciempka, ktory zaproponowat ks. Stepniowi napisanie
historii parafii Koziegtowki. Pod koniec lat sze$¢dziesigtych ubiegtego stulecia, jesz-
cze przed Smiercig ks. Ciempki, maszynopis ksigzki byt juz ukorficzony. Niestety
w tamtych czasach nie udato sie go opublikowaé, jedynie jego fragmenty wydano
w Czestochowskich Wiadomosciach Diecezjalnych 44 (1970), s. 86-97 oraz 45 (1971),
s. 71-73. Zapewne w tym okresie zagingt maszynopis. Pomimo tak niekorzystnego
zbiegu zdarzen udato sie ocali¢ dotychczasowg prace ks. Stepnia. Stalo sie to moz-
liwe dzieki staraniom dyrektora miejscowej szkoty podstawowej mgr Stanistawa Fracz-
ka, ktéry w miedzyczasie dokonat odpisu jedynego egzemplarza maszynopisu. Po-
mystodawca wydania ksigzki byt Stefan Nowak, ktéry poprosit Wradystawa Frocha
o przygotowanie do druku zebranych materiatow.

Praca ukazata sie drukiem w 2000 r., jednak nalezy dodag¢, iz nie byta ona pierw-
szym opracowaniem dziejow parafii w Koziegtowkach. W okresie migdzywojennym
ks. Stanistaw Zapatowski opublikowat ksiazke pt. Moje trzynastoletnie pasterzowanie
w Koziegfdwkach. Praca byta dedykowana arcybiskupowi metropolicie warszawskie-
mu kardynatowi Aleksandrowi Kakowskiemu, zas$ wydana zostata w 1936 r. w Warsza-
wie. Ksiazka obejmuje dzieje parafii w latach 1900-1913, kiedy proboszczem w Ko-
ziegtowkach byt ks. Zapatowski. Jego giéwnym dzielem bylo wybudowanie nowej
swiagtyni, ktorg w 1910 r. konsekrowat biskup kielecki Augustyn tosinski. Opracowa-
nie to zawiera takze opis zycia religijnego parafii oraz dokonania na niwie spotecznej
ks. Zapatowskiego, ktére wyrdznialy go sposrod innych kaptandw. Brak byto nato-
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