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Wprowadzenie

Praca jest ,odwiecznym i pierwszoplanowym, zawsze aktualnym aspektem” oraz
~podstawowym wymiarem ludzkiego bytowania, z ktdérego zycie czlowieka jest zbu-
dowane na co dzien” (LE 1). Przez podjecie trudu pracy - szanujgc przy tym i pomna-
zajac dorobek pokolen wczesdniejszych - cziowiek zmienia oblicze ziemi, przetwarza
zdeponowane w niej zasoby, humanizuje ja, wyciska na niej pietno ludzkiego geniu-
szu, swej reki i mysli. To dzigki ludzkiej pracy powstajg nowe cywilizacje i kultury,
odstaniane sg tajemnice mikro- i makrokosmosu, obserwujemy - nieprawdopodobne
wprost - przyspieszenie w rozwoju poszczegolnych dziedzin techniki. Dzieta ludzkiej
pracy naznaczone sg jednak znamieniem moralnej ambiwalencji: mogg imponowaé
i budzi¢ uzasadniong dume, ale takze przerazac i niepokoi¢. Ten drugi aspekt znaj-
duje ostatnio bolesne implikacje w rzeczywistosci. Po tragedii w World Trade Center
na nowojorskim Manhattanie z 11 wrzednia 2001 roku oraz rozpoczetej wkrétce po-
tem akcji militarnej przeciwko Talibom w Afganistanie panorame poczatku trzeciego
tysiaclecia przenikneto widmo wojny oraz bio- i chemioterroryzmu (okupione juz ludz-
kimi ofiarami bakterii waglika). Uzasadniony niepokéj wywotujg réwniez nieustannie
doskonalone arsenaly nowoczesnej broni masowego razenia oraz fakt, ze ziemia
zamienia sie w gigantyczny $mietnik, realnie grozacy buntem wobec czlowieka, kiory
zamiast by¢ odpowiedzialnym witodarzem dziefa stwdrczego, stat sie jego egoistycz-
nym grabiezcg i dewastatorem. W takim kontekscie cywilizacyjnym nasuwa sie dra-
matyczne pytanie: czy w XXI wieku wytwory ludzkiej pracy stuzy¢ bedg zyciu, czy tez
Smierci? To pytanie prowokuje — zwlaszcza teologa-moraliste — do podjecia refleks;i
nad znaczeniem pracy w zyciu ludzkim.

Podkreslajac, ze czlowiek zyje w kontekscie pracy, nalezy zaraz dopowiedziec, iz
" praca i jej warto$¢ objawia sie w petni dopiero w kontekscie cziowieka. Prace nalezy
postrzega¢ zawsze w relacji do podmiotu pracy, zgodnie z zasada, ze ,operari sequ-
itur esse”. Przyjmowana teoria cziowieka rzutuje zatem na pojmowanie wartosci ludz-
kiej pracy. Kim jest cztowiek? Odpowiedz na to pytanie stanowi istote sporéw dotycza-
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cych koncepcji pracy'. Zasadnicza kontrowersja ma miejsce pomiedzy humanizmem
laickim, zafascynowanym kulturg techniczng, a humanizmem chrzescijanskim, sta-
wiajacym w centrum swoich zainteresowan kazdego, konkretnego czlowieka. Pierw-
szy opiera sie na przestankach racjonalizmu i o$wieceniowego pozytywizmu, nato-
miast drugi siega do ewangelicznego oredzia Chrystusa i dorobku personalizmu
spotecznego. Pierwszy sprowadza aksjologiczna kwalifikacje pracy do kryteriéw eko-
nomicznosci, traktujac ja jako towar i deprecjonujac przez to godnosé jej podmiotu
(liberalno-ekonomistyczne ujecie pracy). Drugi zas odczytuje warto$é pracy przez
pryzmat statusu osoby i jej godnosci (ujgcie personalistyczne, humanistyczne)?.

Podstawy antropologiczne stanowity fundament ideologii spotecznych, ktére z ko-
lei wykreowaly rozne formy ustrojéw spoteczno-polityczno-gospodarczych. Koncep-
cje humanizmu laickiego znalazly odzwierciedlenie w liberalizmie®, ktory przybrat
postaé ustroju kapitalistycznego i doprowadzit w XIX w. do powstania tzw. ,kwestii
robotniczej™ . Wowczas praca stala sie towarem, a poniekad towarem stat sie czio-
wiek-pracownik, potraktowany jako jedno z narzedzi produkcji. Reakcjg na niespra-
wiedliwo$¢ stosunkdw spotecznych i wyzysk mas pracujacych w ustroju kapitalistycz-
nym, byt ustréj socjalistyczny®, karmiony ideologig marksistowska,

Klucz do rozumienia wartosci i etosu pracy nalezy poszukiwaé w obszarze god-
nosci osoby ludzkiej. Wieloaspektowa analiza bytu ludzkiego byta obecna w filozofii
i teologii od dawna. Wydaje sie jednak, ze nowozytna mys! antropologiczna, a zwtasz-
cza refleksja nad cztowiekiem w duchu personalizmu, wydobywa w pogtebiony spo-
s6b rozumienie osoby. Ukazuje ona osobe jako najwyzsza wartos¢, a zarazem fun-
dament innych wartosci. Akcentuje jej naturalng oraz nadprzyrodzong godnosc
osobowa. '

1 Dia przyktadu M. Gogacz referuje trzy szerzej znane koncepcje pracy: ujecie K. Marksa,
M. Foucaulta i M.-D. Chenu. Por. Tenze, Godno$¢ pracy ludzkiej. Z zagadnien filozofii pra-
cy, ChS 4 (1972) nr 8, s. 20-24.

2 Por. J. Majka, KoSciof wobec liberalnego kapitalizmu i komunizmu, AK 83 (1991) t. 116,
s. 232-233,

3 Liberalizm, ktéry wyrdst z ducha filozofii indywidualistycznej, narodzit sig-w XVIIl w., za$
swoje korzenie posiada w XV!-wiecznej filozofii wioskiego odrodzenia i teologii reformaciji.
Wiasciwym ojcem liberalizmu jest J.J. Rousseau. Liberalizm ekonomiczny, ktérego tworca
byt angielski ekonomista A. Smith, nadawat ton Zzyciu gospodarczemu od potowy XIX w.
Jego program najlepiej charakteryzuja 4 zasady: prymat kapitatu nad praca; materializm
praktyczny jako filozofia Zzycia; zysk pieniezny jako najwigksze dobroi cel; traktowanie wszyst-
kiego (cziowiek, praca, panstwo, religia, moralnosc¢) jako srodka do celu. Por. B. Bankowicz,
My$l spoteczna ks. Jana Piwowarczyka, ChS 21 (1989) nr 1, s. 25-28.

4 Jest to termin techniczny stosowany dia okreslenia trudnego potozenia klasy robotniczej
w XIX w. (proletaryzm, bezrobocie, nieludzkie warunki pracy, pauperyzacja). Zamiennie uzywa
sie termindw: kwestia spoleczna” i ,kwestia proletariacka”. Por. LE 8; J. Majka, Kwestia
spofeczna i proby jej rozwigzania: od ,Rerum Novarum” do ,Sollicitudo rei socialis”, AK 83
(1991) t. 116, s. 202.

5 Socjalizm zaistniat w XIX w. jako ruch masowy. Miat swoich twércéw w osobach K. Marksa
i F. Engelsa. By najkrécej scharakteryzowac doktryne Marksa nalezy wymieni¢ jego tezy:
o zastapieniu wiasnosci prywatnej wtasnoscig wspolna, przyjeciu materializmu filozoficzne-
go, odrzucajgcego dualizm ducha i materii (jedyng rzeczywistoscig jest materia) i materiali-
zmu dziejowego gltoszacego, ze zycie spoteczne (zjawiska i podmioty spoteczne) jest wy-
tworem czynnikow materialnych. Marks uczyt, ze czlowiek jest tworem spotecznym,
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Intencjg autora niniejszego artykutu jest przypomnienie i przyblizenie nauczania
Jana Pawia Il na temat osobowego statusu cztowieka jako podmiotu pracy. Papieskie
nauczanie o pracy, ktérego wyktadnie stanowi niewatpliwie sygnowana 14 wrzeénia
1981 roku encyklika Laborem exercens, posiada swoje bogate zaplecze w nauko-
wym dorobku ks. kard. K. Wojtyly sprzed 16 pazdziernika 1978 roku. Gtéwng mysl tej
encykliki Jana Pawia Il - zdaniem J. Gatkowskiego - stanowi, odczytana w duchu
personalizmu prawda, iz ,czlowiek, osoba ludzka, stoi na szczycie hierarchii warto-
$ci, za$ czyn ludzkiej pracy, przejaw doskonatosci i mocy czlowieka winien by¢ skie-
rowany do czlowieka i jemu przyporzadkowany™. Bez watpienia jest to echo refleksiji
K. Woijtyly, zobiektywizowanych m. in. w dwdch wielkich dzietach z pogranicza filozo-
fii, etyki filozoficznej i teologii, stanowigcych fundamentalne studium o cztowieku, a mia-
nowicie: Mifos¢ i odpowiedzialno$¢’” oraz Osoba i czyn®.

Syntetyczne przediozenie papieskiej antropologii, ktérej ceche charakterystyczng
stanowi cato$ciowe i dynamiczne ujecie natury ludzkiej, uwzgledni najpierw te aspekty,
ktére nadajg czlowiekowi wyjatkowy status w hierarchii bytéw stworzonych. Wyeks-
ponowana bedzie teologiczna kategoria osoby jako ,obrazu” Bozego oraz szczegol-
na zdolnos¢ do partnerskiej relacji ze Stwérca. Ujawniona godnos$¢ osobowa ukaza-
na zostanie jako zrédto aksjologicznej rangi ludzkiej pracy. Nastepnie podjeta bgdzie
refleksja nad skierowanym do kazdego cztowieka pierwotnym powotaniem Bozym,
wzywajacym do aktywnej wspoétpracy w rozwijaniu dzieta Stworcy. Zaprezentowany
bedzie teocentryczny i responsoryczny charakter pracy, wynikajacy z odczytania za-
pisanej na poczatku Ksiegi Rodzaju ,jakby pierwszej «Ewangelii pracy»” (LE 25). Na
koniec podkreslony zostanie zwiazek pracy z tajemnicg Wcielenia i Odkupienia oraz
jej skierowanie na perspektywe eschatologiczna.

1. Godnos¢ osoby jako podmiotu pracy
Ludzka godnos¢ stanowi dla Jana Pawta Il ,serce i dusze” nauczania spoteczne-

go. Papieskie myslenie koncentruje sie wyraznie na cziowieku. Zrgby tego myslenia
wyznacza nurt personalizmu chrzescijanskiego, ktéry w sposéb integralny pojmuje

pozostajacym pod naciskiem przymusu ekonomicznego i catkowicie zdeterminowanym przez
klase spoteczng. Podzielit spoteczenstwo na klasg proletariatu i burzuazji oraz twierdzit, ze
walka kiasowa stanowi organiczny skiadnik dynamiki spotecznej, stanowigc tym samym
zjawisko naturalne i konieczne. Jej celem jest zniesienie wiasnosci prywatnej i stworzenie
spofeczenstwa bezklasowego. Por. B. Bankowicz, art. cyt., s. 28-33.

6 Tenze, Podstawowy wymiar bytowania. Szkice o Jana Pawta Il filozofii pracy, Warszawa
1992, s. 35.

7 Lublin 1960 (I wyd.). Ksigzka ta ma kitka wydan w jezyku polskim oraz wydania w jezykach
obcych, m. in.: francuskim (Amour et responsabilité, Paris 1965), wioskim (Amore e respon-
sabilité, Torino 1969), hiszpanskim (Amor y resposabilidad, Madrid 1969) i niemieckim (Lie-
be und Verantwortung, Miinchen 1979).

8 Krakdéw 1969, | wyd. pod red. M. Jaworskiego; Il wyd. poprawione i uzupetnione: Krakow
1985, pod red. A. Péltawskiego i wreszcie wyd. Ill, upamigtniajace pietnastolecie pontyfika-
tu Jana Pawta Il, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen [i in.],
t. IV, Lublin 1994, s. 43-344 (wlasnie to jubileuszowe wydanie bylo wykorzystane przez
autora artykutu).
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i opisuje cztowieka jako osobe®. Jan Pawet Il, pozostajac wierny Kosciolowi jako ,eks-
pertowi od humanizmu” i “znawcy spraw ludzkich™?, jest rzecznikiem gloszenia an-
tropologii chrzescijanskiej, wiernej perspektywie wyznaczonej przez soborowag Kon-
stytucie O KoSciele w sSwiecie wspdoiczesnym™'. Ten soborowy dokument prezentuje
nie tyle doktryne o cztowieku jako ,animal rationale”, ile o cziowieku jako ,imago Dei"*2.

Personalistyczne nachylenie mysli Autora Laborem exercens umozliwia rozumie-
nie istoty pracy ludzkiej ponad jej wymiarem wytacznie ekonomicznym i pragmatycz-
nym. Kazda bowiem préba pominiecia refleksji na temat godnosci podmiotu pracy,
podejmowana w imig docenienia samej tylko pracy jako wartosci samoistnej, jest fal-
szywa. Absolutyzacja pracy prowadzi zawsze do degradacji jej osobowego podmio-
tu, a w dalszej konsekwencji - do dewaluaciji jej samej. Nie wolno zapominac, ze czio-
wiek jako osoba stanowi ,terminus a quo” i “terminus ad quem” wykonywanej przez
siebie pracy, nadajac jej osobowy charakter. Cztowiek bowiem jest zaréwno podmio-
tem pracy, jak i jej wlasciwym oraz ostatecznym adresatem. Podstawowa w persona-
lizmie prawda aksjologiczna o czlowieku jako osobie wyraza sie w twierdzeniu, ze
jest on kim$, komu nalezna jest afirmacja dia niego samego, z racji jego osobowej
godnosci (norma personalistyczna). Wskutek tego takze jego praca moze by¢ kwali-
fikowana aksjologicznie w sposob wilasciwy tylko wowczas, gdy bedzie ujmowana
jako akt osoby (actus personae) i zarazem jako akt wzgledem osoby (actus erga
personam). Znaczy to, ze ,klucz do rozumienia sensu i wartosci pracy ludzkiej posia-
da ten tylko, kto znalaz! klucz do cziowieka™.

Papiez Jan Pawet Il zdaje sobie sprawe, ze ,cziowiek jest pierwsza droga, po
ktorej winien kroczy¢ Koscidt w wypetianiu swojego postannictwa” (RH 14). Jed-

9 Wspdiczesna teoria osoby jest bardzo zréznicowana: por. W. Granat, Osoba ludzka. Proba
definicji, Sandomierz 1961, s. 244, Tenze, U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Po-
znan 1976, s. 385-395; Tenze, Personalizm chrzescijaniski. Teologia osoby ludzkiej, Po-
znan 1984; T. Wilski, , Tajemnica osoby” - kiucz do rozumienia siebie i Boga, Com 2 (1982)
nr 2, s.'28-29 i 39; zob. Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995.

10 Sato okreslenia Papieza Pawta VI, ktére zapozycza Jan Pawet Il. Por. Tenze, Mie¢ odwage
prorokdw i ewangeliczng roztropnosc pasterzy. Przemdwienie inaugurujace lil Konferencjg
Generalng Episkopatu Ameryki tacinskiej wygtoszone 28 stycznia 1979 r., w: Nauczanie
Papieskie, t. II, cz.1 1979, Poznan 1990, s. 92 (dalej: NPap z podaniem odpowiedniego
tomu i czesci): Tenze, Przyrost ludnosci i bogactwa naturalne ziemi. Przemdwienie do uczest-
nikow sympozjum Papieskiej Akademii Nauk 22 listopada 1991 r., OR 13 (1992) nr 2, s. 14.

11 QOjcowie soborowi zadeklarowali, ze o$ catego wykladu Konstytucji stanowi ,cztowiek w swej
jednasci i catosci, z cialem i dusza, z sercem i sumieniem, z umystem i wolg" (KDK 3).

12 Por. J. Kowalski, Czfowiek jako obraz BoZy w $wietle konstytucji ,Gaudium et spes”, CzST
1 (1973) s. 108.

13 T. Styczen, Osobowa godno$¢ podmiotu pracy Zrodfem jej sensu i wartosci, w: Ewangelia
pracy. Encyklika Jana Pawia Il ,Laborem exercens” wraz z komentarzem, Krakéw 1983, s. 96.

14 Por. Tenze, Duchowa wizja czlowieka. Przemdwienie na spotkaniu z przedstawicielami réz-
nych religii i kultur w Delhi 2 lutego 1986 r., OR 7 (1986) nr 1, s. 21. Przemawiajac do
biskupow Ameryki Lacinskiej w Puebla Papiez stwierdzil, iz pelna prawda o cztowieku ,na-
lezy do antropologii, ktérg Koscidt nieustannie zgtebia i gtosi. Podstawowym twierdzeniem
tej antropologii jest prawda o cziowieku jako obrazie Boga, cztowieku bedacym czyms wie-
cej niz zwykla czastka przyrody lub anonimowym elementem ludzkiej spotecznos$ci”. Tenze,
Mie¢ odwage, przem. cyt., s. 88; por. KDK 12i 14; C.J. Pinto de Oliveira, Evangile et droits
de 'homme, w: Jean Paul Il et les droits de 'homme. Une année de Pontificat, Fribourg
1980, s. 69-73.
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nak - dla Papieza - oznaka stabosci wspodtczesnej cywilizacji jest ,nieadekwatne poje-
cie czlowieka"®. Wszelka niejednoznacznos$é lub synkretyzm w zakresie wizji czto-
wieka ma negatywny wplyw réwniez na ksztalt Zycia spotecznego'®. Zatem podsta-
wowym warunkiem unikniecia redukcyjnej koncepcji cztowieka jest wymodg, by
pojmowaé go ,integralnie, w catej peini i w caltym wszechstronnym bogactwie jego
duchowej i materialnej egzystencji”’, w calej prawdzie jego istnienia. Jan Pawet Il
opowiadajac sie zdecydowanie za realistyczng koncepcjg cztowieka, odrzuca zaréw-
no stanowisko materialistyczne, absolutyzujace materie, jak i stanowisko skrajnego
spirytualizmu, gfoszgce absolutyzacje ducha w strukturze ludzkiego bytu's.

Prawda o cztowieku nie przestaje by¢ na przestrzeni dziejéw przedmiotem pozna-
nia rozumowego, zarowno na gruncie filozofii, jak tez na plaszczyznie wielu nauk
szczegotowych; jednym stowem - jest ona przedmiotem szeroko rozumianej antropo-
logii'®. Stwierdzenie, ze czlowiek jest osoba, posiada ogromne znaczenie teoretycz-
ne. Wyznacza ono miejsce i pozycje wiasciwg cztowiekowi w hierarchii bytéw stwo-
rzonych. Informuje o jego naturalnej godnosci i statusie nadrzednosci w stosunku do
wszystkiego, z czym spotykamy sie w widzialnym $wiecie®. Dostrzegajac rozne prze-
jawy zaleznosci cziowieka od $wiata, Jan Pawet |l nie ma watpliwosci, ze czlowiek
panuje nad nim swoimi zdolno$ciami i mozliwo$ciami porzadku duchowego. Chodzi
o te zdolnosci, ktére znamionuja cziowieka i sprawiaja, ze bardziej rozni sie on, niz
jest podobny do $wiata przyrody?'. Swiadomo$é ,wyzszo$ci”, wpisana w definicje
czlowieczenstwa, powstaje na podstawie praktyki oraz typowo ludzkiego postepowa-
nia??2, W wymiarze filozoficzno-naturalnym godnos$é cztowieka uzewnetrznia si¢ po-

15 Tenze, Miec¢ odwage, przem. cyt., s. 88.

16 Jak sie okazuje, we wspotczesnych spoleczenstwach funkcjonuje osiem réznych interpre-
tacji na temat ,kim jest cztowiek?". Por. G. Kraus, Blickpunkt Mensch. Menschenbilder der-
Gegenwart aus christlichen Sicht, Minchen 1984, s. 47-69; R. Schenk, Czfowiek korong
stworzenia?, przet. L. Balter, Com 12 (1992) nr 6, s. 21-43.

17 Jan Pawel ll, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju. Przemowie-
nie wygloszone na XXXIV Sesji Zgromadzenia Ogdélnego ONZ 2 pazdziernika 1979 r., w:
Npap, t. 1l, cz.2 1979, s. 260; por. RH 13-14, J. Czajowski, Czfowiek w nauce Jana Pawia ll,
Rzym 1983, s. 31; D. Sikorski, Godnos¢ czfowieka, jej podstawy i uprawnienia, w: J. Kowal-
ski, D. Sikorski, G. Slgzak, Pozna¢ cziowieka w Chrystusie. Jan Pawet Il o godnosci ludz-
kiej, Czestochowa 1983, s. 71; F. Boeckle, Pour former la conscience chrétienne, Gemblo-
ux-Paris 1970, s. 19.

18 Wypowiedz Ojca sw. w UNESCO w Paryzu 2 czerwca 1980 roku nie budzi watpliwosci, iz
Jakakolwiek absolutyzacja materii w strukturze ludzkiego podmiotu, jak tez «idealistyczna»
absolutyzacja ducha w tejze strukturze nie oddaja rzeczywistej prawdy o cziowieku”. Jan
Pawet Il, W imie przysziosci kultury, w: NPap, t. lll, cz.1 1980, s. 729.

19 Papiez nazywa wspdétczesna cywilizacje epoka humanizmu i antropocentryzmu, w ktorej ,na-
pisano i powiedziano o nim [o czlowieku - przyp. A.O.] najwiecej’. Jednoczesnie krytykuje te
wersje humanizmu, ktére ograniczajg sie wytacznie do ,$cisle ekonomicznej, biologicznej albo
psychologicznej koncepcji czlowieka”. Jan Pawet Il, Mie¢ odwage, przem. cyt., s. 88.

20 Por. T. Slipko, Godnosé osoby ludzkiej, AK 62 (1970) t. 74, 5. 188.

21 Por. Jan Pawet ll, Czlowiek obrazem Boga. Katecheza podczas AG 6 grudnia 1978 r.,
w: Npap, t. 1 1978, s. 130.

22 Por. Tenze, Alternatywa $mierci i nieSmiertelno$ci w samej definicji cziowieka. Katecheza
podczas AG 31 pazdziernika 1979 r., w: NPap, t. Il, cz.2 1979, s. 486.
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przez rozum, wolnosc¢ i sumienie. Cata naturalna podstawa godno$ci osoby tkwi za-
tem w jej wnetrzu®, Ludzkie ,ja” to autonomiczny podmiot, prazrédio decyzji i realiza-
tor Swiadomych dziatan. Jest to podmiot samoswiadomy i samodecydujacy o sobie.
Sg to cechy wyodrebniajgce cziowieka (osobe) z kregu $wiata roslinno-zwierzecego,
rzadzonego mechanicznie prawami przyrody. One sprawiaja, ze cztowiek jest ,uwew-
netrzniony” ontycznie: moze by¢ niszczone jego cialo, a mimo to zachowane we-
wnetrzne ludzkie ,ja"%*. To wewnetrzne uposazenie nadaje osobie niepowtarzainy
status w Swiecie.

Ostatecznie jednak petnia prawdy o czlowieku nie jest dostepna w refleksji rozu-
mowej, ani tym bardziej na gruncie samej tylko empirycznej wiedzy, opisujacej ludz-
ka egzystencje. Dostepna jest dzieki Objawieniu, w ktérym Bog ukazuje Siebie, a jed-
nocze$nie odstania cztowiekowi najglebsza prawde o nim samym: o jego poczatku,
miejscu w Swiecie i przeznaczeniu. Stad papieskg my$l - takze z okresu przed 16
pazdziernika 1978 roku - charakteryzuje réwnolegtos¢ analiz teologicznych i filozo-
ficznych?s. Antropologia filozoficzna znajduje u Papieza swe naturalne przedtuzenie
w antropologii teologicznej?®. Naturalna i nadprzyrodzona godnos$¢ cziowieka nie sg
sobie nigdy przeciwstawne, wprost przeciwnie - stanowig jedng catos¢.

Dlatego tez w swoim nauczaniu spotecznym Jan Pawet || odnosi sie ze szczegol-
na predylekcjg do teologicznej wizji cztowieka (por. SRS 41 i CA 55). Godnos¢ czto-
wieka ujmowana w perspektywie teologicznej wynika z “pierwotnego zamiaru Boga
w stosunku do czlowieka, ktdérego uczynit na swoj obraz i podobienstwo” (LE 9; Rdz
1,26)%". Takie ujecie osoby zamyka w sobie réwniez filozoficzng jej koncepcje. Filozo-
fia osoby bowiem, wypracowana w obrebie kultury zachodniej, ma swoje zrodto w teo-

23 ,Kiedy mowa o osobie ludzkiej, nie chodzi tylko o wyzszo$¢ - a wiec o stosunek do innych
stworzen; chodzi przede wszystkim o to, czym araczej kim cziowiek jest sam w sobie. To,
kim cztowiek jest sam w sobie, wigze sie nade wszystko z jego wnetrzem”. Por. K. Wojtyta,
Cziowiek jest osoba, w; Osoba i czyn, dz. cyt., s. 215; W. Swierzawski, Godnos¢ czlowieka,
Homo Dei 54 (1985) nr 4, s. 251-260; T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za
siebie i drugich, Com 2 (1982) nr 2, s. 49.

24 Por. S. Kowalczyk, Transcendencja i immanencja cztowieka w $wiecie, w: Powotanie czto-
wieka. Odpowiedzialni za $wiat, red. Z. Walkiewicz, Poznan-Warszawa 1982, s. 114.

25 Takie wtasnie ujecie relacji teologii z filozofia dostrzec mozna juz w okresie przedpontyfikal-
nym. Kard. K. Wojtyta przyznal, ze swojg koncepcje czlowieka jako osoby budowat i pogte-
biat ,jako istotny skiadnik teorii teologicznej”. K. Wojtyta, Personalistyczna koncepcja czfo-
wieka, w: Specjalistyczne aspekty problemu antykoncepcji. Referaty wygtoszone podczas
Sesji Naukowej w Krakowie w dniach 7 i 8 lutego 1976 roku, Rzym 1980, s. 9; por. JW.
Galkowski, Samostanowienie osoby w ujeciu Kardynata Wojtyly, ZN KUL 22 (1979) nr 1-3,
s. 73.

26 Por. R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,Osoby i czynu”, w: K. Wojtyla, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 24; S. Nagy, Karol Wojtyfa teolog, w:
Karol Wojtyta w $wietle publikacji, red. W. Gramatowski, Z. Wilinska, Citta del Vaticano
1980, s. 34-43; W. Pannenberg, Kim jest czlowiek?, przet. E. Zwolski i D. Szumska, Paris
1978, s. 112-113.

27 Teocentryczna wizja czlowieka oraz akcentowanie godnosci osobowej w wypowiedziach
Papieza stanowi kontynuacje sformutowarn Soboru Watykanskiego 11, ktéry w Konstytucji
Gaudium et spes uzywa stowa ,godnos$¢” 46 razy - por. KDK 12, 14, 15, 16, 19, 21, 22, 23.
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logii biblijnej, w kontekscie refleksji nad tajemnica Tréjcy Swietej i Jezusa Chrystu-
sa%,

Specyficzne miejsce czlowieka w dziele stworzenia, jego powotanie, nature, rela-
cje do Swiata stworzen oraz jego godnos¢, Ojciec sw. prezentuje | uzasadnia najcze-
$ciej w oparciu o doktryne przekazang w biblijnym opisie stworzenia. Ksiega Rodza-
ju podaje dwa, roznigce sie miedzy soba, opisy stworzenia swiata i cziowieka. Pierwszy
Z nich, czasowo pozniejszy, nalezacy do tzw. tradycji kaptanskiej (Vi w. przed Chry-
stusem), zamieszczony jest we fragmencie Rdz 1,1-2,4a. Drugi opis, wczesniejszy
i reprezentujacy tradycje jahwistyczng (XI/X w. przed Chrystusem), zawarty jest w Rdz
2,4b-25. Obydwa te opisy, cho¢ maja odmienny charakter, wzajemnie sie uzupeinia-
ja. Stanowiag one dla Papieza zrodio wiedzy o cziowieku stworzonym (por. MD 6).
Tekst pochodzacy z tradycji kaptaniniskiej ma charakter teologiczny i zawiera w sobie
.potezng zawarto$¢ metafizyczng’®. Cztowiek jest tam opisany przede wszystkim
w wymiarach swego istnienia (esse)*. Natomiast fragment Jahwisty nosi znamig an-
tropomorfizmu i ukazuje stworzenie cztowieka ,w aspekcie jego podmiotowosci™!.
Poréwnujac te teksty Jan Pawet ll stwierdza, ze podmiotowo$¢ ukazana w drugim
opisie odpowiada ,obiektywnej rzeczywistosci cztowieka stworzonego «na obraz
Bozy»"32,

Ciekawy i oryginalny jest sposob papieskiej analizy, gdy idzie o interpretacje po-
wyzszych tekstow biblijnych. Ze stow Stworcy: ,Uczyfimy cztowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam” (Rdz 1,26), Ojciec $w. wyciaga wniosek, ze Bdg jakby ,w sposob
szczegolny wyprowadzat cziowieka z tajemnicy swojego wiasnego istnienia. [...] Ob-
raz musi «odzwierciedlaé», musi w pewien sposdb niejako odtwarza¢ «substancje»
swojego pierwowzoru™*®, Wyrazne stwierdzenie stworzenia cziowieka ,na obraz Bozy”

28 Por. J. Kowalski, Znamiona godnosci czfowieka, w: J. Kowalski, D. Sikorski, G. Slqzak,
Pozna¢ cziowieka w Chrystusie, dz. cyt., s. 137; T. Wilski, art. cyt., s. 24; J. Ratzinger, Zum
Personverstédndnis in der Theologie, in: J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, Minchen
19773, 5. 201-202; A. Auer, Person. Ein Schlissel zum christlichen Mysterium, Regensburg
1979, s. 11.

29 Jan Pawel ll, Obiektywna definicja cztowieka w pierwszym opowiadaniu o stworzeniu. Kate-
cheza podczas AG 12 wrzednia 1979 r., w: NPap, t. I, cz.2 1979, s. 143.

30 Por. Tamze, s. 143-144,

31 Tenze, Podmiotowe okreslenie czlowieka w drugim opowiadaniu o stworzeniu. Katecheza
podczas AG 19 wrzesnia 1979 r., w: NPap, t. Il, cz.2 1979, s. 160. Zdaniem Papieza w
urywku tym mozna znalez¢ ,in nucleo prawie wszystkie elementy analizy cztowieka, na
ktore uwrazliwiona jest nowoczesna, a nade wszystko wspofczesna antropologia filozoficz-
na” (tamze).

32 Tamze.

33 Tenze, Cziowiek obrazem Boga, kat. cyt., s. 129. Egzegeci podejmujg rdézne préby wyja-
$nienia, w jakim znaczeniu czlowiek jest ,obrazem” Boga. Por. A. Bonora, Czfowiek obra-
zem Boga w Starym Testamencie, przet. J. Warzecha, Com 2 (1982) nr 2, s. 6-13; zob.
takze F. Festorazzi, Modelli interpretativi della salvezza nell’ Antico Testamento, Rivista
Biblica Italiana 25 (1977) s. 246-267; H.W. Wolff, Antropologia dell’ Antico Testamento,
Brescia 1975, s. 79-81; W. Zimmerlin, Der Mensch im Rahmen der Natur nach den Aussa-
gen des ersten biblischen Schépfungsberichtes, ZThK 76 (1979) s. 139-158.
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stanowi - jak twierdza liczni przedstawiciele teologii katolickiej i protestanckiej** oraz
sam Jan Pawet II* - fundamentalng prawde o czlowieku w wypowiedziach Starego
Testamentu®. Koncepcja czlowieka jako ,obrazu Bozego” posiada uzasadnienie bi-
blijne?.

Podwaliny pod systematyczng teologie ,cztowieka-obrazu Boga” potozyli juz sta-
rozytni ojcowie i pisarze koscielni, m. in.: $w. Ireneusz z Lyonu, $w. Klemens Alek-
sandryjski, Orygenes, $w. Atanazy, $w. Grzegorz z Nysy, Tertulian oraz $w. Augu-
styn®. Zdaniem Papieza, owego podobienstwa do Boga nie nalezy rozumieé w sensie
Lportretu”, ale w “znaczeniu istoty zywej, ktdra zyje zyciem podobnym do zycia Boze-
go™*. To naturalne podobienstwo do Boga, ktdre stato sie udziatem czlowieka w ak-
cie stworzenia, nie jest tylko czym$ dodanym, ale nalezy do jego istoty. Pismo $w.
bowiem nie wspomina o utracie tego podobienstwa nawet po grzechu pierwszych
ludzi. Wedtug Rdz 5,3 Adamowi urodzit sie Set ,podobny do niego jako jego obraz”.
Stanowi to potwierdzenie, iz Stwérca zachowat w cziowieku te przynalezng mu naj-
wyzszg godnosé, tym bardziej, ze autor natchniony wspomina o tym jeszcze w kon-
tekscie opisu dziejéw Noego (por. Rdz 9,6). Jan Pawet Il podkresla tutaj destrukcyjne
znaczenie grzechu Adama i Ewy dla ludzkiej natury. Mowi o zaciemnieniu rozumu
i ostabieniu woli (por. KDK 14), ale nie o ich unicestwieniu. Dlatego - konkluduje Pa-
piez - ,przekazujac zycie swojemu potomstwu, mezczyzna i kobieta pozwalajg mu
dziedziczy¢ takze «obraz Bozy»".

34 L. Scheffczyk, Der Mensch als Bild Gottes, Darmstadt 1969; P. Schwanz, Imago Dei als
christologisch-antropologisches Problem in der Geschichte der Alten Kirche von Paulus bis
Clemens von Alexandrie, Halle 1970; J.N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, przet.
z ang. J. Mrukdéwna, Warszawa 1988; A. Nossol, Teologia na usfugach wiary, Opole 1978.

35 Jan Pawet Il stwierdza, ze ,objawiona prawda o czlowieku jako <<obrazie i podobienstwie
Boga>> stanowi niezmienng podstawe catej chrzescijanskiej antropologii” (MD 8). O ran-
dze, jaka Ojciec $w. nadaje tej prawdzie, $wiadczy rowniez czestotliwosc, z jaka sie do niej
odwoluje w swoim nauczaniu. Na potwierdzenie mozna wymieni¢ encykliki: RHnr9, 13, 21;
DMnr7;LEnr4,6,9,25-27;: DeV nr 12, 34, 36-37, 59-60, 67; SRS nr 29-30, 47; RM nr 58,
60; CA nr 44; adhortacje apostolskie: FC nr 11, 28, 32, 64; ChL nr 5, 37, 50; list apostolski:
MD nr 2, 5-12, 14, 16, 18, 23, 29-30; katechezy srodowe wygloszone podczas srodowych
Audiencji Ogodinych, zebrane w: Jan Pawet ll, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela (katechezy
wygtoszone w okresie od 5 grudnia 1984 do 20 sierpnia 1986 r.), red. S. Dziwisz, J. Kowal-
czyk, T. Rakoczy, Libreria Editrice Vaticana 1987; Tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa Odku-
piciela (katechezy wygtoszone w okresie od 27 sierpnia 1986 do 19 kwietnia 1989 r.), red.
S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Libreria Editrice Vaticana 1989; Tenze, Mezczyzng i
niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalno$c¢ maizeristwa (katechezy wygto-
szone w okresie od 5 wrzesnia 1979 do 2 kwietnia 1980; od 11 listopada 1981 do 9 lutego
1983 i od 23 maja do 28 listopada 1984 r.), red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy,
Libreria Editrice Vaticana 1986.

36 Prawda o czlowieku stworzonym ,na obraz Bozy" powtarza si¢ w Starym Testamencie takze
w: Rdz 5,1-3; 9,6; Mdr 2,23; Syr 17,3.

37 Trzeba jednak zaznaczy¢, ze ta idea wystepowata rowniez w babilonskiej epopei o Gilga-
meszu, w zrodtach egipskich, greckich i rzymskich, w filozofii platonskiej i stoickiej. Por.
J. Kowalski, Czfowiek jako obraz BoZy, art. cyt., s. 110.

38 Por. Tamze, s. 111-112.

39 Jan Pawet Il, Czfowiek obrazem Boga, kat. cyt., s. 129; por. M. Gotebiowski, Czfowiek obra-
zem i podobieristwem Boga, AK 79 (1987) t. 109, s. 277-278.

40 Tenze, Cziowiek stworzony na obraz Boga. Katecheza podczas AG 9 kwietnia 1986 r.,, OR
7 (1986) nr 4, s. 19.
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Znamienny jest fakt, iz stworzenie cziowieka poprzedzit swoisty zamyst, w ktorym
Stwaérca wypowiada w liczbie mnogiej (,uczyimy”) zamiar stworzenia cztowieka na
swoj obraz (“podobnego Nam”)*'. Jest to szczegdiny zwrot ,do wewnatrz” ze strony
stwarzajgcego Boga, jakby wyprowadzat On czlowieka z tajemnicy swojego whasne-
go istnienia. Ten zwigzly tekst zawiera - wedlug Jana Pawta |l - podstawowe prawdy
antropologiczne. Chociaz czlowiek zostaje stworzony na ziemi i jest $cisle zwigzany
ze Swiatem, to jednak nie jest podobny do reszty stworzen, ate tylko do Boga-Stwor-
cy. Jest w swiecie i ze Swiata, a rownoczesnie jest w nim od poczatku obecny pier-
wiastek boskosci. W tym pierwiastku ,przerasta” on caty widzialny $wiat, kierujac sie
w strong swojego boskiego Pierwowzoru*2, W $lad za tym idzie stwdrczy akt. ,Stwo-
rzyt wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl; stworzyt mezczy-
zne i niewiaste” (Rdz 1,27). Uderza w tym zdaniu az trzykrotne uzycie czasownika
~stworzyt’ (bara’), co - zdaniem Papieza - $wiadczy o doniostoéci tego aktu stwércze-
go, 0 jego .intensywnosci”. Wniosek ten potwierdza réwniez fakt, iz po zakonczeniu
kazdego dnia stwarzania Boég zamykat go tzw. formutg pochwaty”: ,widziat, ze byto
dobre” (por. Rdz 1,3.10.12.18.21.25), za$ po stworzeniu czfowieka w dniu szostym ,,
Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31)*%.

W przekonaniu wielu biblistéw, sama kompozycja opisu kaptanskiego wyznacza
czlowiekowi wyjatkowe miejsce w hierarchii stworzen. Cziowiek jawi sie tutaj jako
ostatnie dzieto Boga, uwienczenie Jego stwdrczej mocy, korona wszystkich stwo-
rzen* . Cata kosmogeneza, wszystko, co zostato powotane do istnienia przed nim,
zostato stworzone dia niego | jemu podporzadkowane (por. Ps 8,6-9)* . Stworca usta-
nowit cztowieka panem ziemi, panem catego kosmosu*®. Papiez wyprowadza idee
prymatu czlowieka nie tyle z opisanej kolejnosci, co z jakosci aktu stwérczego. Na tej
podstawie stwierdza niemoznos$¢ redukeji cziowieka do $wiata.

Podmiotowos¢ czlowieka objawia sie w catej peini w opisie Jahwisty*’, ktdry ujaw-
nia pierwotne i podstawowe przejawy cztowieczenstwa. Pierwszy z tych przejawow

41 Niektorzy egzegeci twierdza, ze liczba mnoga wskazuje na Boskie ,My” jedynego Stwércy
i sugeruje wewnatrzbozy dialog. Mozna odnalez¢ tutaj pierwszy sygnat trynitarny. Por. K.
Romaniuk, Stworzenie czfowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, ZN KUL 13 (1970)
nr3,s.31.

42 Jan Pawet ll, Obiektywna definicja cztowieka, kat. cyt., s. 142-143; por. M. Filipiak, Godnos$¢é
osoby ludzkiej w $wietle opisu stworzenia czfowieka, ZN KUL 16 (1973) nr 2, s. 27.

43 Por. Jan Pawet Il, Czlowiek stworzony, kat. cyt., s. 19; G. von Rad, Genesi. Capitoli 1-11,
Brescia 1969, s. 65; R. Koch, Teologia della redenzione in Genesi 1-11, Roma 1967, s. 114.

44 ,Primus in intentione, ultimus in executione”, jak to wyrazit A. Sisti, w: Le origini dell’ utomo
nella storia della salvezza, Bibbia e Oriente 14 (1972) s. 148 (cyt. za: M. Filipiak, Biblia
o czfowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lublin 1979, s. 72).

45 Sobor Watykanski Il wyrazit t¢ prawde o szczegodlnej godnosci cztowieka, wynikajace;j
z dzieta stworczego, w znamienitych stowach Gaudium et spes, ze cziowiek jest ,jedynym
na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat dla niego samego” (KDK 24); por. Jan Pawet |l
Opatrznosc Boza a wolnosé czfowieka. Katecheza podczas AG 21 maja 1986 1., OR 7 (1986)
nr 5, s. 20.

46 Por. Jan Pawet ll, Chwafgq Bozg czfowiek zyjacy. Homilia podczas Mszy $w. w Fatimie
13 maja 1991 r., OR 12(1991) nr 7, s. 26.

47 Co prawda opis ten nie zawiera wyrazenia ,obraz Bozy”, ktére nalezy wylgcznie do tekstu
pézniejszego (bardziej teologicznego), to jednak ukazuje, w sposdb posredni, te sama rze-
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dotyczy wyjatkowego, podwdjnego uzdolnienia czlowieka, jakim jest mozliwos¢ po-
znania prawdy i decydowania o wtasnym losie, czyli wolnos$¢ woli. Jan Pawet lI, ana-
lizujgc tekst Ksiegi Rodzaju 2,16b-17 - ,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz
spozywad wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno c¢i jes¢,
bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” - nie ma watpliwosci, ze Stworca
wyposaza cziowieka w atrybut ,samo-swiadomosci” i “samo-stanowienia™®,

Drugi przejaw istoty cztowieczefistwa Papiez odczytuje z fragmentu opisujgcego
nadawanie przez czlowieka nazw stworzonym zwierzetom: | tak mezczyzna dat na-
zwy wszelkiemu bydtu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwierzeciu polnemu, ale
nie znalazta sie pomoc odpowiednia dla mezczyzny” (Rdz 2,20). Jan Pawet I docho-
dzi do wniosku, ze waznym elementem definicji cziowieka jest jego ,nieutozsamial-
nos¢” z widzialnym $wiatem istot zyjgcych®. Jest on ,sam”, poniewaz jest ,rozny” od
Swiata istot zyjgcych (animalia). Owa samotnos¢ oznacza takze ,samo-egzystencje”,
podmiotowos¢ cztowieka®®. Cechuje go swoista immanencja, ze zdolnoscig samo-
wiedzy i uswiadomienia sobie swej odrebnosci: ,nie znalazta sie pomoc odpowiednia
dla mezczyzny”. Czlowiek zatem - jak to Papiez okresla - dokonujac pierwszego ,samo-
okreslenia”, , «odréznia sie» wobec Boga Jahwe od catego $wiata istot zyjacych [...],
ujawnia sie sobie samemu i rownoczesnie potwierdza sie w Swiecie widzialnym jako
«osoba»”® Sytuacja pierwotnej samotnosci czlowieka ujawnia, Ze odczuwanej przez
niego pustki egzystencjalnej nie byly w stanie wypeini¢ te ,istoty zywe”, ktore - po-
dobnie jak on sam - obdarzone sg zyciem wegetatywnym i sensytywnym. Stworzony
przez Boga cziowiek bowiem nie tylko jest istotg cielesna, ale z racji ,samoswiado-
mosci” i ,samostanowienia” przystuguje mu takze atrybut duchowosci. Stad dopiero
widok stworzonej kobiety (,kos¢ z kosci” i ,ciato z ciata”) wyzwala w mezczyznie sto-
wa aprobaty i zachwytu (por. Rdz 2,23). Kryje sie za nimi uznanie jej czlowieczen-
stwa oraz réwnosci co do natury i godnosci. Wedtug zapisu Ksiegi Rodzaju 2,21-22
kobieta zostata powotana do bytu z ciata (,z zebra”) mezczyzny. Wskazuje to na toz-
samosc¢ ich czlowieczenstwa, na ich istotowe podobienstwo (por. MD 6). Niewiasta
jest drugim ,ja” we wspdélnym cziowieczenstwie. Tak wiec cztowiek od poczatku zo-

czywistosé. Istotnymi elementami tego ,,obrazu” sa: zdolnos$¢ poznania samego siebie, do-
$wiadczenie wlasnego bytu w $wiecie, potrzeba wypetnienia wlasnej samotnosci oraz do-
strzeganie zaleznosci od Boga-Stworcy. Por. Jan Pawet ll, Czfowiek stworzony, kat. cyt.,
s. 19.

48 ,Stuchajac stéw Jahwe Boga - moéwi Papiez - cziowiek winien byt zrozumieé, ze drzewo
poznania zapusciio korzenie nie tylko w «ogrodzie Eden», lecz takze w jego czlowieczen-
stwie”. Jan Pawet |, Alternatywa Smierci, kat. cyt., s. 487; por. Tenze, Od pierwotnej samot-
nodci do $wiadomodci, dzigki ktdrej cztowiek jest sobg. Katecheza podczas AG 24 paz-
dziernika 1979r., w: NPap t. 11, cz.2 1979, s. 420. ,Samo$wiadomosé” i ,samostanowienie”,
ujawniajgce podmiotowq strukture osoby, zaktadajg bardziej podstawowe - zdaniem Woijty-
ty - atrybuty osobowe: ,samoposiadanie” i ,samopanowanie” - por. K. Wojtyla, Osoba
iczyn, dz. cyt., s. 152-153; zob. 1. Dec, Osoba jako podmiot w ujeciu kard. K. Wojtyty, CT 57
(1987)f1. 3, s. 14-15.

49 Por. Tenze, Czfowiek obrazem Boga, kat. cyt., s. 130.

50 Por. Tenze, Czfowiek w poszukiwaniu okreslenia siebie samego. Katecheza podczas AG 10
pazdziernika 1979 r., w: NPap, t. ll, cz.2 1979, s. 356.

51 Por. Tamze, s. 356-357; T. Borutka, Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawifa I, Krakow
1994, s. 49-50.
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stat naznaczony znamieniem meskosci i kobiecosci. Jest to znamie réznosci, a zara-
zem komplementarnosci w zakresie psychofizycznej struktury®2.

Gruntowna analiza drugiego (jahwistycznego) opisu stworzenia cztowieka prowa-
dzi Jana Pawta li do wydobycia jeszcze innej prawdy o cztowieku, stale obecnejw ke-
rygmacie Magisterium Kosciota. Kluczem otwierajgcym nowg perspektywe w obrazie
czlowieka jest biblijna formuta ,tchnienie zycia” (Rdz 2,7). Chociaz w opisie jahwi-
stycznym nie ma mowy o “duszy”, to tatwo wywnioskowag, iz zycie, jakim cziowiek
zostat obdarowany w akcie stworzenia, posiada nature przekraczajaca wymiar ciele-
sny, wiasciwy zwierzetom. Cztowiek Biblii jest jednoscig osobowa, ale w tradycji bi-
blijnej obecna jest mysl|, ze w tej jednosci zawiera sie dwoistos$é: ciato i dusza®®. Ten
cztowiek - zdaniem Namiestnika Chrystusowego - jest ,duszg ucielesniong’, albo
inaczej mowiac, ,cialem obdarzonym niesmiertelng duszg” (por. FC 11). Duszai cialo
utrzymuja sie wzajemnie w istnieniu, przenikaja sie i determinuja, Obydwa te kompo-
nenty sg niezbedne, by by¢ cztowiekiem (por. VS 49-50). Ciato pozostajgce w inte-
gralnej jednosci z duchem winno by¢ ,przezywane”, co dla Jana Pawla Il oznacza
upodmiotowienie ciata, przesycenie go duchem. To sprawia, iz czlowiek jako istota
ztozona z duszy i ciata - nalezy do $wiata zewnetrznego (“jest ciatem posérdd ciatl’),
a zarazem jest w stosunku do niego transcendentny. Taka konstytucja umozliwia czto-
wiekowi bycie sprawca specyficznie ludzkiego dziatania. W tym dziataniu wiasnie ciato
wyraza osobe®.

Interesujaca jest refleksja Jana Pawta Il na temat znaczenia ludzkiego ciata®.
Dzieki ciatu cztowiek moze sprosta¢ Bozemu wezwaniu, by ,uprawiac ziemi¢” i ,czy-
ni¢ ja sobie poddang” (Rdz 2,5). To biblijne wyrazenie jest bogatym w tre$é okresle-
niem pracy. Wyjasniajac pierwotny zamiar Stwoércy Papiez stwierdza, ze implikuje on
prace jako te ,droge, na kidrej cziowiek realizuje wiasciwe sobie «panowanie» w $wie-
cie widzialnym” (LE 9). Tym samym zdolnos$¢ do pracy jawi sie jako konstytutywny

52 W tej roznosci oraz komplementarnosci mezczyzny i kobiety znajduje swojg podstawe mai-
zenstwo, ktore zostato ustanowione przez Stwérce ,od poczatku” (por. Rdz 2,24). To wza-
jemne odniesienie, stanowigce zrgb ,communio personarum”, ukazuje pewne podobien-
stwo do jednosci trzech Osoéb Trojcy Swietej. Por. Jan Pawet II, Cztowiek - obraz BoZy jako
podmiot poznania i wolno$ci. Katecheza podczas Audiencji Generalnej 23 kwietnia 1986 r.,
OR 7 (1986) nr 4, s. 20.

53 Te tradycje - zdaniem Papieza - odzwierciedlajg m. in. Chrystusowe stowa: ,Nie bojcie sie
tych, kidérzy zabijajq ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga. Bojcie sie raczej Tego, ktéry dusze i
ciatlo moze zatraci¢ w piekle” (Mt 10,28). Por. Jan Pawet ll, Czlowiek - obraz BoZy jest istotg
duchowo-cielesng. Katecheza podczas AG 16 kwietnia 1986 r., OR 7 (1986) nr 4, s. 20.

54 W antropologii K. Wojtyty ontologia osoby zbudowana jest z materiatu dostarczonego przez
fenomenologiczny opis czlowieka. Ludzkie ciato przedstawione zostato jako $rodek ekspre-
sji dla osoby. Por. W. Chudy, Obszary filozoficzne Jana Pawfa Il teologii ciafa, w: Jan Pawet
I, Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich. O Jana Pawta Il teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin
1981, s. 228; M.A. Krapiec, Cialo jako wspéf-czynnik konstytutywny czlowieka, w: Jan Pa-
wet I, Mezczyzna i niewiastg, dz. cyt., s. 139-158.

55 Refleksja ta zawarta zostata przede wszystkim w rozwazaniach z zakresu ,teologii ciata”,
stanowigcych czes¢ systematycznego papieskiego nauczania w ramach katechez $rodo-
wych (1979-1984). Dogtebng analize ciata w perspektywie filozoficznej, biblijnej i teologicz-
nej przedstawit ks. |. Mroczkowski w rozprawie habilitacyjnej: Osoba i ciefesnosc. Moraine
aspekty teologii ciata, Ptock 1994.
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element ,obrazu Boga” w cztowieku i prowadzi do odkrycia jego cielesnosci. Przez
cialo cztowiek staje sie ,kaptanem stworzenia materialnego™®. W stopniu jeszcze
doskonalszym sens ludzkiego ciata objawia sie we wzajemnym odniesieniu osoby do
osoby. Jan Pawet Il, na podstawie dogtebnych analiz opartych na zrédtach biblijnych,
potwierdza komunijna konstytucje czlowieka. Ona - zdaniem Papieza - nie tylko uzdal-
nia cztowieka do uczynienia z siebie daru®” dla drugiej osoby czy innych 0séb, ale
takze umozliwia mu nawigzanie interpersonalne] komunii z Bogiem. Ludzkie ciato
rowniez - na swoj sposob - uczestniczy w godnosci ,obrazu Bozego”, tak jak uczest-
niczy w godnosci osoby®®.

Kolejnym wymiarem antropologii teologicznej, wynikajacym z jahwistycznego opi-
su stworzenia, jest zalezno$¢ cziowieka od Boga. Bog-Stwoérca objawia siebie jedno-
czesnie jako Dawce zycia: ,wtedy to Pan Bdg ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sie czlowiek istotg zywa” (Rdz
2,7). Ta prawda biblijna potwierdza - w przekonaniu Ojca $w. - ontyczna przygodnosc¢
cztowieka (ens contingens)®. Jest on dzietem swego Stwoércy i w catym swoim istnie-
niu (réwniez w wymiarze duchowym) zalezy od Boga. Specyfika tej zaleznosci - zda-
niem Jana Pawla Il - wyraza sie przede wszystkim w jedynej, wytacznej i niepowta-
rzalnej relacji ludzkiego ,ja" do Boskiego ,Ty". Jest to relacja osobowa. Cztowiek,
dzieki swej naturze duchowej, dzieki zdolnosci poznania umystowego, a takze dzieki
wolnosci wyboru i dziatania, pozostaje od poczatku w szczegdinym odniesieniu do
Boga (por. KDK 14 i 17). Papiez stwierdza, ze ,cztowiek poznaje Boga, a rownocze-
$nie jego serce i wola posiada zdolnos¢ do jednoczenia sig z Bogiem (homo est ca-
pax Dei)"°, Cztowiek jest podmiotem uzdolnionym do przymierza ze swoim Stwoérca.
Sytuuje to cztowieka w pozycji ,partnera Absolutu™?. Powotanie do uczestnictwa w zy-
ciu Boga stanowi osobliwg racje ludzkiej godnosci. Gdy cztowiek podtrzymuje part-
nerskg relacje z Bogiem wzrasta w nim $wiadomos¢ niepowtarzalnosci i godnosci.
Natomiast kiedy jest pozbawiony wiezi ze swym Boskim Zrodtem, jego wewnetrzna
warto$¢ ubozeje i ulega stopniowo rozmaitym zagrozeniom®?.

56 Cyt. za: J. Kowalski, Czfowiek jako obraz Bozy, art. cyt., s. 117; por. J. Bajda, Konsekracja
ciafa w aspekcie powofania osoby, w: Jan Pawetl ll, Mgzczyzng i niewiastg, dz. cyt., s. 185-
202.

57 Jan Pawet Il dokonal wnikliwej analizy tzw. ,hermeneutyki daru”. Por. Tenze, Siworzenie
jako podstawowy i pierwotny dar. Katecheza podczas AG 2 stycznia 1980 r., w: NPap, t. lil,
cz.1 1980, s. 5-7; Tenze, Objawienie i odkrycie oblubiericzego sensu ciata. Katecheza pod-
czas AG 9 stycznia 1980 1., w: NPap, t. lll, cz.1 1980, s. 35-37; Tenze, Swiadomos¢ sensu
ciata i pierwotna niewinno$é. Katecheza podczas AG 30 stycznia 1980 r., w: NPap, t. I,
cz.1 1980, s. 90-92; Tenze, Wymiana daru ciafa tworzy autentyczng wspdinote. Katecheza
podczas AG 6 lutego 1980 r., w: NPap, t. lll, cz.1 1980, s. 128-130; Tenze, Pierwotna nie-
winno&c i historyczny stan czfowieka. Katecheza podczas AG 13 lutego 1980 r., w: NPap, 1.
11, cz.1 1980, s. 150-152; Tenze, Dzigki ,sakramentowi ciata” cziowiek sie czuje podmiotem
$wietosci. Katecheza podczas AG 20 lutego 1980 r., w: NPap, t. Hll, cz.1 1980, s. 175-177.

58 Por. Tenze, Czfowiek - obraz Bozy, kat. cyt., s. 20; T. Styczen, Ciafo jako ,znak obrazu
Stworcy”, w: Jan Pawet ll, MeZzczyzna i niewiasta, dz. cyt., s. 85-138.

59 Por. Jan Pawet ll, Czfowiek stworzony, kat. cyt., s. 19.

60 Tenze, Czlowiek - obraz Bozy jako podmiot, kat. cyt., s. 20.

61 Tenze, Od pierwatnej samotnosci, kat. cyt., s. 420,

62 Por. KDK 19; zob. J. Krucina, Co powiedziat Papie2? Redemptor hominis - encyklika
o sprawie czlowieka, CS 11 (1979) s. 11-31.
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Catoksztalt objawionej prawdy o stworzeniu cziowieka pozwala nam réwniez od-
czytaé, kim byta istota ludzka w stanie ,pierwotnej sprawiedliwosci”, zaraz po wyjsciu
ze stworczych ragk Boga®. Idea czlowieka jako ,obrazu Bozego™ nadaje osobie ludz-
kie] specjalng, nieomal sakralng godnos¢. Racje tej godnosci stanowi samo cziowie-
czenstwo. Stad nie mozna zredukowac cztowieka do roli przedmiotu, poniewaz nosi
w sobie ,pietno” samego Boga i znajduje sie w centrum planoéw Bozych.

Powyzsze analizy uprawniajg do wyprowadzenia wniosku, ze w interpretaciji biblij-
nej kategorii ,obrazu Bozego” Jan Pawet Il nie ogranicza sie do ujecia statycznego
(jako duchowe wyposazenie bytu ludzkiego przejawiajace sie w jego rozumnosci i wol-
nosci). Takie rozumienie, pod wplywem idei hellenistycznych, propagowali na Wscho-
dzie: Orygenes, Atanazy Aleksandryjski, czedciowo Grzegorz z Nyssy i Jan z Da-
maszku, na Zachodzie zas§ Ambrozy z Mediolanu®*. Papiez natomiast preferuje,
odpowiadajgca bardziej mentalnosci semickiej, interpretacije funkcjonalno-dynamicz-
na. Woli on raczej méwic¢ o elementach, kiére rozwazane fgcznie, okreslajg nature
.podobienstwa” cziowieka do Boga, odstaniajg jego strukture bytowa i godnosc. Te
elementy, wyodrebnione w mysli teologicznej Ojca sw., a tutaj jedynie zasygnalizo-
wane, ujawniajg podmiotowa konstytucje cztowieka oraz wskazujg na osobe ludzkg
jako jedyne stworzenie zdolne do partnerskiego dialogu ze Stwérca i otwarte na gtos
Jego powotania do wypetnienia w sposéb odpowiedzialny okreslonej misji. Tylko czto-
wiek jest dla Boga ,kims”: jest jedynym rozmowcg Boga na ziemi. Jest obdarowany
zdolnoscig do poznania i mitowania swego Stworcy. Jest takze zobowigzany do po-
stepowania w sposob odpowiadajacy jego godnosci we wszelkich warunkach i oko-
licznos$ciach swego zycia. Wezwanie to jednak nie ma charakteru determinujacego®®.

Godnosc¢ osobowa jest obiektywng wartoscig bytowa, ktéra istnieje niezaleznie od
ludzkiej woli, a wiec - na co stusznie zwraca uwage Ojciec $w. - stanowi ona takze
niezniszczalng wlasnos¢ kazdej ludzkiegj istoty (por. ChL 37). Godnos¢ ta jest warto-
$cig homogenng, nie nabyta, lecz wrodzong i trwatg, powszechna, niezbywalna, obiek-
tywna i dynamiczng. Jej zrodto znajduje sie w transcendentnym wymiarze zycia czio-
wieka®, Stad jest ona fundamentem réwnosci wszystkich fudzi, co ma podstawowe
znaczenie dla organizacji zycia spotecznego. Dzieki swej godnosci bowiem osoba
.jest wartoscig w sobie i przez sie” (ChL 37). Godnos¢ osoby ludzkiej winna stanowi¢
najistotniejsze kryterium postepowania wobec cztowieka ze strony innych ludzi: spo-
teczenstwa i panstwa. Jest ona takze zrodtem naturalnych, obiektywnych i nienaru-
szalnych praw, przystugujacych kazdemu cziowiekowi, zaréwno praw osobowych,
jak i spotecznych. Jan Pawet |l zdaje sobie jednak sprawe z faktu, ze zaréwno god-

63 Por. Jan Pawet I, Owocem Odkupienia jest ,nowe stworzenie”. Katecheza podczas AG 6
lipca 1983 r., OR 4 (1983) nr 7-8, s. 20.

64 Por. K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki ,Laborem exercens”, w: Laborem exer-
cens. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 86.

65 T. Styczen umiejscawia to wezwanie w ludzkim sumieniu. Analizuje funkcje sumienia jako
autoimperatywu i samoinformacji w aspekcie samospetnienia osoby. Por. Tenze, Cziowiek
w polu odpowiedzialnoséci, art. cyt., s. 49-63.

66 Por. Jan Pawet ll, Transcendentne podstawy godnosci i praw czfowieka. Przemdwienie do
Korpusu Dyplomatycznego 9 stycznia 1989 r., OR 10 (1989) nr 1-2, s. 12; H. Skorowski,
Godno$¢ osoby jako podstawa chrzes$cijariskiej koncepcji praw czfowieka, CT 62 (1992)
f. 1,s.74-76.
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nos¢, jak i prawa cziowieka sg dzisiaj zagrozone i domagajq sie obrony (por. RH
15)%7. Nie wystarczy samo przeksztatcenie struktur zycia spoteczno-ekonomicznego.
Konieczna jest ,prawdziwa przemiana umystéw, woli i serc” (RH 16). Czlowiek, ze
wzgledu na swojg godnosc, powinien by¢ zawsze ,celem”, nigdy ,$rodkiem”; ,pod-
miotem”, nigdy ,przedmiotem”; punktem wyjscia, nigdy przystankiem na drodze do
mety we wszystkich programach zycia spotecznego, gospodarczego i panstwowego,
w sferze nauki i kultury, w obszarze pracy. Wydaje sie, ze to wystepujace u Papieza
laczenie godnosci cziowieka z pracg najlepiej charakteryzuje zdanie wypowiedziane
przez niego do robotnikéw Solvayu w Rosignano: ,Kosciot gtosi, ze godnosc pracy
jest czescig godnosci cztowieka™®. Dowarto$ciowanie osobowej godnosci winno sta-
nowi¢ dominante w budowaniu takiego etosu pracy, jaki przedktada wspdtczesnemu
cztowiekowi Autor Laborem exercens. Cztowiek pracy, okreslony calg swojq integral-
nie ujetg podmiotowoscia, winien promowac taki etos pracy, ktéry uszanowatby jego
podmiotowg godnos$é. Jako stworzony ,na obraz i podobienstwo Boga” ma on ,czy-
ni¢ sobie ziemie poddang” i nasladowac Boga-Stworzyciela przez wiasng prace.

2. Powotanie cztowieka do partnerstwa
w dziele stwérczym

“Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie” (Rdz 1,1). Ten pierwszy wiersz Ksiegi
Rodzaju, bedacy wstepem a zarazem jakby streszczeniem catego opisu stworzenia,
zawiera w sobie fundamentalng prawde: tylko Bog istniat od poczatku, przed powsta-
niem wszechswiata (nieba i ziemi). Do momentu rozpoczecia dzieta stwarzania pro-
wadzit On doskonate Zycie wsobne. Pierwszym Jego wewnetrznym poruszeniem
skierowanym ,ad extra” jest stworzenie wszechs$wiata. Funkcja kreacyjna Boga w wy-
darzeniu stworczym objawia Go $wiatu i czlowiekowi. Temu celowi stuzy praca stwor-
cza®, Bog jest poczatkiem wszystkiego, rowniez wszelkiego dziatania, wszelkiej pra-
cy.

Jan Pawet |l czesto powtarza, ze poczatkowe karty Biblii, zawierajgce opis dzieta
stworzenia, stanowig w pewnym sensie ,pierwszg Ewangelie pracy” (LE 25), czyli
proklamacje radosnej nowiny o ludzkiej pracy. W Katowicach, podczas swej drugiej

67 Por. L. Kaczmarek, Godnosc i prawa czfowieka w nauczaniu Jana Pawfa Il, ChS 13 (1981)
nrb,s. 13.

68 Jan Pawet ll, Cztowiek - miarg sprawiedliwo$ci spofecznej, w: NPap, t. V, cz.1 1982, Poznan
1993, s. 403.

69 Por. Tenze, Tajemnica stworzenia. Katecheza podczas AG 8 stycznia 1986 r., w: Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 225-229; Tenze, Prawda o stworzeniu nalezy do
objawienia. Katecheza podczas AG 15 stycznia 1986 r., w: Wierze w Boga Ojca Stworzycie-
la, dz. cyt., s. 230-234; Tenze, Stworzenie: Bég powoluje z nicosci do istnienia $wiat i czfo-
wieka. Katecheza podczas AG 29 stycznia 1986 r., w: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela,
dz. cyt., s. 235-240; Tenze, Stworzyciel: Bég Trojjedyny. Katecheza podczas AG 5 marca
1986 r., w: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 241-246.

70 W Laborem exercens to okreslenie wystepuje szesciokrotnie. Umieszczanie go w cudzysto-
wie M. Adler ttumaczy nastepujaco: ,Papst Johannes Paul Il gebraucht [...} sechsmal den
Begriff «kEvangelium der Arbeit», den er in Anfilhrungszeichen setzt, wodurch er wohl den
franzosischen Theologen P. Doncoeur ehren mdchte, der schon 1940 eine Schrift mit dem
Titel L’Evangile du travail vertffentlicht hat”. Tenze, Vom Sinn und Ziel unseres Lebens,
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papieskiej pielgrzymki do Ojczyzny, jednoznacznie potwierdzit, ze aby siegna¢ do
samego korzenia pracy ludzkiej, trzeba sie odnie$¢ do Boga-Stworcy. Bowiem samo
dzieto stworzenia (rozumiane jako wyprowadzenie bytu wszechswiata z nicosci) uka-
zane jest w Ksiedze Genesis jako ,praca” Boga roziozona na szes$¢ dni stwarzania’.
Owa ,przedziwna” praca Stworcy, ukazana w tajemnicy Stworzenia, daje réwniez
poczatek ludzkiej pracy (LE 12)2, Jest jej prototypem. Te pierwsze strony starotesta-
mentalnego Objawienia - naucza Papiez - ukazujg Boga jako pierwszego Stwarzaja-
cego, jako Pra-robotnika, zas ,ewangelia stworzenia” jest pierwszym rozdziatlem ,ewan-
gelii pracy””.

W wersji przekazu kaptanskiego (Rdz 1,1-2,4a) praca Boga jest praca programo-
wo zaplanowang, wigczong precyzyjnie w ramy jednego tygodnia (siedem dni). Dzie-
ta stwarzane wytaniajg sie takze w pewnym regularnym porzadku. W uktadzie hek-
sameronu™ tatwo zauwazy¢ kompozycje teleologiczna, stuzgca ukazaniu wielkosci
i transcendencji Boga-Stwoércy. W kazdym dniu stworzenia styszymy: ,Bog rzek!”.
Stwérca, jako suwerenny Wiadca wszechrzeczy, powotujac byty do istnienia, postu-
guje sie rozkazujgcym stowem: ,On przemdwit, a wszystko powstato. On rozkazat,
a zaczeloistnie¢” (Ps 32,9). Wszystko dzieje sie doktadnie wedtug mysli Bozej. Z pracg
Stworcy zwigzane bylo Jego ,zmeczenie” (antropomorfizm). Istota dziatalnosci Bozej
nie wypetnia sie wiec w samym nieprzerwanym stwarzaniu. W Rdz 2,2 czytamy: ,A gdy
Bég ukonczyt w dniu széstym swe dzieto, nad ktérym pracowat, odpoczat dnia siod-
mego po catym swym trudzie, jaki podjal”’. Kodeks kaptariski zaprasza cztowieka do
nasladowania Bozego rytmu pracy i odpoczynku ,co siodmy dzien” (LE 25)5. W ob-
razie Boga, ktéry ,poblogostawit dw sidodmy dzien i uczynit go $wietym” (Rdz 2,3),
mozna rozpozna¢ Bozg wole czyniaca szabat znakiem kultycznego przeznaczenia
cztowieka. Instytucja szabatu (Rdz 2,2-3) ma przypominaé czlowiekowi, ze celem
jego zycia nie jest praca sama w sobie, ale stuzba Bogu, chwala i adoracja Boga (Wj
20,8-11; 31,12-17). W tym ,siédmym dniu” cztowiek powinien odpoczywa¢ od spraw
codziennych i poswieci¢ sie Bogu, by jego praca nie przestala by¢ po prostu ,ludzka”
(por. KKK 2184)7¢. Autor Laborem exercens taczy odpoczynek nie tylko z konieczng

Koln 1984, s. 107; por. Jan Pawet ll, Solidarno$¢ chrzescijariska przynagla nas do dziatania.
Przemowienie podczas spotkania ze $wiatem pracy Austrii i innych krajéw 12 wrzesnia
19831, OR 4 (1983) nr 9, s. 18.

71 Por. Jan Pawet ll, Przyjmijcie od waszego rodaka i nastepcy Piotra Ewangelie pracy, spra-
wiedliwo$ci i mifosci spofecznej. Homilia w Katowicach 20 czerwca 1983 r., OR 4 (1986) nr
nadzwyczajny/ll, s. 3-4.

72 Czlowiek pracujac - stwierdza Jan Pawet |l - nieustannie tworzy ,opierajgc sie na tym, co
stworzone”. Zatem ,dziatanie Stworcy jest stale u poczatku™. Tenze, Owoc pracy rgk ludz-
kich. Homilia podczas Mszy $w. w Oviedo 20 sierpnia 1989 r., OR 10 (1989) nr 8, s. 23.

73 Por. Tenze, Ewangelia pracy. Przemodwienie do robotnikéw w Terni 19 marca 1981 r.,
w: NPap, t. IV, cz.1 1981, s. 337.

74 Heksameron jest utworem metrycznym. Jego ukiad zostat starannie usystematyzowany
w schemat szesciu dni (dwie trzydnidwki, osiem gigantycznych dziet zamknietych w szesciu
dniach). Por. N. Lohfink, Bibelauslegung im Wandel, Frankfurt 1967, s. 100.

75 Zostato to ujete w klauzule prawna w deuteronomicznej wersji Dekalogu: ,Szes$¢ dni bedziesz
pracowat i wykonywat wszelkg twa prace, lecz w si6dmym dniu jest szabat Pana, Boga twego”
(Pwt 5,13n). Por. Wj 16,22-30; 20,8-12; 23,10-13; zob. A. Bonora, art. cyt., s. 11.

76 Por. J. Stepien, Biblijna wizja pracy, CT 54 (1984)f. 1, s. 51.
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czlowiekowi regeneracja sit, ale réwniez z potrzebg przestrzeni wewnetrznej, ,w kto-
rej cztowiek, stajac sie coraz bardziej tym, kim z woli Boga stawac sie powinien,
przygotowuje sie do owego «odpoczynku», jaki Pan gotuje swoim stugom i przyjacio-
tom” (LE 25). Zdaniem Papieza, dobry wypoczynek po tygodniowe] pracy winien by¢
przezyty z korzyscig, dla ciata i ducha, w atmosferze godziwej rozrywki i zgody ro-
dzinnej, a przede wszystkim ,nie wolno lekcewazy¢ niedzielnego zaproszenia do
wspoélnego sprawowania Eucharystii, ktora jest Zzrodlem niezmiernych korzy$ci du-
chowych”?’.

Starszy chronologicznie tekst jahwistyczny (Rdz 2,4b-25) ukazuje Boga, ktory jest
blizszy cziowiekowi, bardziej komunikatywny, rozmawia z cztowiekiem i przedstawia
mu sie w obrazach antropomorficznych. Catoksztatt dziatalnosci Jahwe w tym opisie
mozna okresli¢ mianem dziatalno$ci antropocentrycznej. Jest ona zorientowana na
cztowieka i jemu stuzy. Kosmogonia biblijna osnuta jest tutaj wokdt pierwszej pary
ludzkiej oraz skoncentrowana na opisie jej egzystencjalnego srodowiska. Jahwe przed-
stawiony jest jako ,Architekt” swiata, ktory intensywnie pracuje ,wiasnymi rekami”,
aby zapewni¢ pierwszemu cztowiekowi wygodne siedlisko. Czlowiek za$ przedsta-
wiony jest w wersji Jahwisty jako gospodarz, czy tez ogrodnik Boga-Stworcy, ktory
ma uprawiac ziemie, pielegnowac jg i nawadniaé (Rdz 2,5-6). Ma pracowac na podo-
bienstwo Boga, ktéry ,ulepit cziowieka z prochu ziemi” (Rdz 2,7), ,zasadzit ogrod
w Eden” (Rdz 2,8), ,z zebra mezczyzny zbudowat niewiastg” (Rdz 2,22). Umieszcze-
nie cztowieka w ogrodzie Eden oraz powierzenie mu mandatu ,uprawiania i doglada-
nia go""® (Rdz 2,15) okresla cel i sens jego ziemskiego Zycia. Powierzajac cztowieko-
wi stworzony $wiat, Bédg ustanawia go rozumnym i szlachetnym strézem,
a rownoczes$nie wprowadza tad w relacje cziowieka do stworzenia. Pilnowanie raju
sprawiato pierwszemu cztowiekowi rados¢. Praca nie stanowita dla niego trudu, lecz
byla obowigzkiem, za ktérym teskniti ktory wykonywat z najwigkszym zadowoleniem.
Biblia zatem ukazuje nam prace jako wyptywajgce z ludzkiej natury powotanie czio-
wieka, ktore wypetniat juz w stanie ,pierwotnej niewinnosci” (por. KKK 378)7.

Ten idealny obraz czlowieka, pracujacego w ogrodzie rajskim, zostat znieksztat-
cony przez grzech, ktéry od czasow sw. Augustyna nazywamy ,grzechem pierworod-
nym”. Autor biblijny przedstawia przykre konsekwencje tego grzechu: ,Przekleta niech
bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozywienie dla
siebie po wszystkie dni twego zycia. Cieri i oset bedzie ci ona rodzita” (Rdz 3,17-18).
Powyzszy tekst nie daje jednak podstaw do twierdzenia, Ze taka przykra konsekwen-
cjg zlamania Przymierza z Bogiem jest praca®. Przeklenstwo dotyczy bowiem ziemi,

77 Jan Pawet I, Praca, ktora jest droga ku wyzwoleniu. Przemowienie w Bogocie 3 lipca 1986r.,
OR 7 (1986) nr7,s. 15.

78 Wyrazenie ,uprawia¢” pochodzi od ,abad’ i oznacza: stuzy¢, dawac siebie, dawac swéj trud,
swoja prace (por. Wj 20,5; Pwt 5,9; 13,3; 1 Krn 28,9); za$ czasownik ,dogladac¢” pochodzi od
,samar”: strzec, pilnowaé, ochrania¢ i wskazuje na pietyzm, nakazujacy odnoszenie sie
Z mito$cia do dzieta BoZzego (por. 2 Sm 15,16; Jr 31,10; Koh 12,3). Por. S. Grzybek, Pierw-
sza ,ewangelia pracy” w Ksiedze Rodzaju, w: Ewangelia pracy, dz. cyt., s. 73.

79 Por. J. Stepien, art. cyt., s. 46; R. Coste, Le travail et 'homme. L’Encyclique ,Laborem
exercens”, Esprit et vie 92 (1982), s. 39.

80 Podobnie nie jest wynikiem grzechu rodzenie dzieci przez kobiete, ale ,bol rodzenia” (por.
Rdz 3,16).
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na ktérej cztowiekowi wypadto zy¢ i pracowaé, a nie pracy. Ksiega Rodzaju mowi
tylko tyle, ze praca bedzie teraz (po grzechu) bardziej ucigzliwa, podobnie zresztg jak
cate ludzkie zycie®'. Cziowiek bedzie pracowat tak, jak przed upadkiem, ale ziemia
bedzie dla niego oporna: ,osty i ciernie bedzie mu rodzita” (Rdz 3,18). Wyrok rajski
jawi sie nie jako akt zemsty czy odwetu ze strony Boga, lecz jako stuszna kara zakfa-
dajgca idee stopniowego oczyszczenia i wyzwolenia z winy. Takim $rodkiem oczysz-
czenia i zmazania winy jest takze ciezar i trud zwigzany z praca®.

Papieska interpretacja biblijnej nauki o pracy pozwala dostrzec wyrazne odciecie
sie od rozpowszechnionych jeszcze do niedawna w chrzescijanstwie tez, gtoszacych
konieczno$¢ pracy jako smutng konsekwencje grzechu Adama i Ewy. Owszem, Jan
Pawet Il przyznaje, ze praca jest karg, ale jest tez nagrodg i zaszczytem. Jest karg,
w tym sensie, ze zwigzane sg z nig - obok satysfakgciji - trud i cierpienie. Jednak - dia
Papieza - priorytetowa jest perspektywa pozytywna, gdzie Bdg btogostawi prace czto-
wieka, bowiem ona ,niesie w sobie szlachetno$¢ misji czynienia cztowieka wspotpra-
cownikiem Boga w tworzeniu ludzkiego wspétzycia i dynamizmu, ktory odbija tajem-
nice Wszechmogacego™3. Ojciec $w. nie ma watpliwosci, ze naturalna godnos¢ pracy,
mimo obarczenia jej cierpieniem, pozostata niedotknieta zmazg pierworodna. Ko-
$ciot ma dobrg wole zrozumienia i szacunku dia ludzi pracy. Pragnie zawsze uczest-
niczy¢ w ich problemach i troskach. Podkresla nieustannie ich prawa oraz osobowg
godnosé.

Praca jest prawem ludzkiego Zycia, ktoremu podlegat cziowiek w raju, jak réwniez
po wygnaniu z niego: ,Bog wydalit go z ogrodu Eden, aby uprawiat te ziemie, z ktérej
zostat wziety” (Rdz 3,23). Grzech, pozbawiajgcy cztowieka innych débr raju, nie po-
zbawia go jednak pracy, przedtem dobroczynnej, teraz stajgcej sie bolesnym doswiad-
czeniem. Jednak Stwarca, mitujacy cztowieka jako swoje dzieto, nawet w tej zmienio-
nej rzeczywistosci nie zostawia go samemu sobie, lecz wprowadza go na droge
wynalazkow (por. Rdz 3,21). Analiza pierwszych rozdziatow Ksiegi Genesis prowadzi
Papieza do wniosku, ze ,w kontekscie tajemnicy Stworzenia”, niejako w samym ser-
cu Biblii, wypowiedziane zostaly ,zasadnicze prawdy o cziowieku”, ktore ,wytyczajg
gtowne linie jego bytowania na ziemi”, réwniez po grzechu pierwszych rodzicéw (LE
4). Oredzie pierwotnej ,ewangelii pracy” jest zawsze aktualne. Ono przypomina czto-
wiekowi, ze zawsze ma by¢ ,protagonistg rozwoju” (SRS 30; por. LE 4).

Doktryne tradycji kaptanskiej i jahwistycznej o pierwotnym powotaniu cztowieka
do pracy kontynuowali mistrzowie madro$ci izraelskiej. Na podstawie codziennego
doswiadczenia formutowali oni reguty, wedtug ktorych pracowito$¢ stanowi gwaran-
cje sukcesu, zas lenistwo prowadzi do nedzy. Szereg tego typu rad zawierajg biblijne

81 W oredziu na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju Jan Pawet Il, odnoszac sie do samoobjawienia
sie Boga ludzkosci (Rdz 1-3) stwierdzil, ze grzech Adama i Ewy - niszczacy panujaca har-
monie - spowodowat ,alienacjg czlowieka, Smier¢ i bratobdjstwo, ale takze swego rodzaju
bunt ziemi wobec niego”. Tenze, Pokdj z Bogiem Stworca, pokoj z calym stworzeniem, OR
10 (1989) nr 12 bis, s. 21.

82 Por. M. Filipiak, Praca w Biblii - ,podstawowy wymiar bytowania czlowieka na ziemi”, w:
Laborem exercens. Tekst i komentarze, dz. cyt.,, s. 115-116; H. Lempa, Czy praca jest karg
za grzech pierworodny?, Wroctawski Przeglad Teologiczny 1 (1993) nr 1, s. 56-57; C. Col-
lonna, Glorificare Dio nef lavoro umano, Pescara 1990, s. 53.

83 Jan Pawet I, Czlowiek - miarg sprawiedliwo$ci, przem. cyt., s. 407.
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Ksiegi: Przystow (10,4; 12,24.27; 13,14; 20,4}, Syracha (22,1-2) i Koheleta (10,18).
Medrcy izraelscy uwazali lenistwo za zrodto réznorodnego zta (por. Syr 33,28; Prz
13,4; 21,25). Ono jest ,matkg gtodu” (Tb 4,13b). Dlatego wzywali do pracy, ktérej nie
traktowali wytacznie instrumentalnie, jako sposobu uzyskania $rodkéw do zycia, ale
tez jako zrédio osobistej satysfakeji (por. Koh 2,24; 3,13; 5,17; 8,15). Kazda praca
jednak, ktora opiera sie tylko na wtasnych sitach cziowieka, nie przynosi oczekiwa-
nych rezultatow i moze skonczyc¢ sig niepowodzeniem: ,Jezeli Pan domu nie zbudu-
je, na prézno sie trudza ci, ktérzy go wznosza. Jezeli Pan miasta nie ustrzeze, straz-
nik czuwa daremnie” (Ps 127,1; por. Koh 9,11). Doktryna ksigg madrosciowych
nakazywata szacunek dla kazdej pracy (por. Syr 7,15) oraz podkresiata potrzebe
Bozego btogostawienstwa dla niej (Ps 127,1; Prz 16,1.9.33; 19,21; 20,24; Pwt 15,10;
Job 1,10). W 26 numerze encykliki O pracy ludzkiej Papiez podaje katalog zwyktych,
codziennych zaje¢ czlowieka oraz odniesien do poszczegoblnych zawodow, potwier-
dzajacy to zakorzenienie problematyki pracy w calej tradycji Starego Przymierza®.

Jan Pawet Il wielokrotnie podkresla, ze praca jest powolaniem cziowieka®, jest
wolg Bozg wpisang w ludzkg nature ,,0d poczatku”. Prace ludzkg trzeba postrzegac
w perspektywie teocentrycznej. Stanowi ona w stworczo-zbawczym Bozym planie
podstawowy wymiar ludzkiej osoby®. Przy okazji licznych spotkan z ludzmi pracy
w Watykanie oraz w czasie apostolskich pielgrzymek zagranicznych, Papiez przypo-
mina stowa, jakie pierwszy cziowiek uslyszat od Stworcy: ,Badzcie ptodni i rozmna-
zajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1,28). Jego zda-
niem, cho¢ nie wprost, to jednak posrednio wskazujg one na prace, ,jako na dziatanie,
ktére ma on wykonywac na ziemi” (LE 4), przez co realizuje on swoje panowanie nad
$wiatem, a jednoczes$nie powolanie to potwierdza i rozwija (por. CA 31). Bog zadat
ten swiat cztowiekowi ,jako przedmiotowy obszar jego pracy™.

Pierwotny zamyst Bozy obejmuje zaréwno mezczyzne, jak i niewiaste. Stwdrca
nie czyni miedzy nimi roZznicy. Oboje bowiem nosza w sobie ,obraz Boga®, oboje sg
podmiotem tego samego btogostawienstwa zwigzanego z ptodnoscig (Rdz 1,28), oboje
réwniez maja_,panowaé” (Rdz 1,16) i “czyni¢ sobie ziemie poddang” (Rdz 1,28). Od
pierwszych rodzicéw (dzieki prokreacji) wola Boga rozcigga sie na catg ludzkos¢:
praca nabiera swego spotecznego charakteru w najszerszym zakresie. Papiez mowit
o tym wyraznie podczas swej homilii w Livorno w marcu 1982 r. Nauczat tam, ze ,$wiat

84 Wielorakie implikacje tej tradycji mozna znalez¢ rowniez w literaturze rabinistycznej, szcze-
gélnie w Talmudzie, zawierajagcym ponad sto cytatow na temat pracy. Studiowanie Tory nie
zwalniato rabindw od pracy. Kazdy z nich posiadat jaki$ zawdd: np. stawny rabbi Akiba byt
drwalem, rabbi Meir - pisarzem publicznym, za$ bedacy takze rabbim z wyksztatcenia sw.
Pawet - tkaczem namiotéw. Por. J. Chmiel, Odniesienia do pracy ludzkiej w péZniejszych
ksiegach Starego Testamentu i w pismach judaizmu pozabiblijnego, w: Ewangelia pracy,
dz. cyt., s. 78-79.

85 W Meksyku Papiez méwit, ze praca nie jest tylko koniecznoscia, ale ,trzeba jg traktowac
jako autentyczne powotanie”. Jan Pawel Il, W imie sprawiedliwo$ci i prawdziwej wolnosci.
Przeméwienie do robotnikow na stadionie Jalisco w Guadalajara 30 stycznia 1979 r.,
w: NPap, t. I}, cz.1 1979, s. 111; por. takze: LE wstep; SRS 30.

86 Por. Tenze, Praca, ktbra jest droga, przem. cyt., s. 14, LE 1 i 4.

87 Jan Pawet Il, Rodzina, praca, czfowiek. Homilia podczas Mszy $w. w Fabriano 19 marca
1991 r., OR 12 (1991) nr 2-3, s. 43; por. J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja i wyzwolenie
czfowieka, przet. P. Leszan, Warszawa 1975, s. 192.
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zadany cztowiekowi przez Stworcg zawsze i wszedzie, na kazdym miejscu ziemi
i wérod kazdego spoteczenstwa czy narodu jest «$wiatem pracy». «Swiat pracy» - to
znaczy rownoczesnie «$wiat ludzki»”t8,

Swiat materialny jest darem Bozym dla cztowieka, lecz prawo korzystania z niego
ma charakter fakultatywny, dokonuje sie poprzez ludzkg prace. Praca jest srodkiem,
jakim Bog obdarowat cziowieka, by ten ,czynit sobie ziemie poddang”, by odkrywat jej
tajemnice, przemieniat jg, wykorzystywat jej zasoby, a przez to ubogacat wtasng oso-
bowos¢. Czlowiek ma panowac ,nad calg ziemig”, czyli nad wszystkim, co ona w so-
bie kryje: ,nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemig
i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemi” (Rdz 1,26). ,Ziemia” - w rozumie-
niu Ojca $éw. - nie oznacza wylgcznie tej czesci wszechswiata, ktérg czlowiek za-
mieszkuje, ale posrednio caty swiat widzialny, ktory moze sie znalez¢ w zasiggu jego
wptywéw (por. LE 4)%.

Bog maogiby stworzy¢ wszystko na ziemi w formie doskonatej. Zdecydowat jednak
inaczej. W prawypowiedzi Ksiegi Rodzaju mozna i trzeba rozpoznac pierwotny za-
myst Boga wobec cztowieka, by ten - poprzez swoja prace - kontynuowat dzieto stwor-
cze, by je twérczo dopetniat i w nim partycypowat (por. KKK 2427). Stwarzajac czto-
wieka na swoj obraz i podobienstwo, Boég wyposazyt go w kreatywne uzdolnienia, by
poprzez dzieta ludzkie mogla jeszcze dobitniej wyrazic sie Jego stworcza moc. Czto-
wiek stat sie ,demiurgiem” z ramienia Boga, ktory jako ,con-creator Dei” ma realizo-
wac proces przeksztatcania | doskonalenia danego i zadanego mu $wiata®. Lowan-
ski teolog i ekspert soborowy G. Thils odwazyt sig nawet nazwac czlowieka ,stworcg
wszechmocnym (mikroktistes pantokrator) na miare ludzkg™!. Przeksztatcajac natu-
re wedltug swoich ludzkich potrzeb, powinien on ,ucziowiecza¢” gigantyczne tworzy-
wo stworzonego $wiata, zgodnie z wolg Stworcy i zgodnie z prawami, ktére On nadat
stworzeniu. Ma wyciska¢ na dzietach stworzonych swoja ludzkg piecze¢, ma huma-
nizowac $wiat, pozostajac z Bogiem wciaz w tej samej relacji ,obrazu” do ,Pierwo-
wzoru"®,

Z misjg ,demiurgicznego” przeksztatcania Swiata sprzezone jest zadanie troski o roz-
woj osobowy. Bowiem doskonalenie swiata, dokonujace sie przez cziowieka i ze wzgledu
na czlowieka, jest mozliwe o tyle, o ile rozwija sie on sam. Poprzez dziatalnos$¢ tworcza,
cziowiek ma realizowaé samego siebie w mys$l Bozego planu zapisanego w naturze
ludzkiej. Dzieki pracy ma rozpoznawac swojg kondycje. W aspekcie osobowym - a ten
jest szczegolnie wyeksponowany w Laborem exercens - praca jest srodkiem, dzieki
ktéremu osoba ludzka ,poniekad bardziej staje sie czlowiekiem” (LE 9). Praca jest

88 Jan Pawet Il, Swiat zadany przez Stwérce jest ,$wiatem pracy”, w: NPap, t. V, cz.1 1982,
s. 413. .

89 Sobdr Watykanski Il nawigzuje do réznych znaczen terminu ,$wiat”: KK 31, 42, 48; KDK 2,
9, 40-44, 48; DM 3; KO 1; KL 53; DK 17. Analize soborowych okreslen $wiata zob. w; Cz.S.
Bartnik, Soborowe ,okreslenie” swiata, AK 67 (1975) t. 85, s. 331-341; por. J. Majka, Nowy
obraz stosunku chrzescijanina do Swialta, AK 62 (1970) t. 74, s. 400-415.

90 Por. A. Skowronek, W kierunku teologii pracy, SSHT 6 (1973) s. 7.

91 Tenze, Dziatanie ludzkie w $wiecie, przet. |. Kownacka, AK 62 (1970) t. 74, s. 326.

92 Por. Jan Pawet I, Nie pozwoicie, by praca prowadzifa do degradacji. Homilia do robotnikow
w Bahia Blanca 7 kwietnia 1987 r., OR 8 (1987) nr 6, s. 19; W. Granat, Partnerstwo czfowie-
ka z Bogiem w rozwijaniu dziefa stworzenia, w: Powotanie cziowieka, dz. cyt., s. 130.
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istotnym nosnikiem wartosci moralnych, drogg wzbogacania cztowieczenstwa oraz
spetniania osobowego powotania (por. LE 6). Stad tez - zdaniem Ojca $w. - w zamia-
rach Bozych, objawionych juz u zarania dziejéw swiata, praca winna zawsze podno-
si¢ godno$c¢ ludzkiej osoby, nigdy za$ nie powinna jej degradowac. Nalezy zatem
odrzuci¢ takie rodzaje prac, ktdre ponizaja mezczyzne lub kobiete. Do tej kategorii
Papiez zalicza ,zajecia sprzeczne z prawem moralnym lub godzace w zycie innych
judzi, réwniez jeszcze nie narodzonych™3,

Powolanie do pracy jest powotaniem ogolnoludzkim (LE 9). Objete nim jest kazde
pokolenie, na kazdym etapie rozwoju ekonomicznego i kulturowego. W ten sposob
wszyscy ludzie zdolni do pracy - ,kazdy w odpowiedniej mierze i na nieskonczong
prawie ilos¢ sposobdw” (LE 4) - majg mozliwo$é odpowiedzi swoim wysitkiem na
wezwanie Boga-Stworcy do wspdipracy z Nim. Pamietajac o aksjologicznym statu-
sie cztowieka-“partnera Absolutu”, ktéry - jako jedyne stworzenie - moze tworczo
uczestniczy¢é w zamiarach Bozych, mozna moéwic o uniwersalnym powotaniu do part-
nerstwa w rozwijaniu dzieta stworczego. W ten sposéb praca zostaje wyniesiona do
rangi szczegdlnego miejsca spotkania Boga z cztowiekiem, stanowi swoisty ,jezyk”
wyrazajacy wzajemnag przyjazn i wiez. Jednoczesnie moze stac sie aktem czci, hotdu
i mito$ci wobec Pana wszelkiego stworzenia oraz aktem uznania dla Jego madrosci.
Praca zatem, jako ,odpowiedz” dana przez cztowieka Bogu, objawia swe oblicze dia-
logalne i sens responsoryjny®.

Obdarowany prerogatywg ,obrazu i podobienstwa” samego Boga, obdarzony ro-
zumem, wolg i wiadzg ,czynienia sobie ziemi poddang” cztowiek - jako jedyny posréd
wszystkich stworzen otaczajgcego wszechswiata - pracuje swiadomie. Tylko dziatal-
nos$¢ wlasciwg cziowiekowi (osobie) mozna nazwaé ,pracg” w Scistym tego stowa
znaczeniu (por. LE 1). Aby ,pracowac” trzeba by¢ ,obrazem i podobiefstwem Boga™>.
Bowiem tylko w dziataniu ludzkim, opartym na sumieniu i wolnosci, Bog-Stworca
znajduje swoje najbardziej wierne i zywe odbicie. Stad nie jest ,praca” (chociaz prze-
nosnie tak bywa okreslana) dziatalno$¢ istot nizszych od cztowieka (animalia)®. Do
pracy nie wystarczy - jak to Papiez nazywa - ,\wtasciwa zwierzetom potencjalno$¢™,
czyli wtasciwe im sily fizyczne. Cziowiek moze i powinien je wykorzystac, podobnie
jak i energie ukryte w przyrodzie, ale musi je dostosowac niejako do poziomu same-
go siebie, musi je ,oswoi¢”, by mogly uczestniczy¢ w jego pracy®.

93 Jan Pawet ll, Praca, ktdra jest drogg, przem. cyt., s. 15; por. W. Granat, Partnerstwo, art.
cyt., s. 132-133.

94 S. Nowak pisze: ,Przy pomocy swych utrudzonych rak, zmeczonych miesnii nog, oblewaja-
cego czoto potu, cztowiek porozumiewa sie z Bogiem, wyrazajac w ten sposéb swa wiare,
nadzieje i mitlo$¢ do swego Pana i Stworcy”. Tenze, WieZ z Bogiem przez prace, w: Ewan-
gelia pracy, dz. cyt., s. 146; por. A. Szostek, ,Communio personarum” przez prace, w: Labo-
rem exercens. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 154,

95 Por. Jan Pawet ll, Ewangelia pracy, przem. cyt., s. 338; Tenze, Rozwigzanie waszych pro-
bleméw spoczywa w waszych rekach. Przeméwienie do robotnikéw w Porto 15 maja 1982
r. w: NPap, t. V, cz.1 1982, s. 751,

96 Por. Tenze, Bez poszanowania praw czfowieka nie jest mozliwa normalizacja Zycia w spofe-
czenstwie. Przemdwienie do przywddcow federacji zwiazkow zawodowych 9 lutego 1982 .,
w: NPap, t. V, cz.1 1982, s. 162-165.

97 Tenze, Ewangelia pracy, przem. cyt., s. 338.

98 Por. Tamze.
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Nic dziwnego, ze - w przekonaniu Biskupa Rzymu - za bledne i nieuprawnione
nalezy uznaé sugestie mysli starozytnej (grecko-rzymskiej) oraz pézniejszej, kiedy
rzeczywistosé pracy rezerwowano zwykle dla ludzi o niewolniczym statusie spotecz-
nym®. Papiez mocno podkresla, ze praca jest wtasciwoscig kazdego czlowieka. Jest
ona wyrazem tworczej wolnosci, w ktorej czlowiek ,,oddaje swe zdolnosci wspoipracy
z dzietem stworzenia”'®. Dotyczy to nie tylko przedsiewzie¢ nadzwyczajnych. Zda-
niem Papieza takze mezczyzni i kobiety, zabiegajacy w swej codziennej pracy o zdo-
bycie $rodkéw utrzymania, majg prawo do stusznego przekonania, ze w ten proza-
iczny sposéb réwniez wspotpracujg z Panem stworzenia i wspétuczestniczg w rozwoju
dzieta stwdrczego'™'. Godno$¢ pracy, w oczach Jana Pawia ll, zalezy nie tyle od ro-
dzaju zajecia, co od tego, kto je wykonuje. Dlatego, chocby miata w swej ludzkiej
postaci charakter jak najbardziej stuzebny, jest ona ,panowaniem z mocg i autoryte-
tem otrzymanymi od Boga™'®.

Rozwijajac teze o wspotuczestnictwie cziowieka w dziele stwérczym Papiez zwraca
uwage na prawde o Bozej Opatrznosci'®. Boza Opatrznos¢ oznacza ,statg i nieprze-
rwana obecnosé Boga jako Stworzyciela w catym stworzeniu: obecnos¢ wcigz stwa-
rzajacg”'%. W rezultacie, Stworca wszechswiata nieustannie podtrzymuje jego istnie-
nie: ,conservatio est continua creatio”. Dziatlanie Boze w $wiecie ciggle trwa, co
potwierdzajg Chrystusowe stowa: ,Ojciec m¢j dziata az do tej chwili” (J 5,17; por. LE
25). W tajemnicy Opatrznosci potwierdza sig ,podstawowa i nienaruszalna afirmacja
dzieta stworzenia”, ktére Bég prowadzi fortiter ac suaviter” (z moca i tagodnoscia) az
,ku ostatecznemu dopeieniu™%. Poprzez uczestnictwo w panowaniu Stworcy nad

99 W s$wiecie grecko-rzymskim praca fizyczna i stuzebna stanowita domeneg niewolnikow
i kobiet. Wolny obywatel Grecji i Rzymu zajmowat sie polityka, sztuka, literaturg, prowa-
dzeniem wojen. Generalnego podejscia dewaluujacego prace ludzkg, mimo skapych po-
zytywnych aspektdw, nie zdotali przetamac: Platon, Arystoteles, epikureizm i cynizm, jak
rowniez stoicyzm. Por. J. Kudasiewicz, Nowotestamentalne rozumienie pracy na tle ow-
czesnych pogladow, w: VII Bydgoskie Dni Spoleczne (15 - 19 1ll 1993) zorganizowane
przez Komisje Episkopatu Polski ,lustitia et Pax”. Spoteczny wymiar orgdzia biblijnego,
Gniezno-Bydgoszcz 1994, s. 49-51. :

100 Jan Pawet I, Ewangelia pracy, przem. cyt., s. 338; por. LE wstep i nr 6.

101 Przemawiajgc do wiernych zgromadzonych na Audiencji Generalnej 1 maja 1984 r. Jan
Pawet Il wyjasniatl, ze ,kazda praca zastuguje na szacunek, takze praca fizyczna, praca
nieznana i ukryta, ponizajgca i meczaca, bowiem kazda praca, jesli jest whasciwie rozu-
miana, stanowi akt przymierza z Bogiem dla doskonalenia $wiata”. Tenze, Pierwszego
Maja pragne zwrdcic uwage na potrzebe solidarno$ci, OR 5 (1984) nr §, s. 20.

102 Tenze, Praca jest dla czlowieka, nie czfowiek dla pracy, hom. cyt., s. 25.

103 Ta prawda wiary byta obecna w zwyczajnym nauczaniu Kosciota od poczatku, jednak do-
piero Sobor Watykanski | sformutowat ja w ramach uroczystej Konstytucji dogmatyczne;j
De fide catholica (BF V, 20, s. 181). Sobor przeciwstawit sig¢ wowczas bledom materiali-
zmu (odrzuca w ogdle istnienie Boga) oraz deizmu (utrzymuje, ze Bog nie zajmuje sie
zupetnie $wiatem, ktory stworzyt). Przykiadem biblijnej tradycji na temat Opatrznosci sa w
ST: Ps 104,14-15; Ps 145,5-7.15-16; Mdr 8,1; Hi 36,22.27-28.31; 37,11-12; Syr43,13 oraz
w NT: Mt 6,26.28-30; 6,31-33; 10,29-31; £k 12,24-31; 21,18.

104 Jan Pawet Il, Podtrzymywanie, ktére jest ciaglym stwarzaniem. Katecheza podczas AG
7 maja 1986 r., OR 7 (1986) nr 5, s. 19.

105 Tenze, Boza Opatrzno$é. Katecheza podczas AG 30 kwietnia 1986 r., OR 7 (1986) nr 4,
s. 21.
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$wiatem, cziowiek ,sam dla siebie staje sie réwniez poniekad «opatrznoscig»”'%.
W cziowieku ,prowadzonym niejako [...] rekg Boga” (KDK 36), ale zachowujagcym
wiasciwg sobie wolnosé, cate stworzenie widzialne ma przyblizy¢ sie do swego Pana
i Stworey, ,odnajdujac w ten sposob droge swego ostatecznego spetnienia™?’.

Kolejnym, jakze waznym aspekiem papieskiego kerygmatu jest przypominanie,
Ze zasoby i dobra, ktére Bég powierzyt cztowiekowi, majg przeznaczenie powszech-
ne, sg dobrem wspdlnym. Tak wiec - wedtug Ojca sw. - cziowiek jest odpowiedzialny
za wszystko to, co otrzymat do dyspozycji od Stwércy-Wielkiego Gospodarza Wszech-
$wiata. Obowigzkiem cztowieka jest takie wykorzystanie zasobdw ziemi, by przynosi-
ty owoce i przyczyniaty sie do dobrobytu wszystkich (por. KKK 2402). Cztowiek ,ma
zdolnos$¢ ich przetwarzania wedle swoich potrzeb. Ma wigc takze prawo posiadania
ich celem przetwarzania. Cztowiek ma do tego prawo, a nawet moralny obowigzek
wytwarzania nowych dobr dla siebie i dla drugich tak, aby cate spoteczenstwo stawa-
lo sie zasobniejsze, aby mogio bytowac w sposéb bardziej godny ludzkich istot”'%.
Papiez powotuje sie na stowa konstytucji soborowej Gaudium et spes potwierdzaja-
ce, ze indywidualna oraz zbiorowa ludzka aktywnos$é, ,czyli ow ogromny wysitek,
przez ktéry ludzie starajg sie w ciagu wiekdéw poprawi¢ warunki swego bytowania”,
jest zgodna z Bozym zamierzeniem (KDK 34; por. LE 25).

Jednak Namiestnik Kosciota Chrystusowego, obserwujac dzisiejszy Swiat, z nie-
pokojem stawia diagnoze, ze czlowiek, jako wolny i odpowiedzialny rzgdca stworze-
nia, chce staé sie jego absolutnym wiascicielem. Uwaza sie on za samowystarczal-
nego. Zapomina, ze jest tylko Bozym wiodarzem. Folguje swej zadzy panowania’.
Dlatego w encyklice Sollicitudo rei socialis Papiez przypomina, iz ,panowanie, prze-
kazane przez Stworce cztowiekowi nie oznacza wiadzy absolutnej, nie moze tez by¢
mowy o wolnosci «uzywania» lub dowolnego dysponowania rzeczami. Ograniczenie
natozone od poczatku na cztowieka przez samego Stworce i wyrazone w zakazie
«spozywania owocu drzewa» {por. Rdz 2,16-17) jasno ukazuje, ze w odniesieniu do
widzialnej natury jestesmy poddani prawom [...] moralnym, ktérych nie mozna bez-
karnie przekraczac” (nr 34).

Rozwazajac w Biatymstoku w 1991 r. tres¢ siddmego przykazania Dekalogu: ,Nie
kradnij!”, Biskup Rzymu podkreslit, ze cztowiek otrzymat od Stworcy wiadze nad rze-
czami, lecz powinien ,postugiwac sie nimi w sposdb ludzki”"'°. Ojciec $w. wielokrotnie
nawiazywat do tej prawdy. W homilii, skierowanej do swiata pracy w Monterrey w ma-
ju 1990 roku, apelowat do kazdego ze zgromadzonych personainie: ,nie naduzywaj,
nie badz zaborczym i bezwzglednym eksploatatorem dobr stworzenia! Nie niszcz i nie
kalaj! Pamietaj o bliznich, o ubozszych! Pamietaj o przysztych pokoleniach!"™'. Tymi
stowami wzywa do obowigzku uwzgledniania konsekwencji, jakie majg decyzje go-

106 Tenze, Opatrzno$é Boza transcendentna Madro$é mitujaca. Katecheza podczas AG 14
maja 1986 ., OR 7 (1986) nr 5, s. 19.

107 Por. Jan Pawet |l, Opatrznosé Boza a wolnosé, kat. cyt., s. 20; W. Knoch, Swiat - dobre
stworzenie Boga?, przet. F. Mickiewicz, Com 12 (1992) nr 6, s. 6.

108 Jan Pawet Il, ,Nie kradnij” znaczy takze nie naduzywaj twojej wladzy nad wfasnoscig.
Homilia podczas Mszy $w. w Biatymstoku 5 czerwca 1991 r., OR 12 (1991) nr 5, s. 48.

109 Por. Tenze, Owoc pracy rak ludzkich, hom. cyt., s. 23.

110 Tenze, ,Nie kradnij”, hom. cyt., s. 48.

111 Tenze, Poszukiwanie Boga przez prace, OR 11 (1990) nr 6, s. 12; por. KKK 2401.
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spodarcze, ekonomiczne itechnologiczne dia jakosci zycia obecnego i przysztych
pokolen. Wedlug Jana Pawia Il $wiadomoé¢, iz ,Bog przeznaczyt ziemie ze wszyst-
kim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi” (KDK 69), powinna stanowi¢ motyw
mobilizujgcy do wypracowania ,bardziej sprawiedliwego ilepszego systemu wyko-
rzystania zasobow, regulowanego na podstawie ogdlnoswiatowego porozumienia”2,

Czesto, kiedy Papiez rozwija w swoich homiliach i przemowieniach sprawe powo-
tania cztowieka do partnerskiego wspéitworzenia obrazu swiata wedtug planu Boze-
go, podejmuje takze problematyke kumulacji dobr w rekach zamoznych, kosztem
nedzy olbrzymich rzesz ludzkich, pozbawionych tychze débr. Nie wolno tolerowac
sytuacji - przestrzega Papiez - gdy te dobra stanowig wytaczng wtasnos¢ nielicznych,
niezaleznie od tego, czy beda to poszczegolni ludzie, grupy czy narody. Dlatego tez,
spotykajac sie z przedstawicielami Komisji Gospodarczej ONZ w Santiagow 1987 r., za-
apelowat o ,dostrzeZenie ubogich”. Wezwat do solidarnoéci w przeciwdziataniu nedzy
i ubostwu. Wskazat, ze nie chodzi tylko o dobre intencje, ale przede wszystkim o zde-
cydowang wole poszukiwania skutecznych rozwigzan na ptaszczyznie funkcjonowa-
nia gospodarki i ekonomii. Tym poszukiwaniom winna towarzyszy¢ inwencja i ptyna-
ca z mitosci dalekowzrocznosc. Nikt bowiem nie moze zapomnieé, ze ,za suchymi
liczbami i statystykg znajduje sie zywe, udreczone oblicze pojedynczego cztowieka
i wszystkich ludzi ubogich, zepchnietych na margines”.

Biorac pod uwage dewastacyjna, a nawet wrecz grabiezczg polityke ekologiczna,
demonstrowang przez wspotczesnego cztowieka Papiez wyraza w swoich wystapie-
niach réwniez troske o ekosystem i sprzeciwia sie nie kontrolowanej eksploatacji za-
sobow $rodowiska naturalnego. Zrodio wspotczesnego kryzysu ekologicznego loka-
lizuje w arbitralnym -i w rezultacie szkodliwym - uzywaniu stworzen, przy naruszeniu
ich praw i naturalnego porzadku, bez uszanowania immanentnej celowosci dzieta
stworzenia. Taki spos6b postgpowania - zdaniem Namiestnika Chrystusowego - zwia-
zany jest z ,antywspolnotowym egoizmem” oraz ,fatszywie pojeta autonomig rzeczy
doczesnych”™4. Jan Pawet |l nie waha sie nazwac¢ aktualnego kryzysu ekologicznego
konsekwencjg i “przejawem glebokiego kryzysu moralnego”, wyrazajacego sie w sty-
lu zycia ,hotdujgcym zasadom hedonizmu i konsumpcji”''®. Podzielajac troske Ko-
Sciota o jako$¢ srodowiska naturalnego, domaga sie on od rzadow panstw, by ksztal-
towaty postawy odpowiedzialnosci ekologicznej. Apeluje o koordynacje dziatan oraz
tworzenie frontow solidarnosci migdzynarodowej, szczegdlnie pomigdzy krajami wy-
soko uprzemystowionymi i krajami rozwijajacymi sie''®.

112 Tenze, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijariska. Przemowienie na
otwarcie obrad 1V Konferencji Ogdlnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej 12 pazdziernika
1992r., OR 13 (1992) nr 12, s. 29.

113 Tenze, Biedni nie moggq diuzej czekac. Przemowienie do przedstawicieli Komisji Gospo-
darczej ONZ dla Ameryki tacinskiej i Wysp Karaibskich 3 kwietnia 1987 r., OR 8 (1987) nr
4,s.23.

114 Tenze, Stworzenie a sfuszna autonomia rzeczy stworzonych. Katecheza podczas AG 2
kwietnia 1986 r,, OR 7 (1986) nr 4, s. 19.

115 Tenze, Pokdj z Bogiem Stwoércg, oredzie cyt., s. 21.

116 Por. Tamze, s. 22; SRS 29; P. Goralczyk, Ksztaftowanie postawy odpowiedzialno$ci ekolo-
gicznej, Com 12 (1992) nr 6, s. 63-74.
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Ojciec sw. sugeruje tutaj daleko idgcg zalezno$é miedzy powszechng degradacjg
srodowiska naturalnego a sprawg pokoju swiatowego. Twierdzi, ze brak naleznego
szacunku dla przyrody, chaotyczna i rabunkowa eksploatacja bogactw naturalnych
oraz stopniowe pogarszanie si¢ jako$ci zycia, stanowi zagrozenie dla sprawy pokoju.
Ta sytuacja bowiem rodzi poczucie tymczasowosci i niepewnosci jutra. W konsek-
wencji grozi roznymi formami zbiorowego egoizmu, zgdzy posiadania i stosowania
przemocy.

Nalezy podkreslic, ze ilekro¢ Jan Pawet 1 kresli antropologie pracy, zawsze odwo-
luje sie do kontekstu stworzenia. Z analizy zapisanej w Ksiedze Rodzaju (1-3) ,pierw-
szej Ewangelii pracy” wyprowadza podstawy gloszonej przez siebie nauki o pracy,
jako czynnosci wytacznie ludzkiej, zadanej cziowiekowi juz na poczatku jego istnie-
nia. Wedtug przekazu Biblii, stworzenie cztowieka ,na obraz Bozy”", a wiec na podo-
biefistwo Boga pracujacego nad stworzeniem $wiata, implikuje rzeczywistos¢ pracy
fudzkiej. Praca stuzy ukazaniu Boga w Jego mitosci stworczej, przediuzajacej sie w nie-
ustannej Opatrznosci. Papiez podkresla, ze czlowiek, postawiony z woli Bozej na
czele stworzenia i jako jedyny spos$rdéd stworzen zdolny do ,partnerstwa” z Bogiem,
otrzymat misje kontynuacji stwérczego wydarzenia, kitdre wciaz trwa na przestrzeni
dziejow (podstawowy element chrzescijanskiej duchowosci pracy: LE 25). Niezmien-
nym kanonem gtoszonego przez obecnego Papieza etosu pracy jest prawda, ze pra-
ca moze stac sie zrodlem postepu oraz wzrostu kulturowego i duchowego jedynie
wowczas, gdy jest traktowana jako odpowiedzialne wspdidziatanie ze stworczym za-
mystem Boga, jako wierna odpowiedz na Boze powotanie. Osobiste odczytanie tego
powotania powinno mobilizowaé czlowieka do troski o $rodowisko naturalne, o racjo-
nalne wykorzystywanie zasobow zdeponowanych w naturze, o dostrzeganie innych
ludzi, zwtaszcza ubogich. Powinno go takze motywowaé do pracy tworczej, rzetelnej
i uczciwej. Tylko taka praca bowiem obdarzona jest wewnetrzng godnoscig i spetnia
zamyst Stwércy. Dia tak pojetej pracy ,ma uznanie” i “patrzy na nig z mitoscig” Syn
Bozy, Jezus Chrystus (LE 26).

3. Uchrystusowienie podmiotu pracy

Prawda o godnosci cztowieka, stworzonego ,na obraz i podobienstwo” Boze
oraz powotanego ,od poczatku” do partnerskiej wspodtpracy ze Stworzycielem w do-
skonaleniu dzieta stwoérczego, nie wyczerpuje jeszcze petnego wymiaru duchowosci
pracy, w chrzescijanskim znaczeniu tego stowa. By ,nada¢ pracy konkretnego czto-
wieka to znaczenie, jakie ma ona w oczach Boga” (LE 24), a rbwnoczesnie ukazac
w petnym blasku godno$¢ cziowieka pracujacego, trzeba zrobié krok dalej. ,Ewange-
lie pracy”, zapisang na pierwszych kartach biblijnego Objawienia w Ksiedze Rodzaju,
trzeba dopetnié o przykiad pracy i zycia Wcielonego Syna Bozego oraz o jej wymiar
odkupienczy i eschatologiczny (LE 26 i 27). Dopiero spojrzenie na ludzka prace przez
pryzmat Chrystusa, ktory ,objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi i okazuje
mu najwyzsze jego powotanie” (RH 8), pozwala odkry¢ petny sens jej chrzescijan-
skiego etosu.

Papieska interpretacja zwigzku tajemnicy cziowieka z tajemnica Wcielenia Syna
Bozego (aspekt inkarnacyjny), ktérg rozwija szeroko w encyklice Redemptor homi-
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nis, podaza w kierunku wytyczonym przez Sobdér Watykanski 117, Papiez przypomi-
na, ze Wcielenie zapoczgtkowato samoobjawienie si¢ Boga. W przeméwieniu inau-
gurujgcym swoj pontyfikat powiedziat, ze ,nikt [...] nie przyblizyt tak Boga zywego
ludziom, nikt Go tak nie objawit, jak uczynit to tylko On sam. W naszym poznaniu
Boga, w naszej drodze do Boga jestesmy calkowicie skrepowani potega tych stow:
«Kto Mnie widzi, widzi i Ojca». Ten, ktory jest nieskonczony, niezgtebiony, niewysto-
wiony, stat sie nam bliski w Jezusie Chrystusie, Jednorodzonym Synu™"'®, Mozliwosé
,<ogladania” Boga za sprawg Tego, ktdry jest ,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol
1,15) oraz mozliwos$¢ poznania Jego zbawczej ekonomii stwarza cztowiekowi okazje
do ponownego przemyslenia swojej pozycji w $wiecie, rozpoznania swej godnosci,
odczytania petnej prawdy o swym powotaniu (takze powotaniu do pracy). Stad tez
zawsze, gdy Papiez méwi 0 godnosci cztowieka pracy, uwzglednia te chrystologicz-
ng perspektywe i ma swiadomos$¢ jej znaczenia.

Wocielenie Chrystusa bylo nie tylko Stowem Boga (Logos), objawiajacym tajemni-
ce Ojca oraz objawiajacym cztowieka takiego, jakim go widzi Bég, lecz byto rowniez
aktem zjednoczenia sie z kazdym cztowiekiem. Jan Pawet Il poucza o tym, cytujac
soborowa Konstytucje Gaudium et spes'®, ze ,Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjed-
noczyt sie jakos$ z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi rekami pracowat, ludzkim myslat
umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy,
stat sie prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do. nas podobny oprocz grzechu”
(RH 8). Przyjmujac ludzka nature Chrystus stat sie prawdziwym cztowiekiem i rowno-
czesnie pozwalat sie pozna¢ jako cziowiek. Nazywajac siebie czesto ,Synem Czto-
wieczym”, juz poprzez ten tytut, Syn Bozy sytuowat sie posrod ludzi, jako jeden z nich'?.
Opisy ewangeliczne potwierdzajg, Ze Jezusowi znane byly uczucia zmeczenia, gto-
du, pragnienia. Podobnie jak kazdy cztowiek odczuwal rados¢, smutek, gniew, zdu-
mienie. Po ludzku kochati cierpiat’?'. Rozwazajac to, Namiestnik Kosciota Powszech-
nego podkresla, ze Chrystus zjednoczyt sie z kazdym, ,konkretnym” i “historycznym”
cztowiekiem; tym z okresu historycznej przesziosci, terazniejszosci, a takze przysztosci
(RH 13).

‘W przekonaniu Ojca $w., ta gteboka solidarno$¢ Chrystusa z kazdym cztowiekiem
(chorzy i cierpiacy, celnicy i grzesznicy, mezczyzni, kobiety, starcy, dzieci itd.) jest
wyrazem mitosci. Tej mitosci, ktéra swoje zrédio posiada w Bogu: , Tak bowiem Boég
umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3,16). Tej mitosci, kidrg Bog
umitowat wszystkich ludzi i kazdego z oscbna (por. RH 1; DM 6). Jezus Chrystus
wziat na siebie nasze stabosci i nosit nasze choroby” (Mt 8,17) z wiasnej woli, ktora
rownoczesnie byta zgodna z wolg Ojca. Kierowany mitoscia, obejmujgcg kazdego

117 Sobdr uczy, ze tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawdeg dopiero w tajemnicy Stowa
Wocielonego” (KDK 22).

118 Jan Pawet I, ,Otwérzcie na osSciez drzwi Chrystusowi”. Przeméwienie na rozpoczecie pon-
tyfikatu 22 pazdziernika 1978 r., w: NPap, t. 1 1978, 5. 13.

119 KDK 22.

120 Por. Jan Pawet il, Jezus Chrystus - prawdziwy Bég i prawdziwy cztowiek. Katecheza pod-
czas AG 26 sierpnia 1987 r., w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, dz. cyt., s. 232-
233.

121 Na temat cziowieczenstwa Jezusa Chrystusa zob.: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica,
red. W. Granat, E. Kope¢, Lublin 1982, s. 316-341.
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cztowieka, stat sie w petni uczestnikiem ,ludzkiego losu” (por. KO 13). Dzieki temu
objawit w zrozumialy dla cztowieka sposéb wzér ludzkiego zycia, zgodnego z oczeki-
waniami i zamiarami Stworcy. Bedac ,widzialng Rzeczywistoscig Ojca™'??, stat sie row-
niez - poprzez swe ziemskie zycie - widzialnym i najdoskonalszym osobowym Wzo-
rem, w odniesieniu do wszystkich wtasciwie wymiarow zycia ludzkiego, takze
w odniesieniu do ludzkiej pracy'®.

Chrystus zyt i wychowywat sie w $rodowisku zydowskim, stad jak kazdy lzraelita
musiat posiadac jaki$ zawdd. Zanim rozpoczat mesjanskg misje przepowiadania
Ewangelii wsérdd ludzi i wyczerpujgcy trud Nauczyciela (J 17,4), przez trzydziesci lat
pozostawat w ukryciu domu nazaretanskiego, ktory byt jednoczesnie warsztatem pracy
$w. Jozefa - ciesli. Przy boku swego przybranego ojca rowniez Jezus stawat codzien-
nie do pracy w pocie czotfa. Jozef z Nazaretu zwigzat raz na zawsze Syna Bozego
z ludzka praca, ,wdrazat Go w nig, nauczyt Go pokonywac trudnosci i opory materia-
tu i wydobywaé z martwego tworzywa dzieta ludzkiego rzemiosta™?. W Nazarecie
Jezus byt znany jako ,syn ciesli” (por. Mt 13,55) lub wprost jako ,ciesla” (Mk 6,3)'%.
Przykiad trudu i pracy Syna Bozego stanowi ,najwymowniejszg «ewangelie pracy»”
(LE 6; por. 26). Papiez Jan Pawet Il podkresla znaczenie tego aspektu tajemnicy
zycia Chrystusowego. Przemawiajgc do wiernych podczas audiencji generalnej
w kwietniu 1994 roku stwierdzit, ze ,bedac Synem Bozym, Jezus mogt i chciat obda-
rzy¢ ludzka prace najwyzszg godnoscig. Ludzkimi rekami i z ludzkimi zdolnosciami
Syn Bozy pracowat tak jak my, razem z nami, ludzmi petnymi potrzeb i do$wiadczaja-
cymi codziennego trudu™?. W ten sposob praca ludzka posiada dla chrzescijanina
swa najwyzszg inspiracje i wzér w osobie Chrystusa-Cziowieka pracy (por. LE 26;
KKK 533).

Co prawda, Syn Bozy nie pozostawit zadnego nakazu pracy (sugerowat nawet
mniejsze zatroskanie o prace i ziemska egzystencje'?), jednak - zdaniem Autora
encykliki Laborem exercens - wymowa Jego zycia jest czytelna: Chrystus ,ma dla
ludzkiej pracy uznanie i szacunek, [...] z mitoscig patrzy na [...] pracg, na rozne jej
rodzaje, widzac w kazdej jaki$ szczegdiny rys podobienstwa czlowieka do Boga-Stwor-
cy i Ojca” (LE 26). Chrystus doskonale zna i rozumie rzeczywistos¢ pracy. Ojciec sw.,
spotykajac sie z robotnikami - jak to uczynit w Cottonera na Malcie w 1990 roku -
czesto przypomina, ze Jezus ,mowit o ludziach pracy i ich rozmaitych zajeciach: o rol-
niku, ktéry zasiewa ziarno, i o robotniku, ktéry zbiera zniwo; o hodowcy winoroslii o pa-
sterzu, o rybaku naprawiajgcym sieci nad brzegiem morza, o budowniczym i studze,

122 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, IV, 6, 6.

123 Por. Jan Pawet ll, Godno$é i warto$¢ pracy ludzkiej. Homilia w Ranczi 3 lutego 1986 r., OR
7 (1986) nr 1, s. 22.

124 Tenze, Swiat zadany, hom. cyt., s. 412; por. Tenze, Godnos¢é i wartosé, hom. cyt., s. 22;
Tenze, Adhortacja apostolska ,Redemptoris custos” (15 sierpnia 1989 r.), Libreria Editrice
Vaticana 1989, s. 34.

125 Wystepujacy w Ewangelii $w. Marka termin ,tekton” posiada znaczenie ogélniejsze i ozna-
cza po prostu rzemiesinika. Por. J. Kudasiewicz, Nowotestamentalne rozumienie, art. cyt.,
s. 52.

126 Tenze, Swiat pracy w Kodciele. Katecheza podczas AG 20 kwietnia 1994 r., OR 15 (1994)
nr8,s. 37.

127 Zob. Mt 6,25-34.
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0 kupcu i gospodyni domu, o zofnierzu i urzedniku panstwowym™28. Do motywu pra-
cy ludzkiej nawigzywaty Jego liczne przypowiesci o Krélestwie Bozym'?®, Ewangelie
potwierdzajg rowniez, ze Chrystus zyt w $cistej wiezi ze $wiatem przyrody i musiat
znac doskonale prace na roli. Wiedziat, na czym polega praca kobiety, ktora miesza
zaczyn i make, aby zrobi¢ z niej chleb (por. Mt 13,33) i ktéra naprawia podarte ubra-
nie (por. £k 5,36). Nie byt mu obojetny réwniez los bezrobotnych, oczekujgcych, ze
ktos najmie ich do pracy {por. Mt 20,1-16). Takze apostotowie, ktorych wybrat, aby
kontynuowali Jego zbawcza misje, byli rybakami i robotnikami, czyli ludzmi znajacy-
mi ciezkg prace. Zostali powotani w momencie, gdy byli zajeci praca (por. Mk 1,16.20).

Tak mocny zwigzek Jezusa z praca ludzka, Jego ,wejscie w $wiat pracy”, nadaje
jej szczegdlne znaczenie. Dlatego dziedzina pracy stanowi dla chrzescijanina mozli-
wosC wigczenia sig w etos pracy Chrystusowej. Przez swoj zwigzek z Chrystusem,
praca czlowieka wierzacego moze stanowi¢ wyraz czci dla Boga Ojca, ktéry wciaz
.dziata” w Swiecie (J 5,17), moze mie¢ walor adoracyjny i by¢ akordem chwaty Bozej
(por. LE 25; KK 36.41)'%,

Solidarnos¢ Jezusa z ludzmi pracy, potwierdzona przykiadem Jego zycia, nie wy-
czerpuje jeszcze petnego obrazu nowotestamentalnego etosu pracy. Jan Pawet [l ma
Swiadomos$¢, ze sprawe pracy nalezy postrzegaé w perspektywie Chrystusowego
Odkupienia (LE 27). Aby poznac¢ synteze papieskiej soteriologii, trzeba siegnaé zwtasz-
cza do jego pierwszej encykliki Redemptor hominis. Cecha charakterystyczng papie-
skiego nauczania jest akcentowanie jednos$ci zbawczego dzieta Chrystusa, ktérego
celem byto wyzwolenie cztowieka od tego zla, jakie weszlo w jego wnetrze i dzieje na
skutek popetnienia grzechu pierworodnego™'. Ponadto trzeba zaznaczy¢, ze pre-
zentowany przez Jana Pawifa || model soteriologiczny taczy w sobie Boski i ludzki
wymiar odkupienia (RH 9 10), integrujac tym samym obecne w teologii ujgcie inter-
pretacyjne: tzw. odkupienia ,zstepujacego” i “wstepujacego”'®. Papiez daje przez to
wyraz swej integralnej wizji tajemnicy Chrystusa, ktéry jest Zbawicielem i zarazem
Odkupicielem cztowieka” (por. KDK 41)'33,

Czlowiek, wyzwolony przez Chrystusa, dostepuje nie tylko odpuszczenia grze-
chow, lecz zyskuje w Chrystusie swa najwyzsza godnosé. Syn Bozy ukazuje cziowie-

128 Jan Pawet ll, Chrystus zna rzeczywisto$c pracy, OR 11 (1990) nr 7-8, s. 19. Liczne odnie-
sienia do pracy w nauczaniu Jezusa znajdujemy w 26 numerze Laborem exercens.

129 Por. Mt 9,37; 13,62; 20,1-16; 24,45; Mk 4,1-9; 12,1-12; tk 4,23; 8,5-8; 12,42-48; 16,1-8;
J 4,35-38; 10,1-16; 15,1-6. Por. A. Jankowski, Praca w przypowiesciach ewangeliinych,
w: Ewangelia pracy, dz. cyt., s. 80-86.

130 Por. S. Nowak, art. cyt., s. 150.

131 Papiez wyraza to w krotkiej formule: ,<<zbawi¢>> to znaczy: wyzwoli¢ od zia”. Tenze,
Chrystus wyzwala cztowieka z niewoli grzechu. Katecheza podczas AG 27 lipca 1988 r.,
w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, dz. cyt., s. 452.

132 Pierwszy model podkresla przede wszystkim inicjatywe samego Boga, ktéry z mitosci oraz
za posrednictwem wcielonego Syna Bozego, przez Jego krzyz i zmartwychwstanie, prze-
zwycigzyt niewolg grzechu i $mier¢. Model odkupienia ,wstepujacego” podkresla nato-
miast role czlowieczeristwa Chrystusa i Jego dziatanie w imieniu wszystkich ludzi. To uje-
cie umozliwia wydobycie aktywnej roli cziowieka w dziele odkupienczym.

133 Juz samo imig ,Jezus” (Jehosuah - Bdg zbawia), nadane Mu przez Maryje i Jézefa na
wyrazne polecenie Bozego Postarica (por. Mt 1,21 i £k 1,31), wskazuje na mesjanska misje
urzeczywistnienia dzieta zbawienia. Por. Jan Pawet |l, Chrystus wyzwala, kat. cyt., s. 452.
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kowi petnie tej wartosci, jakg posiadat on ,od poczatku” u Boga. Ojciec $w. zwraca
uwage na fakt, ze Chrystus jako Sprawca wyzwolenia cztowieka jest réwniez Stwor-
cq ,nowego czlowieczenstwa”’. W Nim kazdy cztowiek zostaje ,na nowo potwierdzo-
ny, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!” (RH 10). Fundamenty pa-
pieskiego kerygmatu na temat Odkupienia jako nowego stworzenia'* tkwig w teologii
Sw. Pawta. Apostot Narodoéw poucza, iz za sprawag $mierci krzyzowej Chrystusa ,to,
co dawne mineto, a oto wszystko stato sie nowe” (2 Kor 5,17), réwniez czlowiek (por.
Kol 3,9-10)"35. Papiez wyjasnia, ze ,cziowiek nowy” to ten, ktdry dzieki Chrystusowi
odnajduje w sobie pierwotny status bytowy, odkrywa w sobie ,obraz i podobiefstwo”
swego Stworcy (por. Rz 8,29; KDK 22)"8, Zyskuje on miano syna Bozego oraz prawo
do udziatu we wszystkim, co sie z ta godnosécia tgczy. Sw. Pawet zapewnia w Liscie
do Galatow, ze Bog zestat swojego Syna, ,aby wykupit tych, ktdrzy podlegali Prawu,
abysmy mogli otrzyma¢ przybrane synostwo [...]. Azatem nie jeste$ juz niewolni-
kiem, lecz synem. Jezeli zas synem, to | dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4,5-7). Inicjato-
rem daru przybranego synostwa jest Ojciec'¥. Bozy plan zostat zrealizowany przez
Syna'® oraz dzieki Duchowi Swietemu'®. Ojciec éw. nazywa Boze synostwo czto-
wieka ,nowym otwarciem sie odwiecznego Ojcostwa Boga" (RH 9).

Usynowienie wigze sie z sakramentem Chrztu $w., w ktérym czlowiek jednoczy
sie z Chrystusem i dostepuje udziatu w Jego $mierci i zmartwychwstaniu (por. Rz 6,
4). Istote tego sakramentu stanowi wezwanie cztowieka do takiej wspdlnoty Zycia
z Synem Bozym, by mogt - za $w. Pawtem - wyznac: ,Razem z Chrystusem zostatem
przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,19-
20). Akt Odkupienia doprowadzit do ,wszczepienia” osoby ludzkiej w Chrystusa, ,czy-
nigc jg uczestnikiem boskiego Synostwa Stowa”**°. Dar Bozego synostwa oznacza
zatem jedyng w swoim rodzaju ontyczng przemianeg czlowieka. W jej rezultacie czio-

134 To, co $w. Pawet nazywa ,nowym stworzeniem”, $w. Jan okre$la wyrazeniami: ,nowe na-
rodzenie”, ,odrodzenie”, ,narodzenie sie z Boga” (por. J 3,3; 3,8; 1 J 2,29, 3,9).

135 Wedtug Jana Pawta Il petnej definicji etosu Odkupienia dostarczaja Pawtowe stowa: ,Przy-
obleczcie sie w Pana Jezusa Chrystusa” (Rz 13,14). Poniewaz akt Odkupienia rzeczywi-
$cie zmienit byt osoby ludzkiej, jej postepowanie powinno by¢ realizacjg ,nowego” bytu.
Por. Tenze, Chrystus jest calg prawdg cziowieka. Katecheza podczas AG 31 lipca 1983 r.,
OR 4 (1983) nr 7-8 (43-44), s. 23.

136 Por. Jan Pawet |l, ,Tertio millennio adveniente”. List apostolski w zwigzku z przygotowa-
niem jubileuszu roku 2000 (10 listopada 1994 r.), Wroctaw 1994, nr 4. W Redemptor homi-
nis Papiez pisze, ze ,Adam, pierwszy czlowiek, byt figura przysztego, mianowicie Chrystu-
sa Pana. [...] Ten [...] jest czlowiekiem doskonatym, kidry przywrocit synom Adama
podobienstwo Boze, znieksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybra-
na natura nie ulegta zniszczeniu, tym samym zostata ona wyniesiona réwniez w nas do
wysokiej godnosci” (nr 8).

137 ,Z mitosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa,
wedtug postanowienia swej woli” (Ef 1,5).

138 ,Wszyscy bowiem dzieki tej wierze jestescie synami Bozymi - w Chrystusie Jezusie” (Ga
3, 26).

139 ,Albowiem wszyscy ci, ktdrych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi” (Rz 8,14; por. Ga
4,6).

140 Jan Pawet li, Chrystus jest cafg prawda, kat. cyt., s. 23; por. S. Rosik, ,Nowy czfowiek”
w Chrystusie, RT 40 (1993) z. 3, s. 41-52.
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wiek uzyskuje nowy status ontyczny: ,dziecka Bozego” (1 J 3,1). Majac to na uwadze,
Jan Pawet Il przekonuje, iz ,w Chrystusie i przez Chrystusa czlowiek zdoby} peing
Swiadomos¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci same-
go czlowieczenstwa, sensu swojego bytowania” (RH 11). Tajemnica Odkupienia, kto-
re ,nadato cziowiekowi ostateczng godnosc i sens istnienia w $wiecie” (RH 10), ogar-
niety zostat takze kazdy cztowiek pracy. Dopiero ta nadprzyrodzona perspektywa
ujawnia - wedtug Papieza - peing nobilitacje godnosci ludzkiej pracy'.

Przypominajac czlowiekowi pracy jego ,ostateczng” wartosé i miejsce w Bozej
ekonomii, Jan Pawet Il wskazuje takze na inne perspektywy i obszary chrzescijan-
skiej duchowosci. Dzieto Zbawienia dokonalo sie w tajemnicy paschalnej, prowadzg-
cej przez meke i $mieré krzyzowg do zmartwychwstania Jezusa w chwale (RH 10).
W wydarzeniu paschainym Chrystus ukazuje sie jako antytyp ,cztowieka grzechu”.
Jego postuszenstwo az do $mierci przeciwstawia sie¢ niepostuszenstwu pierwszych
rodzicow, ktdre zawazyto réwniez na ksztatcie ludzkiej pracy (LE 27). Trzeba podkre-
sli¢, ze w przepowiadaniu Biskupa Rzymu wydarzenie paschalne nie jest oderwane
od catej ziemskiej dziatalnosci Chrystusa. Stanowi ono kulminacyjny moment dzieta
zbawczego, ale zostalo juz zapoczgtkowane tajemnicag wcielenia, obejmowalo zycie
ziemskie Jezusa i realizowato sie az po Jego zmartwychwstanie, wniebowstapienie
i zestanie Ducha Swietego (por. RH 10; DM 7-8) 42,

Czitowiek pracy - jak uczy Jan Pawet ll - wezwany zostat do petniejszego odczyta-
nia odkupienczej tresci ,Ewangelii pracy”. Wezwany jest takze do tego, by - przez
wiasna prace - taczyt sie z Chrystusem-Odkupicielem $wiata, ktory pracowat fizycz-
nie u boku Maryi i Jozefa. Tym samym Bozy Syn uczynit prace integralng czescig
dzieta Odkupienia™?®. W tym $wietle praca ludzka jawi sie jako ,odkupiona” -czyli ,na
nowo oddana Bogu, Stworcy i Ojcu, w Jezusie Chrystusie”*. Kiedy praca wykony-
wana jest w jednosci z Chrystusem, nabiera dla czlowieka nowej wartosci: staje sie
czyms swietym. Wedtug Autora encykliki O pracy ludzkiej ,pot i trud, jaki [...] zwigza-
ny jest nieodzownie z pracg, daje chrzescijaninowi i kazdemu cztowiekowi [...] mozli-
wos$¢ uczestniczenia z mitoscig w dziele, ktére Chrystus przyszedt wypetni¢” (LE 27;
por. J 17,4). Praca posiada wymiar odkupienczy. Zostaje jej przywroécone Boze bto-
gostawienstwo. Uzyskuje ona nowg specyfike, diametralnie rézng od statusu, wyzna-
czonego obciazajgcym jg przeklenistwem, jakie przynidst ze soba grzech pierwszych
rodzicow (LE 27; por. Rdz 3,17). Paschalno-soteryjna perspektywa, jednoczgca wy-
sitek i trud pracy z Chrystusem ukrzyzowanym ,za grzechy nasze i calego $wiata”
(1 J 2,2), nadaje ludzkiej pracy najpetniejszy sens. W swoim trudzie bowiem ,chrze-
$cijanin odnajduje czgstke Chrystusowego Krzyza i przyjmuje jg w tym samym duchu

141 Por. Jan Pawet ll, Swiat zadany, hom. cyt., s. 412.

142 Por. Tenze, Plan Objawienia wypetniony w Jezusie Chrystusie. Katecheza podczas AG
3 kwietnia 1985 r., w: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 53.

143 Papiez Jan Pawet || potwierdza to, gdy naucza, ze ,wszystko, co sktadato sig na [...] ziem-
skie zycie [Jezusa - przyp. A.O.] od chwili poczecia w tonie Dziewicy-Matki - a w szczegdl-
nosci praca - wigcza sie w jedno$¢ odkupienczego postannictwa, dia ktoérego Syn Bozy
przyszedt na swiat. Chrystus odkupit $wiat rowniez przez prace”. Tenze, Praca odkupiona.
Homilia w Bazylice $w. Piotra na jubileusz $wiata pracy 18 marca 1984 r., OR 5 (1984)
nr 3, s. 12; por. Tenze, ,Redemptoris custos”, adhort. cyt., n. 22.

144 Tenze, Praca odkupiona, hom. cyt., s. 12.
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odkupienia, w ktorym Chrystus przyjat za nas swdj Krzyz” (LE 27; KDK 67). W ten
sposob praca nie nalezy jedynie do porzadku ekonomicznego doczesnosci, lecz tak-
ze do ekonomii zbawienia. Cztowiek zbawia sie rowniez przez prace, ktéra jest jego
dobrem, cho¢ posiada znamie ,dobra trudnego” (LE 9)".

Z paschalnym wymiarem wigze sie $cisle eschatologiczne znaczenie pracy. Dzie-
ki Chrystusowemu Zmartwychwstaniu mamy prawo dostrzegac w pracy ,przebtysk
nowego zycia, nowego dobra, jakby zapowiedz nowego nieba i nowej ziemi” (LE 27;
por. 2P 3,13; Ap 21,1). Trud pracy cziowieka w $wietle krzyza Chrystusa nie pozosta-
je trudem daremnym. W krzyzu-trudzie” - jak pisze Ojciec $w. konczac encyklike
O pracy ludzkiej - odstania sie nowe dobro, ktore z tej pracy bierze poczatek, podob-
nie jak w Chrystusowym krzyzu znajduje sie nadzieja zmartwychwstania i nowego
zycia (por. LE 27). W tej perspektywie praca ludzka nabiera nowych waloréw. Papiez
uczy, iz rzeczywistos¢ pracy w ziemskim powotaniu cztowieka zespolona jest - przez
wiare - z wymiarem Krélestwa Bozego. Jego zdaniem, owe dwa wymiary zostaly juz
potaczone w odwiecznej mysli i woli Stworcy, stad ,0d poczatku droga wiary prowa-
dzila przez prace i droga pracy przez wiare”*6. Réwnoczes$nie Papiez nie zgadza sie
z twierdzeniem, Zze droga wiary i nadzieja Krolestwa niebieskiego odwodzg cztowie-
ka od pracy. Przeciwnie: one wtasnie odstaniajg mu do konca peiny jej sens, niejako
,0ddaja prace do konca cziowiekowi”'¥’. Przeznaczony do zycia wiecznego czlowiek
ma zaangazowac sie w budowanie krolestwa Bozego na ziemi, ktére stanowi zapo-
wiedZ krolestwa niebieskiego. Jan Pawet Il aktualizuje mysl soborowej Konstytucji
pastoralnej, ze ,oczekiwanie [...] nowej ziemi nie powinno ostabiaé, lecz ma raczej
pobudzaé¢ zapobiegliwos¢, aby uprawiac te ziemie. Przeto, cho¢ nalezy starannie
odrézniad postep ziemski od wzrostu Krolestwa Chrystusowego, to przeciez dla Kré-
lestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece postep ten moze przyczynié sie do lep-
szego urzadzenia spolecznosci ludzkiej” (KDK 39; por. LE 27).

Odpowiedzialnie wykonywana praca na ziemi wpisuje sie w kontekst historiozbaw-
czy. Mozna powiedzie¢, ze naszg doczesng pracg ,stwarzamy zreby Nowej Ziemi
i Nowego Nieba"'*®. Za pomocag pracy przygotowujemy $wiat na powtorne przyjscie
Chrystusa (paruzja), kiedy objawi On peinie swej chwaly'*. Postac tego $wiata prze-
mija (1 Kor 7,31). Jak uczy $w. Pawet: ,cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha
w bolach rodzenia” (Rz 8,22), lecz ,i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczy¢é w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21). W pracy ludzkiej zamknieta
jest niejako modlitwa Apokalipsy: ,Maranatha! Przyjdz, Panie Jezu!” (22,20). Biblia
mowi 0 najwyzszej wartosci najskromniejszej nawet pracy w swiecie przysztym: ,Kto
poda kubek swiezej wody do picia [...] nie utraci swojej nagrody” (Mt 10,42; por. Mt

145 Papiez stosuje, zapozyczony od $w. Tomasza, termin ,bonum arduum”. Por. Summa The-
ologiae I-l, q. 40, a. 1, c.; I-ll, . 34, a. 2, ad 1.

146 Jan Pawet Il naucza takze, iz tak, jak zespolone sg wymiar pracy i wymiar wiary, tak tez
.nie sg rozdzielone: wymiar $wiata i wymiar krélestwa Bozego”. Tenze, Praca odkupiona,
hom. cyt., s. 12.

147 Tamze.

148 A. Skowronek, art. cyt., s. 9; por. Cz.S. Bartnik, Eschatologia pracy ludzkiej, w: Cziowiek
i praca, dz. cyt., s. 81-82.

149 Por. Jan Pawel Il, Opatrznos¢ Boza a przeznaczenie cztowieka. Katecheza podczas AG
28 maja 1986 r., OR 7 (1986) nr 5, s. 21.
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25,35-45). Chrzescijanstwo zatem wyznacza kazdej doczesnej pracy perspektywe
sensownosci, wiecznotrwatosci i nieprzemijalnosci',

Dla chrzescijanina praca posiada réwniez znamie sakramentalne. Papiez -rozpo-
czynajac V czesc encykliki Laborem exercens - podkresla, ze duchowo$é pracy be-
dzie tym bardziej chrzescijanska, im bardziej cziowiek pracujacy pogtebi w swoim
zyciu ,przyjazn z Chrystusem, podejmujac przez wiare zywy udziat w Jego trojakim
postannictwie: Kaptana, Proroka i Kréla” (LE 24). Ojciec $w. wyraza swa mys$| synte-
tycznie, nie rozwijajac prawdy o powszechnym uczestnictwie wiermych w kaptanstwie
Chrystusa, dlatego odsyta do nauki soborowej. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
poucza, ze wszyscy ludzie ochrzczeni i namaszczeni Duchem Swietym otrzymuija od
Chrystusa Najwyzszego Kaptana udziat w Jego funkgcji kaptanskiej ,dla sprawowania
kultu duchowego, aby Bog byt wielbiony a ludzie zbawieni”. Stad wszystkie ich uczynki,
takze codzienna praca, ,jesli sie odbywaja w Duchu [...] staja sie duchowymi ofiara-
mi, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa”. Te ofiary ,sktadane sg zboznie Ojcu w eu-
charystycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciata Panskiego” (KK 34). Konstytucja o litur-
gii $wietej dopowiada, ze swieccy skiadajg dar ofiarny Bogu ,nie tylko przez rece
kaptana, lecz takze razem z nim” uczac sie ,samych siebie sktadaé¢ w ofierze”
(KL 48).

Jan Pawet |l podjat ten watek podczas spotkania z ludZmi pracy w Sesto San
Giovanni w maju 1983 roku. Powiedziat wowczas, ze trudem swej codziennej pracy
ludzie wierzacy przygotowujg materie Eucharystii. Ludzie pracy maja prawo z dumg
wyznawac, ze ,hostia i konsekrowane wino sg po czesci takze ich dzietem™®'. Czto-
wiek trudzi sie i pracuje na chleb powszedni. Ale Chrystus - Odkupiciel swiata -uczy-
nit ten chleb takze znakiem widzialnym, czyli sakramentem zycia wiecznego. Eucha-
rystia sprawia, ze dzieki swiadomemu uczestnictwu w Ciele Chrystusa wszystko -
fabryka, kopalnia, szkota, biuro, wsie, miasta, kazde miejsce pracy - staje sie dla
praktykujacego chrzescijanina rodzajem oltarza, na ktérym sktada on siebie i swojg
prace Bogu w ofierze. Podczas spotkania z polska delegacjg ,Solidarnosci’, na czele
z Lechem Watesa, w styczniu 1981 roku Ojciec $w. poréwnat Polske do ,wielkiego
warsztatu pracy” i prosit, by robotnicy ,zlozyli w ofierze polskg prace pod postacig
chieba i wina"?2,

Ukazany powyzej chrzescijanski sens pracy zostal dostrzezony zardwno przez
samych ucznidow Chrystusa, jak i cate wczesne chrzescijanstwo. Echo nauczania

150 Ks. Bartnik pisat o tym wymiarze eschatycznym pracy ludzkiej, ze ,kazda przebyta droga,
kazdy mozdt, kazde wytchnienie, kazdy ruch reki, kazde napiecie mozgu, kazde pragnie-
nie woli sktada sie na 6w tajemniczy proces budowania nowej ziemi, na ktérej bedzie zyta
[...] ludzkos¢ Niebieskiej Jerozolimy”. Tenze, Reka i my$l. Teologia pracy, odpoczynku
i Swietowania, Katowice 1982, s. 338.

151 Papiez ttumaczyt tam ludziom pracy: ,Czyz nie rolnicy wyhodowali winorosl i pszenice?
CzyZ nie pracownicy przemystu wykonali urzadzenia, stuzace cztowiekowi, aby przetwa-
rza¢ winne grona w wino a klosy w chleb? Liturgia koscielna wyraznie to uznaje, powtarza-
jac dwukrotnie w czasie Mszy $w., na Ofiarowanie chleba i wina: <<owoc ziemi i pracy rak
ludzkich>>". Tenze, Sprawy ludzkiej pracy odczytane w $wietle Eucharystii, OR 4 (1983)
nr5-6, s. 15; por. W. Swierzawski, Eucharystia jako Zrédio i szczyt duchowosci pracy, Com
4(1984)nr 2, s. 102.

152 Tenze, Owoc pracy rak ludzkich tobie ofiarujemy, w: NPap, 1. IV, cz. 1 1981, s. 54.
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Chrystusowego odnalezé mozna juz w nauce $w. Pawia (pierwszego ,teologa pra-
cy”). Jego pouczenia nalezy - wedtug Autora Laborem exercens - potraktowac jako
swoiste ,dopowiedzenie do [...] wielkiej, chociaz dyskretnej ewangelii pracy, jaka znaj-
dujemy w zyciu Chrystusa i Jego przypowiesciach” (LE 26). Apostot Naroddw chiubit
sie tym, ze pracuje we dnie i w nocy, aby nie by¢ ciezarem dla innych (por. 2 Tes 3,8;
Dz 20,34n). Sam byt prawdopodobnie ,tkaczem namiotow” (por. Dz 18,3). Jego po-
uczenia wyptywajg zatem nie tylko z refleksji teologicznej, lecz takze z osobistego
doswiadczenia. Stowa, ktdre kierowat do gmin chrzescijanskich, miaty charakter na-
pomnien i nakazéw. Do unikajacych pracy Tesaloniczan pisze: , Tym [...] nakazujemy
i napominamy ich w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujac ze spokojem, wiasny
chleb jedli” (3,12). Przestrzega ich, by nie postepowali ,wbrew porzadkowi” (3,11).
Wiara Tesaloniczan w rychte, ponowne przyj$cie Pana oraz wynikajace z niej prze-
Swiadczenie, ze nie warto pracowac, zostaty skorygowane przez Apostota katego-
rycznym wezwaniem do pracy: ,Kto nie chce pracowac, niech tez nie je!” (3,10).

Dla sw. Pawia praca jest odwiecznym nakazem Bozym, przekazanym wraz z fun-
damentalnymi elementami tradycji apostolskiej (por. 1 Tes 4,1; 2 Tes 3,6). Ma ona
charakter teocentryczny, bowiem spetnia sie jg ,dla Pana” (Kol 3,23). Staje sie ona
$rodkiem mito$ci i dobroczynnosci wobec biednych i potrzebujacych (por. 2 Tes 3,13;
Ef 4,28). Apostotowanie traktuje on rowniez jako trud i prace (por. 1 Kor 15,10; 2 Kor
6,5; 11,12; Fip 2,16). Solidna praca gminy chrzescijanskiej moze sta¢ sie swiadec-
twem misyjnym wobec pogan i posiada moc zbawczg (por. Kol 4,5; 1 Tes 4,12; 2 Tes
3,7, Rz 13,13; 1 Kor 14,10). Réwnoczesnie praca jest czescig ,stuzby Bogu” (1 Tes
1,9) oraz koniecznym warunkiem ,podobania sie Bogu” (por. 1 Tes 4,1). Codzienna
praca posiada wymiar eschatyczny. Stanowi przygotowanie na spotkanie Pana (por.
1 Kor 7,20). Wyrazit to $w. Pawel w nastepujgacych stowach: ,Cokolwiek czynicie, z ser-
ca wykonuijcie jak dla Pana, a nie dla ludzi, $wiadomi, ze od Pana otrzymacie dzie-
dzictwo [wiekuiste] jako zaptate” (Kol 3,23-24). Odczytanie tych stow dzisiaj -zdaniem
Jana Pawta Il - stanowi wezwanie do rzetelnosci i kompetencii, ktére powinny cecho-
wac wszystkich: pracownikéw i pracodawcow, ludzi zaangazowanych na wszystkich
szczeblach gospodarki i produkciji, w calym rozleglym obszarze pracy'®.

Sw. Pawet rozwing}l nauke o pracy ptynaca z Dobrej Nowiny Chrystusa. Nie byt
rewolucjonistg obalajacym istniejacy w jego czasach ustroj pracy oparty na niewol-
nictwie'*. Wskazywat jednak, ze kazdy chrzescijanin jest ,niewolnikiem Pana” (por.
1Kor 7,22). Dlatego wzywat: ,Panowie, oddawajcie niewolnikom to, co sprawiedliwe
i stuszne, $wiadomi tego, Zze i wy macie Pana w niebie” (Kol 4,11). Chrzescijarska
nauka prowadzita do zmiany éwczesnych stosunkdw spotecznych, lecz przewrét roz-
poczynat sie od zmiany ludzkiego serca (Ef 6,5-9). Wedtug Ojca sw., Pawtowa nauka
jest aktualna w kazdym ukfadzie pracy, nie tylko niewolniczym, i kazdy z nich moze
uczyni¢ prawdziwie ludzkim'®,

153 Por. Jan Pawet |1, Chrystus zna, przem. cyt., s. 19.

154 Sw. Pawet odestat Filemonowi jego niewolnika Onezyma, ktdry mu ustugiwat. Prosit tylko,
by Filemon przyjat go ,juz nie jako niewolnika, |...] jako brata umitowanego” (FIm 16).

155 Por. Jan Pawet I, Godno$¢ osoby ludzkiej, przem. cyt., s. 266.

96



Zakonczenie

Takie wydajg sie by¢ w zarysie gtdwne linie chrzescijanskiej duchowosci pracy,
jakie nakresla Jan Pawet Il w swoim nauczaniu. Niewatpliwie, priorytetowe znacze-
nie dla personalistycznego etosu pracy ma prawda o nowej ,jakosci ontycznej” czto-
wieka wszczepionego w Chrystusa w sakramencie Chrztu sw. Cziowiek, ukazany jako
,obraz i podobienstwo” Stworcy w opisie stworzenia, zostaje ,uchrystusowiony”, czyli
wigczony w tajemnice Chrystusa-Bozego Syna. W Nim zyskuje osobowy wzdr pracy.
W kontekscie misterium Jego krzyza ma swiadomosé, ze rowniez trudem i “krzyzem”
swojej ludzkiej pracy wpisuje sie na state w etos Odkupienia, by ,dopetnic¢ braki udrek
Chrystusa” (1 Kor 6,15). Tym samym ludzka praca nabiera dla chrzescijanina charak-
teru zbawczego i uswiecajgcego. Staje sie niejako ,sakramentem”'%. W blasku
Chrystusowego Zmartwychwstania za$ nabiera wymiaru eschatycznego: staje sie
pomostem tgczacym doczesnos¢ z wiecznoscia. Zatem tylko ,przez Chrystusa, z Chry-
stusem i w Chrystusie” odstania sie pelny i prawdziwie chrzeécijanski etos ludzkiej
pracy. Poprzez akcentowanie naturalnej i nadprzyrodzonej godnosci cztowieka pra-
cujgcego oraz przez ukazanie bogatej panoramy duchowosci pracy Autor Laborem
exercens pragnie pomoc ludziom ,przyblizy¢ sie przez nig do Boga-Stworcy i Odku-
piciela” (LE 24).

Jan Pawet |, jako uwazny obserwator aktualnej rzeczywistosci dostrzega, ze
we wspofczesnej cywilizacji, preferujacej wartosci techniczne i nie uwzgledniajace;j
wtasciwego osobie ludzkiej finalizmu, zmiana stylu myslenia i wartosciowania jest
conditio sine qua non budowania $wiata bardziej ludzkiego, w ktérym cztowiek be-
dzie mogt rozwija¢ swe cziowieczenstwo i ubogacaé sig wewnetrznie. Prawdziwy pro-
ces humanizacji $wiata dokonuje sie bowiem na fundamencie antropologicznym, gdzie
decydujace znaczenie posiada uznanie oschowego statusu cziowieka ze wszystkimi
konsekwencjami zen wynikajacymi, a nie w oparciu o zmiane samych tylko struktur
spoteczno-gospodarczych. Dostrzegajac nurtujgce wspéiczesny Swiat pracy proble-
my, Papiez nie ma ztudzen, iz degradacja godnosci pracy - a wiec réwniez cztowieka
pracujacego - domaga sie odkrycia na nowo i przywrdcenia pracy jej wiasciwego
znaczenia. Codzienne doswiadczenie potwierdza, ze miedzy mechanizacjg a huma-
nizacja istnieje roztam. UwyraZnia sie Janusowe oblicze pracy, ktéra jest dla cztowie-
ka, z jednej strony okazjg i szansg personalizacji, z drugiej za$ ryzykiem dehumani-
zacji. Stad tez kluczem do odbudowania chrzescijanskiego etosu pracy jest -
w przekonaniu autora tego artykuiu — podjecie mysli Jana Pawta |l wigzacej wartos¢
pracy z godnoscig osoby.

156 Jesli sakrament to znak, ktdry oznacza i zawiera taske Boza, to - wedtug Cz. Bartnika -
mozna moéwi¢ w szerszym znaczeniu tego stowa takze o ,sakramencie” pracy ludzkiej.
Por. Tenze, Reka i mysl, dz. cyt., 312.
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