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STARY | NOWY TESTAMENT W TRADYCJI CHRZESCIJANSKIEJ

W XX w. zaszly w $wiecie ogromne zmiany spoteczno-polityczne, ktdre wywarly
rowniez swoj wptyw na samookreslenie sie chrzescijanstwa doswiadczanego
w nowych warunkach srodowiskowych. Fenomenem na skale swiatowg byto powsta-
nie w 1948 r. Panstwa lzrael, stworzonego przez potomkow spotecznosci Izraela,
w tym Jerozolimy, znanych z opiséw tak Starego jak i Nowego Testamentu'. Do roku
1948 lud zydowski, przetrwaly z czasdw starozytnych, zyt w niezliczonych diaspo-
rach na calym swiecie. W XIX w. pojawit sie ruch syjonistyczny, ktérego celem byto
utworzenie siedziby narodowej w Palestynie dla wszystkich Zydéw. Powroty do ziemi
ojcdw spowodowaty wzrost liczebny ludnosci izraelskiej w Jerozolimie i innych nowo
powstatych miastach. Szczegdlnie bolesnym wydarzeniem byt Szoah?, ktéry pochio-
nat wiele miliondw ludzkich istnien narodowosci zydowskiej. Swiat uswiadomit sobie
woéwczas, iz istnienia tego narodu nie mozna w dalszym ciggu spychac na margines
zycia spotecznego i politycznego. W tej sytuacji réwniez chrzescijanie stanegli przed
zadaniem ponownej refleksji nad swym stosunkiem do Narodu Wybranego. Rozwia-
zania, ktére stanowily stereotypy myslenia (krélowaty one przez wieki) nie moga by¢
juz dzisiaj powaznie traktowane. Nie mozna twierdzié, ze na skutek zbawczego dzie-
ta, jakie dokonato sie w Osobie Jezusa Chrystusa, ekonomia zbawienia realizowana
w wydarzeniu Wyjscia jest juz zarazem nieaktualng a Przymierze Synajskie uniewaz-
nione®.

Nowym impulsem, sktaniajgcym do ozywienia relacji miedzy chrzescijanami
a judaizmem®, stata sie soborowa deklaracja Nostra aetate (Sobor Watykanski 11, 28.

' Tesknota Zydéw za Syjonem znajdowata wyraz w roznych formach zycia spotecznosci roz-
proszonej niemal po catym $wiecie, a rabini czesto nawotywali do powrotu do domu, do
Ziemi Swietej, por. H. Wahle, Wspdine dziedzictwo. Judaizm i chrzescijaristwo w kontekscie
dziejéw zbawienia, Tarnéw 1993, 132.

2 Szoah to termin hebrajski oznaczajacy Holokaust, dostownie katastrofe; Szoah wystawit na
prébe Zydéw w kontekscie ich $wiadomosci bycia Narodem Wybranym, por. A. Hertzberg,
A. Hirt-Manheimer, Zydzi. Istota i charakter narodu, Warszawa 2001, 35.

3 Wspdlczesnie zwraca sig rowniez uwage na sens pedagogiczny ekonomii Starego Przymie-
rza, por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Krakéw 1997, 74 — 76.

4 Judaizm swe poczatki widzi juz w powotaniu Abrahama, ktéry jest réwniez uznawany za ojca
wiary chrzescijanskiej, por. S. Philip De Vries Mzn, Obrzedy i symbole Zydéw, Warszawa
1999, 251.
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10. 1965)°, w ktdrej czytamy: ,Zgtebiajac tajemnice Kosciota, $wiety Sobdr obecny
pamieta o wigzi, ktdra lud Nowego Testamentu zespolony jest duchowo z plemieniem
Abrahama. Koscidt bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego wiary i wybrania
znajdujq si¢ wedtug Bozej tajemnicy zbawienia juz u Patriarchéw, Mojzesza i Proro-
kéw” (DRN 4). Owocem soborowej wypowiedzi staty sie liczne nowe dokumenty ko-
$cielne oraz opracowania naukowe, ktére zajmujq sie relacjg chrzescijanstwa z juda-
izmem. W tej dziedzinie istotng, role ma do spetnienia bibiistyka. Dlatego z wielkg
uwaga nalezy przyjaé najnowszy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej (PKB) zatytu-
towany: Naréd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijaniskiej. Wysuniecie
w nazwie na pierwsze miejsce okreslenia ,naréd zydowski” (franc. le peuple juif) $wiad-
czy o szczegdlnym zainteresowaniu Narodem Wybranym, ktére znajduje swéj wyraz
w omawianym dokumencie. W niniejszym opracowaniu zajmiemy sie punktami: 19
do 22, stanowigcymi fragment drugiej czesci tekstu, zatytutowanej: ,Podstawowe te-
maty pism narodu zydowskiego i ich recepcja w wierze w Chrystusa”. W czesci tej
mowa jest o chrzescijariskim pojmowaniu stosunkéow miedzy Starym a Nowym Testa-
mentem (pp. 19-22) oraz o podstawowych wspoéinych tematach (pp. 23-63); calosc
wiencza wnioski (pp. 64-65).

1. Odwotanie si¢ do tekstow biblijnych

Dokument, omawiajac relacie miedzy Nowym a Starym Testamentem, odwoluje
sie przede wszystkim do wypowiedzi biblijnych, ktére sa najbardziej miarodajne
w procesie okreslania stosunkéw w jakich pozostaja wzgledem siebie obydwie czesci
jednej Biblii. W sumie w pp. 19-22 pojawia sie 26 cytatéw, odniesien czy aluzji do tek-
stow biblijnych. Zaden tekst ST nie jest wprost cytowany, natomiast zdarzajq sie odno-
$niki do tekstu Ksiegi Wyjscia, do trzech tekstow Ksiegi Powtérzonego Prawa, do jed-
nej wypowiedzi Ksiegi Jozuego oraz do pieciu tekstow Izajasza. Nieco obficiej korzysta
sie z tekstu Nowego Testamentu - dwukrotnie cytowana jest Ewangelia $w. Lukasza,
a mianowicie frazy: ,wszystkie Pisma” (Lk 24, 27) oraz ,to wszystko zostato zapisane
w Prawie Mojzesza, u prorokéw i w psalmach” (Lk 24, 44)°. Obie wypowiedzi pochodza,
z perykopy mowiacej o drodze do Emaus i stanowig doskonalq ilustracje istotnych
wiezow, jakie faczg stowa i czyny Jezusa z doswiadczeniem duchowym zawartym
w wypowiedziach Starego Testamentu’. Wprost zacytowana zostata réwniez wypo-
wiedz sw. Pawia zawarta w Ga 4, 24; ,Wydarzenia te majg jeszcze sens alegoryczny”.
Dokument odwoluje sie rowniez do licznych wypowiedzi zawartych w 1/2Kor, Rz, Ef,
Hbr oraz do 1P. Wykorzystane w Dokumencie PKB teksty zupetnie wystarczajg do

5 Jest to dokument, ktdry postuluje konieczno$¢ obustronnego poznania sie chrzescijan i Zy-
doéw, uszanowania wiasnych tradycji i prowadzenia dialogu, por. A. Zuberbier, Wprowadze-
nie do deklaracji ,Nostra aetate”, w: Zydzi i judaizm w dokumentach Ko$ciofa i nauczaniu
Jana Pawia 1l /1965-1989/, red. W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz, Warszawa 1990, 23-24.

& Jezus Chrystus przekazat wierzacym metode odczytywania Pisma, udzielit tez Ducha Swie-
tego, ktéry uzdalinia do stosowania praktyki lectio divina, por. C. Jean-Nesmy, O ,chrzesci-
Janskie” czytanie Pisma $wigtego, Communio 3 (1986) 69.

7 Problematyke Biblii Hebrajskiej w nauczaniu Jezusa i Nowego Testamentu omawia szcze-
gotowo, Ch. Dohmen, Hermeneutik des Alten Testaments, w: Hermeneutik der Jidischen
Bibel und des Alten Testaments, red. Ch. Dohmen, G. Stemberger, Stuttgart 1996, 135-158.
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uzasadnienia tez, ktore znajduja sie w tresci pisma. Mozna oczywiscie w celu lepszego
uzasadnienia poszczegodlinych twierdzer odwolaé sie do innych wypowiedzi biblijnych,
lecz sama forma dokumentu zadecydowata o dokonaniu stosownej selekc;ji.

Warto dodac, ze w pp. 19-22 spotykamy sie z odniesieniami do innych ksiag
biblijnych wymienionych tylko z nazwy, a mianowicie do Ksiegi Rodzaju, Ksigg Samu-
ela, Ksiag Krolow, Ksiag Kronik oraz Apokalipsy $w. Jana. Sposrod autoréw pozabi-
blijnych wymienieni sg: Homer, Filon Aleksandryjski, Orygenes, Ambroise Autpert
oraz Sw. Tomasz z Akwinu. Wskazujgc na role egzegezy zydowskiej, dokument od-
woluje sie do wczesniejszego opracowania zatytutowanego: Interpretacja Pisma $w.
w Kosciele.

2. Potwierdzenie wzajemnego odniesienia

Dokument na poczatku drugiego rozdziatu wychodzi z zalozenia, iz zrozumienie
wzajemnych relacji miedzy Kosciotem chrzescijarskim a narodem zydowskim jest
mozliwe jedynie wowczas, gdy gruntownie zbada sie zaleznosci istniejgce migdzy
Starym a Nowym Testamentem stanowigcym dwie czesci chrzescijanskiej Biblii.

W chrzescijanstwie od wiekow ustalita sie praktyka okreslania pierwszej czesci
Biblii Starym Testamentem®. Takie nazewnictwo w niczym nie pomniejsza wartosci
tych pism, bowiem NT ich nie usuwa, a jedynie w istotny sposob uzupeinia. We wspot-
czesnej literaturze biblijnej spotyka sie niekiedy proby stosowania nazewnictwa: ,Pierw-
szy Testament”, celem podkreslenia jego aktualnosci. Jednakze stosujac dotychcza-
sowe okreslenia jestesmy wierni tradycji biblijnej®. Gdy sw. Pawet w 2Kor 3, 14 stwier-
dza, iz Zydzi: ,... az do dnia dzisiejszego, gdy czytaja Stare Przymierze”, wyraznie
postuguje sie sformuiowaniem, ktére stosujemy na okreslenie pierwszej czesci Biblii.
Podobnie i formula ,Nowe Przymierze” ma zakotwiczenie skrypturystyczne, bowiem
wystepuje w tekscie proroctwa Jeremiasza: ,Oto nadchodzg dni — wyrocznia Jahwe —
kiedy zawre z domem Izraela i z domem judzkim nowe przymierza” (Jr 31, 31). Oba
teksty spogladaja perspektywicznie na historie zbawienia; Pawet odwotuje si¢ do prze-
sztosci'’, natomiast prorok Jeremiasz kieruje my$| ku przysztosci, ktéra w rozumieniu
chrzescijanskim zostala zrealizowana w dziele Jezusa Chrystusa, na co wyraznie
wskazuje autor Listu do Herbajczykéw (Hbr 1, 1nn)". Autor tego pisma wykazuje
wyzszo$é Nowego Przymierza nad Starym (Hbr 8, 13). Zatem stosowanie tradycyj-

8 Stary Testament w greckiej szacie (LXX) wyrazat ideg przymierza terminem diateke, termin
ten pojawia sie tu az 270 razy, podczas gdy w NT tylko 33 razy, zatem koncepcja przymierza
obecna w NT nie wymagata zbyt wielu dopowiedzen, por. A. Jankowski, Biblijna teologia
przymierza, Krakdw 1997, 77.

® Temat ten rozwija M. Czajkowski, ktory postuluje, aby stosujac tradycyjne okreslenia unikaé
rownoczesnie chrzescijariskiego triumfalizmu, bowiem zydowskie Przymierze trwa i owocu-
je, por. Przymierze Stare?, w: Dzieci jednego Boga, red. W. Chrostowski, Warszawa 1991,
221-241.

10 W pismach Apostota Narodow przewija sie wyraznie szacunek dla Izraela, co wida¢ szcze-

golnie w Rz 9-11, por. t. Kamykowski, ,Cafy lzrael’, Krakéw 1996, 141.

Teologia chrzescijanska na przestrzeni wiekdw nie zawsze dostatecznie uswiadamiata so-

bie fakt, iz vere homo to takze zydowskie korzenie Jezusa, por. F. Mussner, Traktat o Zy-

dach, Warszawa 1993, 222.
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nych okreslef w niczym nie utrudnia dialogu miedzywyznaniowego, bowiem oparte
na terminologii biblijnej nazewnictwo wydaje sie by¢ najtrafniejsze. Natomiast zada-
niem teologii jest taka prezentacja tresci, ktore kryjg sie za tymi okresleniami, by
umozliwita ona wzajemne zblizenie chrzescijanstwa i judaizmu.

Niedowartosciowanie czy nawet pomijanie Starego Testamentu w lonie chrze-
$cijanstwa jest postawa btedng i prowadzi do prawdziwej herezji*’. Tendencje takie
pojawialy sie juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Klasycznym przyktadem byt
Marcjon - ktdry, jak stwierdza Dokument: ,Chciat odrzucié¢ Stary Testament, spotkat
sie ze zdecydowanym sprzeciwem ze strony Kosciota poapostolskiego” (p. 19). Mar-
cjon ur. ok. 100 w Azji Mniejszej jako syn biskupa, podczas swych podrézy zetkna} sie
ze wczesng gnozg'®, ktéra uznawata dwa pryncypia: dobro i zio. Zle egzegezujac
teksttk 6, 43: ,Nie jest dobrym drzewem to, ktore wydaje zty owoc, ani ztym drzewem
to, ktére wydaje dobry owoc” wyciagnat wniosek, iz istnieje dwdch bogdw: Bog ST,
surowy i okrutny, oraz Bég Ewangelii ogltoszony przez Jezusa. Stary Testament inter-
pretowat zas tendencyjnie, uwazajac ze jest on pelen tresci ztych, ktére nie mozna
traktowaé normatywnie, dlatego wszystkie jego ksiegi odrzucit. Nie uznawat nawet
autorytetu niektdrych ksiag NT, opierat sie jedynie na fragmentach Ewangelii $w. Lu-
kasza i kilku pismach $w. Pawta. Postawa Marcjona zostata wprawdzie potepiona,
Tertulian napisat pie¢ ksiag Adversus Marcionem, lecz na skutek zalozenia przez
niego ,kosciola”, herezja przetrwata jeszcze przez kilka wiekow. Tendencje marcjoni-
styczne pojawialy sie w bardziej czy mniej ukryty sposdb jeszcze wielokrotnie w tonie
chrzescijanstwa, a zwlaszcza wowczas, gdy motywy antysemickie zaczety domino-
waé w relacjach z judaizmem. Pewna nieufnos$¢ do ST wydaje sie by¢ do dnia dzisiej-
szego obecna w tradycyjnych kregach katolickich. Omawiany dokument przestrzega
przed takimi przeswiadczeniami i w sposob pozytywny wskazuje na wtasciwe rozu-
mienie pism ST w kontekscie wiary w Jezusa Chrystusa.

Ewentualne odrzucenie ksiag ST uniemozliwitoby zrozumienie znaczenia zbaw-
czego dzieta Jezusa Chrystusa™. Cata niemal argumentacja soterioliogiczna $w. Pawta
bazuje na dowodzeniu skrypturystycznym. Apostot stosuje dwie podstawowe zasady
hermeneutyczne, a mianowicie obietnice i typologie. To, co w ST zostato zapowie-
dziane, doznaje swojej peinej realizacji w dziele Jezusa Chrystusa (obietnica): nie-
ktére zas postacie, instytucje czy wydarzenia byty typem przyszlych rzeczywistosci
(typologia). Dokument, odwolujgc sie do argumentacji Pawtowej, powotuje sig na stynna,
wypowiedz zawarta w 1Kor 15, 3-4, ktdrej jednak wprost nie cytuje. A oto wspomnia-
na sentencja Apostota: ,Przekazatem wam na poczatku to, co przejatem; ze Chrystus
umart - zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, ze zmartwych-
wstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem”. interesujgcy jest fu powtarzajacy sie motyw
,zgodnie z Pismem”. Pisma to ksiegi, ktére miaty charakter normatywny
w judaizmie, bowiem wéwczas jeszcze nie istniat NT. W obrebie tych tekstow Apostot

2 Zagadnienie chrzescijanskie] lektury ST rozwaza E. Zenger, Heilige Schrift der Juden und
der Christen, w: Einleitung in das Alte Testament, red. E. Zenger, Stuttgart 1998, 16-22.

3 Gnoza byta ruchem heterodoksyjnym o charakterze religijno-intelektualnym i rozwijata sig
w Il w. po Chr. (zwlaszcza w Aleksandrii) zagrazajac jednosci Kosciota, por. H. Pietras,
Poczatki teologii Kosciota, Krakéw 2000, 117.

4 Nie tylko nie wolno odrzuca¢ ST, lecz i pielegnowa¢ mysli o odrzuceniu przez Boga lzraela
jako swego ludu, na ten temat zob. L. Kamykowski, ,Caly lzrael’, dz.cyt., 140.
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potrafit w genialny spos6b uzasadnia¢ tezy teologiczne, soteriologiczne, eklezjalne
a nawet pneumatologiczne. Dokonat tego Pawet w oparciu o Pisma (BH), bowiem nie
znat z autopsji nauczania ziemskiego Jezusa, miat nieco inne spojrzenie na Ewange-
lie od Apostotéw (Dwunastu), bedacych naocznymi swiadkami Nauczyciela z Naza-

“retu. Mozna powiedzie¢, ze osobiste poznanie ziemskiego Jezusa, ktdre stato sie
udzialem Dwunastu, nieobecne w doswiadczeniu Pawla, zostalo tu zrekompensowa-
ne wydarzeniem pod Damaszkiem oraz znajomoscig ST. Apostot Narodow jeszcze
jako Szawet znat Pismo doskonale i interpretowat je podobnie jak inni rabini tego okre-
su, jednak na skutek poznania Chrystusa i powotania na apostota, Pisma staly sie dla
niego nosnikiem jeszcze nowego sensu, kiéry odstania dopiero osoba Jezusa.

Na wzajemna tacznod¢ ST z tradycja chrzescijanska wskazujg réwniez wypo-
wiedzi tukaszowe, a zwilaszcza perykopa opisujaca ukazanie sie Jezusa uczniom
zmierzajgcym do Emaus (£k 24). Sam Jezus poucza o koniecznosci ,ponownego
odczytania” Starego Testamentu. Znamienne jest to, ze w stowach Zmartwychwsta-
tego jest mowa o ,wszystkich Pismach” (tk 24, 27) oraz o ,wszystkim, co zostato
zapisane w Prawie Mojzesza, u prorokéw i w psalmach” (Lk 24, 44). Zastosowana tu
potrojna formuta wskazuje niewatpliwie na trzy czesci BH: Tore, Prorokéw' i Pisma.
Wszystkie zatem tradycje biblijne byty ukierunkowane ku przysziosci, w ktérej Bog
miat dokonaé swego najwiekszego dzieta. Jezus zapewnia, ze zostaly one zrealizo-
wane w Jego osobie, dlatego zarzuca zaleknionym uczniom, iz sg nierozumni, a ich
serca nieskore do wiary {tk 24, 25). Powyzsza relacja Lukaszowa odwotuje sie nie-
watpliwie do bardzo starej tradycji apostolskiej, zostaje jednak wzbogacona o nowe
elementy istotne w dziele przepowiadania realizowanego w okresie drugiej generacji
chrzescijan. Wéwczas to kwestia relacji chrzescijanstwa do Pism (ST) byta precyzo-
wana, zwlaszcza w kontekscie etnochrzescijan'® (wierzacy nie pochodzacy z Narodu
Wybranego), ktérzy juz wowczas stanowili dominante Kosciota. ST byt im wprawdzie
dostepny, a to dzieki LXX", lecz zawarte w nim tresci dalekie byty od tematéw zna-
nych w srodowiskach czysto hellenistycznych. tukasz, ktéry rowniez byt pochodze-
nia poganskiego, dostrzegat role jakg odgrywa ST dla wszystkich chrzescijan, dlate-
go w ostatnim rozdziale swojej Ewangelii jednoznacznie wskazat na jego istotne zna-
czenie dla chrzescijan. Jego Ewangelia podkresla szczegolne znaczenie Jerozolimy
i Swigtyni, ktére to rzeczywistosci sg bardzo doniostymi w pierwszej czesci Biblii.

3. Relektura Starego Testamentu w swietle Chrystusa

Autorzy nowotestamentalni staneli przed wielkim zadaniem przekazania na pi-
$mie oredzia ewangelicznego. W tym dziele byli inspirowani nie tyle wewnetrzng po-

% Warto dodag, ze sw. Piotr okresla adresatow swojej mowy synami prorokéw i przymierza, na
ten temat zob. St. Harezga, Mowa Piotra Apostofa do Izraelitow (Dz 3, 12-26), w: Dzieci
jednego Boga, dz.cyt., 172.

% Judeochrzeécijanie pierwotnie stanowili czes¢ oficjalnego judaizmu, rozdziat nastapit dopiero
po precyzyjnym okresleniu nauki o Jezusie jako Synu Bozym, por. por. H. Wahle, Wspdine
dziedzictwo. Judaizm i chrze$cijanstwo w kontek$cie dziejow zbawienia, Tarnow 1993, 64.

7 Tlumaczenie to mozna uznaé za swoisty komentarz do BH, por. G. Stemberger, Hermeneu-
tik der Jidischen Bibel, w: Hermeneutik der Jidischen Bibel und des Alten Testaments,
dz.cyt., 55-59.
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trzeba tworzenia literatury, co swoistym impulsem pochodzenia zewnetrznego, a mia-
nowicie natchnieniem Ducha Swietego, ktéry przynaglat do konkretnego dziatania.
Hagiografowie stawali sie autentycznymi pisarzami tworzacymi literature, jednak ich
pisma nie mozna redukowac wylgcznie do wymiaru naturalnego, bowiem faktycznie
byli natchnionymi teologami. Wiadomo, ze Bég przemawia do cziowieka jezykiem dla
niego zrozumiatym, dlatego - jak to okresia omawiany Dokument - korzystano z roz-
nych zaczerpnietych z kultury otaczajacego $wiata metod, czego dowodzi np. tekst
2Kor 3, 14-17: ,Ale stepialy ich umysty. | tak az do dnia dzisiejszego, gdy czytaja
Stare Przymierze, pozostaje /nad nimi/ ta sama zastona, bo odstania sie ona w Chry-
stusie. | az po dzien dzisiejszy, gdy czytaja Mojzesza, zastona spoczywa na ich ser-
cach. A kiedy kto$ zwraca sig do Pana, zaslona opada. Pan zas jest Duchem, a gdzie
jest Duch Panski - tam wolnos¢”. Wypowiedz Apostota odnosi sie tu do kwestii przy-
mierza. Podczas gdy dotad obowiazywato przymierze litery, w Chrystusie zaistniato
przymierze Ducha. Ujawniajac poszczegdine poziomy dobr duchowych, jakie staty
sie udziatem wierzgcych, Pawet odwoluje sie w 2Kor do postaci Mojzesza. Maz ten
byt szczegdlnym wybraficem Bozym. Chociaz miat kontakt z Bogiem, jego postuga
nie miata charakteru ostatecznego, lecz jedynie przemijajacy (3, 13), czyli byia otwar-
ta na nowe dzialanie Boze, ktére w ostateczny sposob zrealizowato sie w Chrystusie.
Tej prawdy nie odkryli wszyscy Izraelici wpatrujacy sie w oblicze Mojzesza, nie byli
bowiem w stanie poznac nowego sensu tekstéw ST, bowiem pozostawala nad nimi ta
sama zastona, ktérg Mojzesz zakrywat twarz (3, 14). Izrael znalazt sie w swoistym
kryzysie, z ktérego wyprowadzi¢ moze jedynie Chrystus: ,A kiedy kto$ zwraca sie do
Pana, zastona opada” (3, 16)'®. Celem uniknigcia nieporozumienia, Apostot dodaje
,definicje” Pana: ,Pan jest Duchem” (3, 17a), czyli Bogiem. On tylko pozwala na nowe
odczytanie woli Bozej, uwalniajgc tym samym cztowieka z niewoli litery, bowiem ,gdzie
Duch Panski — tam wolnos¢” (3, 17b). Zamieszczong w 2Kor 3, 13-17 Pawlowag egze-
geze, Dokument okresla lekturg w $wietle Ducha. Rédwniez wspomniana wyzej inter-
pretacja typologiczna jest obecna w wielu pismach NT, a zwlaszcza u sw. Pawia.
W jego oczach ST stanowi prefiguracje wydarzen przyszitych, jest zalazkiem wyda-
rzen wielkiej wagi teologicznej i soteriologicznej, ktérych tres¢ mozna jednak zrozu-
mie¢ jedynie powracajgc do opiséw starotestamentalnych. W Jezusie Chrystusie
Apostot widzi spetnienie si¢ odwiecznych postanowieit Bozych, dlatego $miato moz-
na stwierdzi¢, ze sens typiczny wypeinia sie wtedy gdy osoby, wydarzenia, badz rze-
czy okreslone w sensie pierwotnym stanowia typ osob, wydarzen lub rzeczy jakiego$
wyzszego porzadku i gdy znaczenie to wynika z zamystu Bozego. Dokument odwotu-
je sie w tym kontekscie do czterech tekstéw: Rz 5, 14; 1Kor 10, 6; Hbr 9, 24 oraz
1P 3, 21. Najbardziej reprezentatywna wypowiedz znajduje sie w Rz 5, 14: ,A prze-
ciez $mier¢ rozpanoszyta sie od Adama do Mojzesza nawet nad tymi, ktdrzy nie zgrze-
szyli przestepstwem na wzér Adama. On to jest typem Tego, ktéry miat przyjsé”. Apo-
stot przywoluje w tekscie dwie postacie, ktore stoja na kraficowych punktach historii
ludzkosci; z jednej strony jest to Adam, a z drugiej - Jezus Chrystus. Pierwszy czto-

¥ Pawet wypowiada sie tu w kontekscie rozwazan o Starym i Nowym Przymierzu akcentujgc
wartos¢ nowej kondycji duchowej jaka zyskali chrzescijanie na skutek poznania Chrystusa,
por. A.S. Jasinski, Apostolska stuzba Ewangelii (Drugi List §w. Pawfa do Koryntian), w: Dzie-
je Apostolskie, Listy $w. Pawta, WMWKB 9, Warszawa 1997, 242.
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wiek stat sig pierwsza ofiarg grzechu owocujacego $miercia'®. Ta zgubna moc zacze-
ta panowac nad catym rodzajem ludzkim — potomstwem Adama wedtug ciata. Duch
ludzki zostat nijako unicestwiony, cztowiek stat sie niezdolny do pozostawania w sta-
tej tacznosci z Bogiem. Panowanie grzechu w stworzeniu to okres pomiedzy pierw-
szym a drugim Adamem, czyli Chrystusem. Apostot postuguje sie typologia, by
w precyzyjny sposob opisac dzieto Chrystusa. Akcent jego wypowiedzi spoczywa nie
na reminiscencjach starotestamentalnych, lecz na ostatecznej interwencji Boga, jaka
dokonata sie w Jezusie. Jednak bez tej szerokiej perspektywy, ktéra otwiera typolo-
giczne spojrzenie na ST, nie mozna bytoby adekwatnie opisac dzieta Chrystusa. Po-
zostatoby ono czyms$ niezrozumialym i catkowicie niejako zawieszonym w prézni
w obliczu wydarzen historycznych. Zatem NT potrzebuje positkowania sie ST we
wszystkich tematach teologicznych. Apostot potrafit w tekscie ST odczytaé zapowiedz
catego nowego dziatania Bozego, wéwczas gdy nadeszta petnia czasu (Ga 4, 4).

Pawitowe podejscie do lektury ST wynika z samej specyfiki pism natchnionych.
Ich tres¢ zrozumiata dla wspoiczesnych, posiada rownoczesnie perspektywe otwar-
cia ku przysziosci. Dokument, Sledzac rozwdj pismiennictwa ST dostrzega fakt, iz
proces relektury podstawowych tematéw dokonuje sie juz w fonie rozwijajgce;j sie
tradycji pierwszej czesci Biblii. Podany jest przyktad rozumienia manny. Motyw ten
oryginalnie pojawia sie w Wj 16, 4n (pokarm na pustyni) a nastepnie w Pwt 8, 2-3
zostaje podjety na nowo: ,Pamietaj na wszystkie drogi, ktérymi cie prowadzit Pan,
Bég twoj, przez te czterdziesci lat na pustyni, aby cie utrapi¢, wyprébowac i poznac,
co jest w twym sercu; czy strzezesz Jego nakazu, czy tez nie. Utrapit cie, dat ci od-
czuc giod, zywit cie manng, ktdrej nie znate$ ani ty, ani twoi przodkowie, bo chciat ci
dac pozna¢, ze nie samym tylko chlebem Zyje cztowiek, ale czlowiek zyje wszystkim,
co pochodzi z ust Pana”. Jak wiadomo temat ten obecny jest réwniez w Ewangelii
(por. Mt 4, 4).

Judaizm® pozostajac religia bazujaca na objawianiu historycznym, w ktorym
postacie i wydarzenia w dziejach narodu nie wyczerpywaty swej tresci jedynie w za-
kresie proceséw naturainych, lecz mialy swe odniesienie do realizowanego przez
Boga planu zbawczego, byt nieustannie skionny do ponownych przemyslen odno-
szacych sie do przeszitosci. W dawnych dziejach poszukiwano bowiem Swiatta do
zrozumienia wspélczesnosci oraz nadchodzacych wydarzen przysztosci. Ten proces
zauwazamy w relekturze tekstow historycznych ST zawartrej w Ksiegach Kronik, kt6-
re powtarzajg dane znane juz z wczesniejszych pism (Dokument odwoluje sie do
Rdz, Sm 1/2Krl). Nowe oblicze jakie otrzymuje przesztos¢ nie oznacza proby fatszo-
wania dziejéw, lecz wskazuje na pojawienie sig innej Swiadomosci religijnej Izraela
w okresie po niewoli babiloriskiej. Wowczas to 1zrael jeszcze bardziej uswiadamiat
sobie glebie dziatania Bozego w historii, ca réznito sie w istotny sposéb od przekonan

' Apostof piszac o $mierci nie ma na mysli jedynie aspektu biologicznego, bowiem cztowiek
grzeszac wpada w $mieré i jest jakby niezywy, por. A. Rafinski, Grzech ludzko$ci i dar
usprawiedliwienia (List $w. Pawfa do Rzymian), w: Dzieje Apostolskie, Listy $w. Pawla, dz.cyt.,
1997, 333-334.

20 Wspdlczesnie judaizm reprezentowany jest przez trzy zasadnicze prady: judaizm ortodok-
syjny, judaizm konserwatywny i judaizm reformowany, ten ostatni powstat na skutek posto-
$wieceniowego otwarcia kultury europejskiej na Zydéw, por. A. Unterman, Encyklopedia
tradycji i legend zydowskich, Warszawa 1994, 137.
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innych ludow czczgcych obce béstwa. Coraz bardziej ukonkretniajgca sie wiara
w Jahwe jako Boga jedynego (monoteizm absolutny) kazata na nowo ocenia¢ Izra-
elowi swoja przesztos¢?'. Zatem glebsze poznanie Boga zmuszato do nowej refleksji
nad dzietami, jakie sie z Jego woli dokonaly w przeszitos$ci. Proces wzrostu $wiado-
mosci religijnej swoj punkt szczytowy osiagnat w objawieniu sie Syna Bozego. Na ten
fakt zwraca uwage analizowany Dokument, gdy stwierdza: ,Szczegding cechg chrze-
Scijanskiej relektury jest to, ze dokonuje sie ona...w $wietle Chrystusa” (19). Lektura
w swietle Chrystusa stanowi specyfike chrzes$cijanskiej interpretacji ST. Nie oznacza
to jednak, ze inna lektura jest niemozliwa lub bledna. ST jest Ksiega $wieta narodu
Zzydowskiego, ktory nie przyjmuje w wierze Chrystusa. Ma jednak zdolno$é dotarcia
do pierwotnego sensu wypowiedzi zgodnie z zasadg postawiong przez $w. Pawta:
,Na czym wiec polega wyzszos¢ Zyda? | jaki pozytek z obrzezania? Wielki pod kaz-
dym wzgledem. Najpierw ten, ze zostaly im powierzone stowa Boze” (Rz 3,
2-3). Nardd zydowski stat sig depozytariuszem stowa Bozego, spetnit wiec niezwykle
wazng role historiozbawcza. Nie mozna mu zatem odbiera¢ prawa do interpretacii
ST?2. Nie przyjmujac Chrystusa pozostat jednak wierny swemu dotychczasowemu
powotaniu i zachowat autentyczng facznosc¢ z Bogiem. Pawet jest o tym przekonany
i w dalszej czesci Rz stwierdza, iz ,caly Izrael bedzie zbawiony” (11, 26). A jednak na
innym miejscu Apostot dodaje: ,gdy (Zydzi) czytajg Stare Przymierze, pozostaje /nad
nimi/ ta sama zastona” (2Kor 3, 14). Oznacza to, ze niedostepna stata sie dla nich
owa relektura, ktdra stanowi istotny rys interpretacji chrzescijanskiej dokonywanej
w wierze w Chrystusa.

[stnieje zatem lektura judaistyczna i chrzeécijariska ST; oba sposoby sg popraw-
ne, aczkolwiek nie mozna ich stosowac¢ zamiennie. Trzeba zatem pozostawaé we
wzajemnym szacunku oraz $wiadomosci, iz Bogu sg mite oba sposoby lektury.

4. Relektura alegoryczna

Interpretacje alegoryczne tekstéw biblijnych rozwinely sie w chrzescijanstwie na
skutek zetkniecia sie z kuiturg hellenistyczna. Hellenizm byt cywilizacja dominujaca
w calym rejonie wschodniego wybrzeza Morza Srédziemnego. Od czaséw zdobyczy
Aleksandra Wielkiego (koniec IV w. przed Chr.) i powstatych na skutek jego osiagnie¢
panstw Ptolemueuszy (Egipt) i Seleucydow (Syria — Babilonia), Palestyna stata sie
czescig Swiata hellenistycznego, co mialo réwniez swe znaczenie w sferze religij-
nej”. Judaizm na skutek emigracji Zydéw obecny byt w licznych diasporach; szcze-

2 Musimy pamietac, ze lzrael, ktéry do dzisiaj wpatruje sie w swojg przesziosé, jest ciggle
2ywa religia, dlatego dialog chrzescijanstwa z judaizmem jest dialogiem zywych religii a nie
kontaktem przesziosci z terazniejszoscia, por. J. Turowicz, Wprowadzenie do przeméwien i
wypowiedzi Jana Pawta ll, w. Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciofa i nauczaniu Jana
Pawta 11 /1965-1989/, dz.cyt., 89.

2 Juz w starozytnosci judaizm wypracowat wiele form interpretacji Pisma, czego swiadkiem sg
teksty qumranskie prezentujgce ich rézne typy: midrasz, parafraza, testimonia, halacha
iinne, por. St. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakow 1994, 67.

2 W Il w. przed Chr. nie byto Zadnych granic miedzy Egiptem a Palestyng a Ptolemeuszowie
utatwiali osiedlanie sig Zydow w Aleksandrii i innych miejscowosciach na terenie Egiptu, por.
J. Méleze, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa Il do Hadriana, Krakéw 2000, 99.
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golnie bogato kwitty gminy aleksandryjskie, w fonie ktorych pojawity sie tendencje
godzenia biblijnej tradycji z filozofig grecka. Dominujacg postacig w tym $rodowisku
byt Filon Aleksandryjski®*. Usitowat on wykazag, iz judaizm posiada depozyt prawdzi-
wej madrosci, ktorg mozna przedstawic jezykiem filozofii. Podstawe tresciowa stanowi-
ta dla niego Biblia (ST) w greckiej szacie jezykowej (LXX)?. Interpretacje Filona® posia-
daty charakter egzegezy alegoryczne;j (Pigcioksiag)”. Byta to metoda uprawiana przez
stoikdw, ktdrzy interpretowali mity greckie®®. Filon bedac filozofem koncentrowat sie
przede wszystkim na problemie poznania Boga, ktérego uznawat za ponadswiatowy
Absolut, ktdry na skutek swej doskonalosci jest nieskoriczony, diatego nie mozna wo-
bec Niego stosowaé skonczonych okreslen. Reprezentowat zatem teologie negatyw-
na, czyli pouczajaca, iz o Bogu faktycznie nic powiedzieé nie mozemy®.
Chrzescijanie, ktorzy w Aleksandrii stworzyli w 1li Il w. po Chr. silng wspdlnote
wierzacych, nawigzali do tej szkoty egzegezy alegorycznej®. Wymienié tu nalezy Pan-
tenosa (zalozyciel szkoty), Klemensa Aleksandryjskiego oraz Orygenesa®, najwybit-
niejszego teologa, ktéry zasady egzegezy alegorycznej opisat w dziele De promissio-
nibus (O obietnicach). W swej twérczosci byt niezwykle subtelny. Dopatrywat sie sym-
boliki we wszystkich sformutowaniach biblijnych a nawet terminach, imionach wiasnych,
liczbach i okresleniach zwierzat. W tym miejscu warto wspomnie¢ wkitad pisarstwa
Grzegorza z Nyssy, ktéry bedac reprezentantem Kapadociji w Azji Mniejszej, opowie-
dziat sie za egzegeza alegoryczna. W pismach zatytutowanych Osiem homilii o blo-
gostawienstwach okreslit poszczegdlne blogostawienstwa jako kolejne szczeble dra-
biny prowadzace przez Logos do swiata duchowego czyli do doskonatosci. Pisarze

2 7ydzi zamieszkujacy Aleksandrie w przeciwienstwie do terendw Palestyny zetkneli sie
Z kulturg hellenistyczng na drodze pokojowej i zaadaptowali wiele poje¢ filozoficznych w
wyjasnianiu tekstow biblijnych, por. R. Rubinkiewicz, Historia egzegezy, w: Wstep ogdiny do
Pisma $wietego, red. J. Szlaga, Poznan 1986, 279.

25 Tiumaczenie to wedtug apokryficznego Listu Arysteasza mialo za zadanie ujednolicenie grec-
kiego przektadu Tory dla potrzeb judaizmu aleksandryjskiego, por. St. Medala, Wprowadze-
nie do literatury miedzytestamentalnej, dz.cyt., 296.

2% Tworczos¢ Filona z Aleksandrii stanowi podsumowanie i punkt kulminacyjny wszystkich ten-
dencji hellenistyczno-zydowskiego zycia umystowego owczesnej epoki, por. H. Simon,
M. Simon, Filozofia zydowska, Warszawa 1990, 26.

27 Judaizm rabinacki uwaza, Zze nalezy wyraznie oddzielié Piecioksiagg od pozostalych czgsci
BH. Tora bowiem zostata w catos$ci podyktowana Mojzeszowi, ktory otrzymat jej doktadny
zapis graficzny, por. J. Eisenberg, Judaizm, Warszawa 1999, 33.

2 Jezyk mityczny byt stosowany réwniez w tekstach biblijnych jak na to wskazuja badania
egzegetyczne, por. R. Rumianek, Elementy mitologiczne w teofanii na Synaju (Wj 19, 1-25),
w: Dzieci jednego Boga, dz.cyt., 85-93.

2 Filon uprawiat réwniez interpretacje literalng, odnosito sie to zwtaszcza do tekstéw praw-
nych, por. G. Stemberger, Hermeneutik der Jidischen Bibel, w: Hermeneutik der Jiidischen
Bibel und des Alten Testaments, dz.cyt., 69.

% Warto zaznaczy¢, iz interpretacja patrystyczna byla niemal powszechnie zgodna w opinii

mowiacej o ustaniu przywilejow Izraela oraz o Kosciele jako wylacznej wspdinoty taski, por.

t. Kamykowski, ,Cafy lzrael”, dz.cyt., 132.

Ich egzegeza stanowi kontynuacje interpretacii typologicznej ST, ktdra zostata uzupetniona

innymi typami egzegezy, a zwlaszcza tej stosowanej przez Filona, por. M. Simoneti, Migdzy

dosfownos$cia a alegorig, Krakdw 2000, 63.

3
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tacinscy w wigkszosci opowiadali sie za metoda Orygenesa. Sw. Hieronim, ktory za-
styngt ttumaczeniem Biblii zwanym Vulgatg, pozostajac pod wplywem szkoty alek-
sandryjskiej i zydowskiej stosowal w swej egzegezie zaréwno wyklad elegoryczny
jak i literalny. Rozrézniat on w tekscie trzy sensy: historyczny, tropologiczny™ i ducho-
wy. Sens tropologiczny nadaje tekstom historycznym znaczenie moralne, natomiast
sens duchowy umozliwia kontemplacje prawd Bozych. Przykladem alegoryzaciji Biblii
moze by¢ patrystyczna interpretacja przypowiesci Jezusa, np. o Dobrym Samarytani-
nie (Lk 10, 30-37). Przypowies¢ jest czyms innym od alegorii, bowiem w przypowiesci
najwazniejsze jest konicowe pouczenie, natomiast w alegorii wszystkie elementy majq,
znaczenie symboliczne. Wspomniana wyzej przypowies¢ zmierza do pouczenia, kto
jest bliznim. Tymczasem $w. Augustyn, ktéry pozostajac pod wplywem nauki $w.
AmbroZzego opowiadat sie rowniez za szkolg aleksandryjska, alegoryzuje przypowiesc:
Jerozolima to idealny stan pierwotnego szczescia, Jerycho symbolizuje sprawy $mier-
telne, Samarytanin to Chrystus, gospoda to Koscidt, a wrog to Pawet jako Szawel!
przed nawréceniem®.

W tekstach biblijnych mozna spotkac¢ sie z terminem alegoria, chodzi tu o wypo-
wiedz Ga 4, 24, lecz jak stusznie zauwaza Dokument PKB - chodzi tu nie o interpre-
tacje alegoryczna, lecz o typologie znang w innych partiach listéw Pawtowych. Apo-
stot formutujac nauke o usprawiedliwieniu wykorzystuje motywy starotestamentalne
jako prefiguracje zbawczego dzieta Chrystusa.

Interpretacja alegoryczna rozwijata sie nie tylko w okresie patrystycznym, lecz
réwniez we wezesnym sredniowieczu (VIII - XI w.). Owczesni komentatorzy pozosta-
wali w duzej zaleznosci od metod stosowanych przez Ojcéw Kosciota, odwotywali sie
do ich opinii, zestawiali ze sobg ich komentarze, z ktérych wyciggali wnioski aktuali-
zujace interpretacje. Egzegeze tego typu uprawiat np. Beda Czcigodny, ktéry opo-
wiadat sig za ,kurczowym” trzymaniem sie egzegezy patrystycznej*. Za mistrzéow
uznawat: sw. Ambrozego, $w. Grzegorza Wielkiego, $w. Hieronima i $w. Augustyna,
ktory cieszyt sie u niego najwiekszym autorytetem. Doktor z Hippony byt traktowany
jako wybitny swiadek wiary podajgcy nieomying wyktadnie wiary. Nie powstawaly
wowczas zadne oryginalne dzieta, nie prowadzono badan krytycznych, brakowato
rowniez wiedzy filologicznej. Wszystkie opracowania jakie powstawaty we wczesnym
sredniowieczu mialy cel pastoralny, byiy to glosy, scholia i kateny przejete od Ojcéw
Kosciota, skroty komentarzy patrystycznych, homilie oraz szczegdlowe komentarze
do poszczegdinych ksiag.

Egzegeza elegoryczna, ktora krélowata w ciggu wielu wiekéw historii KoSciofa
miata swe pozytywne strony, na co Dokument PKB zwraca uwage, chodzi tu na przy-
kiad o zwigzek wiary z naukg, poznanie catego Pisma odczytywanego w tradycji. Byly
réwniez i zle strony nadmiernego stosowania interpretacji alegorycznej, np. niebez-
pieczne byto zbytnie oddalenie sie tego typu egzegezy od sensu zawartego w tek-

32 Na temat sensu tropologicznego zob. St. Wielgus, Badania nad Biblig w Starozytnosci i
Sredniowieczu, Lublin 1890, 117nn.

3 por. A.S. Jasinski, Przypowie$é o dobrym Samarytaninie (tk 10, 30-37), w: Zywe jest sfowo
Boze. Metody biblijno-pastoralne, red. B. Polok, Opole 1995, 97-108.

3 Beda Czcigodny korzystajac z egzegezy patrystycznej nie pomijat jednak interpretacii histo-
rycznej i filologicznej, por. St. Wielgus, Badania nad Biblig w Starozytnosci i Sredniowieczu,
dz.cyt., 81.
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$cie. Czesto bowiem dopatrywano sig tu tresci, ktérych nie zawart hagiograf nawet
w sensie typicznym. Narzucano zatem Pismu interpretacje w oparciu o system, ktory
wypracowano w kategoriach doktrynalno-pastorainych, a kidre nie wywodzily sie
wprost z Biblii. Egzegeza biblijna znalazta sie w swoistym kryzysie. Nastepne wieki
miaty jednak zmieni¢ te sytuacje.

5. Powré6t do sensu wyrazowego

W Xil w. w Europie (tacinskiej) nastapito wielkie ozywienie intelektualne, ktére
zapoczatkowato proces przezwyciezania stagnacji teologiczno-egzegetycznej. Pod-
jeto wysitki zmierzajace do okreslenia zasad interpretacii Biblii (hermeneutyki). Prace
egzegetyczne miaty nie tylko stuzy¢ duszpasterstwu, lecz réwniez giebszemu pozna-
waniu prawd zawartych w swietym tekscie. Prawdy te staja sie dostepne wierzacym
dzieki tasce Bozej oraz intelektualnemu wysitkowi cziowieka. Jak wiadomo, powstata
wowczas metoda scholastyczna, u podstaw kiorej stojg dzieta Piotra Lombarda
i Abelarda. Postugujac sie metoda dialektyczng znang w literaturze prawniczej, stwo-
rzono skuteczne narzedzie do badan stosowanych w teologii systematycznej. Punk-
tem wyjscia bylo metodyczne watpienie. Nowe metody miaty wplyw na powstajace
woéwczas komentarze biblijne®. Akcentowano sens wyrazowy, a wiec ten jaki wynika
wprost z tekstu. Czesto prowadzito to do sprzecznosci z wypowiedziami patrystycz-
nymi. Scholastycy nie negowali jednak autorytetu Ojcow Kosciota, zestawiali ich tek-
sty z wiasnymi opracowaniami i usitowali znalez¢ konsensus. Probowano okreslié
sens wystepujacy w Biblii (wyrazowy, duchowy i alegoryczny). Pytano sie o intencje
natchnionego autora i sposéb wyrazania przez niego mysli. Uprawiano wdwczas,
obok prostego wykiadu Pisma, tzw. ,kwestie”, w ktérych rozstrzygano na kanwie bi-
blijnej wiele zagadnien teologicznych przekraczajacych swoja tematyka zagadnienia
skrypturystyczne.

W XIl w. powstawaty w Europie uniwersytety, na ktérych komentowano Pismo
$w. Tym dzietem trudnili sie juz kandydaci na magisterium z teologii. Wykiady teolo-
giczne opieraly sie niemal wylgcznie na Pismie $w. a wykladowcdw nazywano ,magi-
stri in Sacra Pagina”. Korzystano z ttumaczenia Vulgaty, bowiem nie znano jezykow
biblijnych. Coraz bardziej odwolywano sig jednak do sensu wyrazowego; w ten spo-
s6b przezwyciezono ograniczenia jakie sprawiata interpretacijia czysto alegoryczna.
Ogromne zastugi na tym polu odniést $w. Tomasz z Akwinu, ktory zostat uznany za
najwiekszego teologa schylku sredniowiecza, a jego mysl do dzisiaj ma swoje miej-
sce w piémiennictwie chrzescijanskim. Sw. Tomasz usitowat uzgodnié¢ dane histo-
ryczne z tekstem biblijnym. Nie znaczy to, ze zrezygnowat z wyktadu alegorycznego,
ktory traktowat jako mistyczny w przeciwienstwie do interpretaciji historycznej oraz
moralnej (tropologicznej). W owej epoce opowiadano sig za réznorodnym sensem
wystepujacym w tekscie, obok literalnego dostrzegano réwniez duchowy - poéredni.
Sens alegoryczny bywat przydatny zwilaszcza wowczas, gdy interpretowano teksty
mato budujace (Sdz, 1/2Krl). Doszukiwano sie tu ukrytej symboliki, tym niemniej za-

3 Komentarz biblijny mozna okresli¢ jako tekst drugiego stopnia w stosunku do tekstu Pisma
$wietego, czyli jest jego metatekstem, por. G. Kubski, Teoria komentarza biblijnego, Poznafh
2000, 25.
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stuga sredniowiecza jest to, Ze nie stosowano nazbyt dowolnej alegoryzaciji, lecz upra-
wiano ja w sposob umiarkowany i podporzadkowany podejéciu historycznemu. Osig-
gniecia egzegezy tego okresu torowaty droge do wigkszej koncentracji na sensie
wyrazowym komentowanych tekstow. Badania krytyczno-historyczne staly sie domi-
nantg w czasach nowozytnych. Bardziej historyczne ujecie Biblii prowadzito w konse-
kwencji do koniecznosci ponownego okreslenia stosunku ST od NT. Nie mozna byto
juz odwotywac sig jedynie do symboliki, ktéra pomijata wiele tematdw niewygodnych
i trudnych w interpretacji. Chrzescijanie coraz lepiej poznajac historie Izraela, jego
refigie, jezyk, kulture, uswiadamiali sobie zaleznosci chrzescijanstwa od tych zrodet.
Nowe wyzwania przed jakimi stoja wspdiczesni egzegeci to okreélenie: jaka chrze-
Scijanska interpretacja ST winna by¢ uprawiana, by nie zostawat zamazany pierwot-
ny sens tekstu natchnionego (ST).

6. Jednosé planu Bozego i pojecie jego wypetniania sie

Dotychczasowe wypowiedzi Dokumentu PKB (pp. 19-20) zawieraly informacije
odnoszace si¢ do wzajemnych odniesien tekstu biblijnego i jego interpretacji, nato-
miast temat podjety w nowym punkcie odwoluje sie do idei samego zamystu Bozego
wyrazonej w tekscie Ef 1, 3-14 (dotyczy tajemniczego planu Bozego). Tekst ten be-
dac dzigkczynieniem, czyli jedng ze stalych czesci listéw Pawlowych, tworzy hymn,
ktory znany byt w liturgii wczesnochrzescijanskiej. Zawiera on motywy Bozego planu
zbawienia. Wzniostos¢ jego tresci polega na Scistym zespoleniu dzieta Boga Ojca
z aktywnoscig Pana naszego Jezusa Chrystusa (w. 3). Chrystologia jest tu rozcia-
gnieta na preegzystencje, w ktérej Bég dokonat w Chrystusie naszego wyboru
(w: 4)®. Rys antropologiczny owej preegzystencji zmierza do wykazania organicznej
jednosci Bozego dziatania doswiadczanego przez chrzescijan z tym, co zostalo za-
poczatkowane jeszcze ,przed zatozeniem Swiata” (w. 4) a oznajmione wierzgcym
doswiadczajacym petni czasu (w. 10). Pawet prezentuje zatem dzieje Bozej aktywno-
$ci rozciggajacej sie od preegzystenciji do petni czasu. Jest to w zasadzie jeden czyn
kreacyjno-zbawczy, przy czym dominuje tu idea wybranstwa (znana juz w ST), czyli
oscbowego odniesienia sie Boga do cztowieka w mitosci: ,W mitosci przeznaczyt nas
dla siebie” (ww. 4b-5a). Spojrzenie chrystologiczne pozwala na calosciowe ujecie
historii zbawienia i jej jednorodnosci. Smiato mozna powiedzieé, iz bez Chrystusa
jest niemozliwe poznanie planu Bozego i potgczenie w organiczng catos¢ wszystkich
etapdw realizowania tego dzieta zapisanych réwniez na kartach ST. Wiara w Chry-
stusa stanowi nieodtaczng dyspozycje do takiego poznania. Dokument PKB podkre-
$la, 2e Bdg od poczatku zmierza do osiagniecia koncowej petni, dochodzi to tego
jednak stopniowo. Juz pierwsze urzeczywistnienia zwiastuja ostateczng petnie. Nie-
ktére motywy zaczerpniete z Rdz pojawiajg sie rowniez w ostatniej ksiedze — Apoka-
lipsie: droga, uczta, zamieszkanie Boga posrod ludzi. Droga wyznacza perspektywe
dazen Abrama, wybranca Bozego, ktory zmierzat do Ziemi Obiecanej, podobnie jak
wybrancy Baranka podazajg do niebieskiej Jerozolimy na uczte Baranka. Wszystkie
te motywy zmierzajg do wprowadzenia cztowieka w bliski kontakt z Bogiem, czego

% Qdwieczne wybranie wierzacych w Chrystusie stanowi wazny temat hymnu, por. A. Jankow-
ski, Listy Wiezienne (PSNT VIll), Poznan 1962, 365.
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wzorcem byta relacja Abrama z Elohim. Owe dzieje nie stanowity jednak ostateczne-
go stanu relacji Stwércy ze stworzeniem, lecz zawieraly zalgzki tego, co w petny
sposéb dokonato sie w Chrystusie, w ktdérym wierzacy stali sie synami Boga przez
Jezusa Chrystusa (Ef 1, §). Wszystkie teksty biblijne, ktére wypetniajg Pismo od Rdz
do Ap, potwierdzajg owo dazenie Boga. Kazdy tekst czyni to jednak na swoj sposob,
dlatego domaga sie szczegdlowej interpretacii.

Pogtebiona lektura ST otwiera zatem coraz wigkszg perspektywe siegajaca wy-
darzen ostatecznych i definitywnych. Dokument PKB wskazuje na przykiad Wyjscia,
ktory to motyw bedzie miat istotne znaczenie w catej historii Izraela oraz w chrzesci-
janstwie. Majac na uwadze organiczny ciag wydarzen i tresci zbawczych mozemy
mowié o spetnieniu sie Pism, ktdre zgodnie z wiarg chrzescijanska dokonato sie
w Chrystusie. Jednakze nie mozna mowi¢ o prostym spetnieniu, tzn. o braku nowo-
$ci, w dziele Syna Bozego. Wprawdzie czasy mesjariskie byly zapowiadane, lecz ich
ukonkretnienie poprzez Wcielenie Syna Bozego nie sposéb bylo wyprowadzi¢ z ana-
lizy jedynie tekstu ST¥. Owszem, to nie wyklucza takiej mozliwosci, jednakze jej nie
formutuje w bardziej klarownej formie. Stad owo spenienie pism w Chrystusie ,za-
wiera wykroczenie poza przewidywalne granice”, w Nim bowiem jest petnia, ktorej
brakowato do czasu Jego objawienia. Owa pelnia nazwana zostata przez Pawia
nowym stworzeniem: ,Jezeli wiec kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworze-
niem. To, co dawne, mingto, a oto wszystko stato sie nowe” (2Kor 5, 17; por. Ga 6,
15). Stowo Boze zapisane w ST ujawnia swoj niezwykly dynamizm; bedac $wiattem
dla Izraela w odlegtych epokach tworzylo rownoczesnie nosnik tresci, ktdre staly sie
zrozumiate dopiero w Chrystusie. Lektura na tym pierwotnym poziomie jest popraw-
ng i wielu na tym etapie sie zatrzymato. Nie mozna zatem catkowicie bezkrytycznie
przyjmowaé sgdu, ze Zydzi ponosza catkowicie osobistg wine z powodu nie przyjecia
Chrystusa skoro znajg Pisma. Wiara w Jezusa pozostaje ciagle tajemniczym darem
taski, podobnie jak i niewiara Izraela; Apostot zapewnia, ze dokonalto sig to ze wzgle-
du na pozytek pogan z zapewnieniem, ze caly |zrael bedzie zbawiony (Rz 11, 26).
lzrael pielegnuje w sobie nadzieje eschatologiczne, ktére zostaly w nim wzbudzone
w objawieniu starotestamentalnym. Jest na drodze zbawienia i je osiggnie. Chrzesci-
janie nie moga zatem praktyk i zwyczajow jakie przez wieki uksztattowaty sie w juda-
izmie uwazac¢ za bezwarto$ciowe. Pozostajgc wiernym bogactwu objawienia doko-
nanego w Jezusie Chrystusie z wielkim szacunkiem musimy odnosi¢ sie do tradycji
judaistycznych majac rownoczesnie ufnos¢, ze Bog okaze petnie swego zbawienia
takze w tonie Narodu Wybranego.

7. Aktualne perspektywy
W XX w. nastgpit dynamiczny rozwdj zainteresowan ST. Dokumenty papieskie,

w tym soborowe nauczania, ukierunkowaty studia biblijne w strone badan zrédtowych
akcentujac koniecznos$¢ poznania jezykow oraz realidw biblijnych. ST przestat by¢

¥ Warto dodag¢, ze teksty mesjanskie u prorokéw sg stosunkowo nieliczne, bowiem przewaza-
ja w nich upomnienia i przestrogi celem oczyszczenia narodu z naleciato$ci poganskich
i postaw grzesznych, por. W. Chrostowski, Wizerunek Zydow i judaizmu a chrzescijariskie
czytanie i objasnianie Biblii, w: Stworzyt B6g cztowieka na swoj obraz, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2002, 80.
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swoistym dodatkiem do NT, lecz zostal ujety w swej oryginalnosci, a komentowanie
jego ksiag nie dokonuje sig juz catkowicie w perspektywie NT. Pierwsza czes¢ Biblii
ma ogromng warto$¢ sama w sobie, bowiem jest no$nikiem objawionego stowa Bo-
zego. Poznanie historii Izraela, proceséw rozwoju wewnatrzreligijnego, ksztattowa-
nie sig wiary w Jahwe™ jako Boga jedynego, rola $wiatyni i innych instytucii, to tematy
wazne dla kazdego wierzacego, bowiem Bdg autentycznie przebywat w Narodzie
Wybranym i tej obecnosci nie zaniechat. Pomimo swego znaczenia immanentnego
ST zawiera réwniez oredzie ukierunkowane ku przysztosci, ku Chrystusowi, co jest
czyms oczywistym dla chrzescijan. Zatem istnieje - jak to stwierdza Dokument PKB -
~Lodwojna retrospektywna lektura oczami chrzescijanina, ktéra oznacza jednocze-
$nie uchwycenie tego ruchu w kierunku Chrystusa i dystansu do Chrystusa, prefigu-
racji i braku podobiernistwa”. Owe niuanse wynikajace z réznorakiego podejscia do
lektury ST Swiadczg o bogactwie tresci w nim zawartych, ktérych nie mozna ograni-
czac¢ jedynie do zakresu interpretacji chrze$cijanskiej. Chrzescijaristwo nie moze
~zagarniac” wylacznie dla siebie pierwszej czesci Biblii, lecz z radoscia trzeba przyjac

fakt, ze jest czczona i komentowana w judaizmie, ktéry réwniez kroczy droga
- zbawienia.

Wierzacy czytelnicy NT ze swej strony muszg doskonale znaé ST bowiem tylko
takie poznanie gwarantuje zrozumienie oredzia Chrystusa, ktdre potwierdza zarow-
no to, co stare, jak i nowe™®. Chrystus nie usuwat Prawa, lecz je wypetniat®’. Ewange-
lia nie jest tozsama z Prawem, lecz nie stoi z nim w sprzecznosci, zatem Bég nie
zmienil swego pouczenia i drogi jakg prowadzi cztowieka. Zmiana, ktora tu nastgpita
to: dojrzatosé jakg zyskata spotecznosé Izraela oraz ostateczne przemdwienie Boga
przez Syna*'. | wiasnie to przemawianie przez Syna z woli Bozej nie mogto dokonac
sie poza lzraelem, a wiec w innym srodowisku, pozbawionym poznania Jahwe. Chrze-
$cijanin musi sie zatem w jaki$ sposéb identyfikowa¢ z historig Narodu Wybranego
jako dziejowa podstawa, ktdra stata sie naturalnym srodowiskiem ostatecznej mowy
Boga do cztowieka.

Ponowne odkrycie wartosci judaizmu w XX w. stato sie jednym z najcenniejszych
wydarzen w epoce posoborowej. Zanim jednak to nastapito, dokonata sie potworna

3 Nie bylo to jedyne okreslenie Boga ST, lecz najbardziej reprezentatywne i najbardziej czczo-
ne, por. J. Sulowski, Trwali na modlitwie, Warszawa 1993, 22-25.

3 We wspdiczesnej biblistyce méwi sie o pierwszych i drugich (chrzescijanach) adresatach
ST, por. Ch. Dohmen, Hermeneutik des Alten Testaments, w: Hermeneutik der Jiidischen
Bibel und des Alten Testaments, dz.cyt., 196-198.

40 Raczej powinnismy mowic, ze Jezus nie zastepuje stary lud nowym, lecz odnawia i dopro-
wadza do domu Ojca Jego umitowang winnice, por. £. Kamykowski, ,Caly Izraef', dz.cyt.,
120.

41 W czasach wspdiczesnych $w. Teresa Benedykta od Krzyza wskazuje na Chrystusa, ktdre-
go w dalszym ciggu mozna poznac niezaleznie do pochodzenia i tradycji wychowawczych,
Jan Pawet Il stwierdzit: ,(Bt. Teresa) widziata, jak nieublaganie krzyz si¢ do niej przyblizyt;
nie uciekata przed nim przerazona, lecz przeciwnie, objeta go w duchu chrzescijariskiej na-
dziei z bezgraniczng mitoscig i oddaniem”, Homilia na Mszy $w. Beatyfikacyjnej blog. Edyty
Stein (Kolonia 1.05.1987), 8, w: Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciofa i nauczaniu Jana
Pawtfa Il /1965-1989/, dz.cyt., 193.
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proba eksterminacji Zydéw (Szoah) podczas drugiej wojny $wiatowej. Proba ta go-
dzita nie tylko w dalszg egzystencje Narodu Wybranego, lecz catej cywilizacji bazuja-
cej na tradycji biblijno-hellenistycznej*”. Zamach na Izrael jest zamachem na wszyst-
ko, co najwznio$lejsze w swiatowej kulturze. Na szczescie judaizm przetrwat Szoah
i jest obecny w wielu diasporach na catym $wiecie. Pomimo nastania epoki dialogu
miedzyreligijnego i wzajemnej tolerancji pozostata nieufno$¢ wzgledem siebie w obu
srodowiskach®. Stary Testament jest ta Ksiega, ktora najbardziej zbliza chrzescijan-
stwo do judaizmu, natomiast skrajna jego interpretacja moze powodowac nie tylko
oddalenie, lecz nawet wrogos¢. Wprawdzie trzeba uznac, ze istniejg dwie lektury ST:
judaistyczna i chrzescijanska, obie sg wartosciowe i obie prowadzg do kontaktu
z Bogiem. Chrzescijaristwo bez korzeni starotestamentalnych statoby sie religig po-
zbawiong Zrddet | wystawiong na oskarzenie o wykreowanie jej przez pewng spo-
tecznos$¢ zgodnie z pogladami radykalnej szkoty R. Bultmanna. Nie powinno sie uzy-
wac jezyka wartosciujgcego - kto jest lepszy, a kto jest gorszy. Nie wolno tym bardziej
definiowa¢ Zydéw jako tych, ktérzy odrzucili Chrystusa i dlatego zostali pozbawieni
udziatu w krolestwie Bozym. Sprawa ostatecznych rozstrzygnie¢ przynalezy Bogu,
ktéry stucha swych wiernych zaréwno w Bazylice $w. Piotra w Rymie jak i przy Murze
Ptaczu w Jerozolimie - pozostato$ci po Drugiej Swiatyni.

42 Qjciec $w. Jan Pawet |l podczas wizyty w synagodze w Rzymie stwierdzit: ,Wglebiajac sie
we wiasng tajemnice, Kosciét Chrystusowy odkrywa wiez taczaca go z judaizmem. Religia
zydowska nie jest dla naszej religii rzeczywistoscia zewnetrzng, lecz czym$ wewnetrznym”,
Przemowienie w Synagodze Wigkszej (Rzym, 13. 05. 1986), 4. w: Zydzi i judaizm w doku-
mentach Ko$ciofa i nauczaniu Jana Pawfa 11 /1965-1989/, dz.cyt., 165.

43 O rozmiarach zainteresowania sie tematyka dialogu chrzescijansko-zydowskiego $wiadczy
bibliografia tej problematyki opracowana przez M. Mikotajczyka, Bibliografia dialogu
chrzescijarisko-zydowskiego w Polsce za lata 1945-1995, Warszawa 1997.
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