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PNEUMATOLOGIA PIERWSZEGO LISTU PIOTRA

Wsrod opracowan biblijnej nauki o Duchu Swietym zadziwiajaco szczupte sq
nawigzania do 1P, tak waznego dokumentu nauki pierwotnego Kosciota. Przyktado-
wo, liczacy ponad 20 stron zestaw bibliograficzny w najnowszym komentarzu do tego
Listu pidra Norberta Broxa (EKK XXI, Neukirchen, 3. wyd. 1989) figuruje tylko jeden
artykut dotyczacy tego zagadnienia, pomieszczony zresztg w frudno dostepnym pe-
riodyku'. A przeciez pneumatologia 1P wnosi bogactwo tresci w eklezjologie Nowego
Testamentu. Zajmiemy sie zatem najpierw (1) szczegbtowa egzegezg wszystkich tek-
stow 1P, méwigcych o Duchu (mvelpe, mvevpatikdg), aby nastepnie (2) przedstawic
syntetycznie pneumatologie Listu.

1. Termin wwedpe W . poj. wystepuje w Liscie siedmiokrotnie (1,2.11.12; 3,4.18;
4,6.14); do tego trzeba dodaé¢ dwukrotnie uzyty w 1P 2,5 przymiotnik mvevpatikdg, du-
chowy”. W koncentrycznej strukturze Listu? sg to miejsca wazne ,strategicznie”, gdyz
zaznaczajg weztowe teksty calej ,encykliki’; samo wprowadzenie (1,1-2), wstepne dziek-
czynienie (1,1-12) i wszystkie trzy czesci Listu, zwlaszcza cze$é centralna (2,11-4,11).

We wprowadzeniu, zaraz po listowym adresie, pojawia sie formuta trynitarna
wstepnego pozdrowienia adresatow: katx TpdyvwoLy Beod Tatpoc €V dyLaouE TYEdUaTOg
ei¢ Umokony kol povtiopov oipatog Inood Xpuotod (w.2). Nawigzuje ona do wybranstwa
adresatow Listu (éklextoig), zgodnego z odwiecznym planem (xata mpéyvwowr) Bo-
zym. ,Uswiecenie przez Ducha” oznacza w terminologii wezesnochrzescijanskiej za-
razem wewnetrzny akt wiary jak i zewnetrzny akt chrztu?. ,Postuszenstwo i skropie-
nie krwig Jezusa Chrystusa” to okreslenie zawarcia przymierza sakramentalnego, na
wzor dawnego przymierza synajskiego (Wj 24,3-8). Caly wiec zwrot trynitarny, za-
warty we wstepnym pozdrowieniu, méwi o nowym przymierzu ochrzczonych z Bo-
giem dzieki ofierze zycia Jezusa. Kolejno$é Osdb Boskich (Ojciec - Duch - Syn) swiad-
czy o starozytnosci tej formuly wiary, ktéra pogtebi w swych listach sw. Pawet'. Poje-
cie ,u$wiecenie przez Ducha” zapowiada temat $wigtosci, ktéry zostanie rozwiniety
w dalszej czesci Listu. Siedmiokrotne uzycie terminu &yiog, ,$wiety” (1,12.15 bis.16
bis; 2,5.9; 3,5) odpowiada wspomnianym juz siedmiu wzmiankom Listu o Duchu.

' B. Papa, Spirito Santo e battesimo nella Prima Lettera di Pietro, Nicolaus 8(1980)295nn.

2 Zob. mdj art. Struktura literacka pierwszego Listu Piotra, w. Mow, Panie, bo stucha sfuga
Twdéj (red. W. Chrostowski), Warszawa 1999, 219-227.

3 Zob. N. Brox, Der erste Petrusbrief, Neukirchen 1989, 57.

4 Zob. J.N.D. Kelly, Altchristlichen Glaubensbekenntnisse, Gottingen 1972, 28.
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Potaczenie obydwu poje¢ spotkamy juz we wstepnej eulogii, ktéra niepostrzeze-
nie przechodzi w zapowiedz tematu Listu. ,Zbawienie” (cwtmpia), bedace celem ziem-
skiej pielgrzymki wierzacych (w. 9), stanowito przedmiot oczekiwan prorokéw Stare-
go Testamentu: ,Nad tym zbawieniem wszczeli poszukiwania i badania prorocy - ci,
ktorzy przepowiadali przeznaczong dla was taske. Badali oni, kiedy i na jakg chwile
wskazywat Duch Chrystusa, ktéry byt w nich i przepowiadat cierpienia [przeznaczo-

-ne] dia Chrystusa i majace potem nastapi¢ uwielbienia. Im tez zostato objawione, ze
nie im samym, ale raczej wam mialy stuzyé sprawy obwieszczone wam przez tych,
ktdrzy wam gtosili Ewangelie moca zestanego z nieba Ducha Swietego. Wejrzeé w te
sprawy pragna aniotowie” (1,10-12).

Duch proroczy oznacza tu charyzmat zaréwno natchnionych mezéw Starego
Przymierza, jak i Apostotéw, na ktérych zstapit Duch w dniu Pigédziesigtnicy. Zostata
zatem zniesiona roznica czasowa, dzielaca pisma prorockie od kerygmatu paschal-
nego. Ten sam Duch Chrystusa jest obecny w Starym i Nowym Testamencie®. Rézni-
ca polega tylko na formie przepowiadania i odmiennej sytuacji w planie zbawczym.
Prorocy, zyjac na dilugo przed czasem meki i wywyzszenia Chrystusa, badali i roz-
trzasali okoliczno$ci, w jakich miato sie dopeini¢ zbawienie. Nie oni jednak mieli by¢
Swiadkami naocznymi tych wydarzen, ktére zapowiadali. Proklamacja dawnych pro-
rokow byta wiec tylko ,poszukiwaniem”, w przeciwienstwie do petni Ewangelii gloszo-
nej obecnie chrzescijanom. Tym, co popychato prorokéw do ich ,badan”, nie byta
jednak zwykta ciekawo$¢ ani intuicja religijna. Przez nich ,przepowiadat” (dost. ,$wiad-
czyt uprzednio”: wpopaptupdpevor) ten sam Duch Chrystusa, ktéry obecnie ozywia gto-
sicieli Ewangelii. Przedmiotem badan i proroctw natchnionych hagiograféw byto za-
tem zbawienie ostateczne, przygotowane dla chrzescijan. Prorocy strzegli tylko skar-
bu, ktéry miat sie staé dziedzictwem wierzacych z chwila dopeinienia misterium paschy
Chrystusa. Dar Ducha Swietego, otrzymany na chrzcie, zobowiazuje jednak chrze-
$cijan, by byli ,$wietymi na wzér Swietego” (1,15n). Ten fascynujacy temat podejmie
i rozwinie autor 2P 1,19-21.

Kolejny fragment, ktory nalezy tu przytoczy¢, to zakonczenie pierwszego skrzy-
dia ,tryptyku”, jakim jest Pierwszy List Piotra: ,Zblizajac sie do Tego, ktory jest zywym
kamieniem, odrzuconym wprawdzie przez ludzi, ale u Boga wybranym i drogocen-
nym, wy rowniez, niby zywe kamienie, jestescie budowani jako duchowa swiatynia
(olkog mvevpatikdg), by stanowic¢ $wiete kaptanstwo, dla skfadania duchowych ofiar
(mvevpatikag Buoiag), przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (2,4-5).

Stowa te rozpoczynajg diuzsza wigzanke tekstéw Starego Testamentu dla uka-
zania konsekwencji przyjetej wiary. Przenosnia kamienia byla powszechnie znana,
zaréwno w tradycji judaistycznej jak i biblijnej®. Tutaj stuzy ona do zilustrowania mysli
o godnosci chrzescijan jako ,$wiatyni Ducha Swietego”. Przytoczone wersety (2,4-5)
stanowig wprowadzenie w antologie cytatow skrypturystycznych, skoncentrowanych
najpierw na chrystologicznym temacie ,zywego kamienia” (2,6-8), a nastepnie na
Kosciele jako wybranym Ludzie Bozym (2,9-10). Obraz Kosciota opartego na fun-

5 E. Schweizer, art. pneuma, TWNT VI (1959), 445. Temat powszechny w literaturze wczesno-
chrzescijanskiej (zob. List Barn 5,6; Ignacy, ad Magn 9,2; Justyn, Apol. 1, 62,3n).

8 Zob. H. Muszynski, Chrystus kamien wegielny w tradycji synoptycznej, Studia Pelp. 1979,
65-74.
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damencie Chrystusa wykorzystat juz wczesniej $w. Pawel, taczac go z obrazem du-
chowej swiatyni (1Kor 3,10-17). Tutaj alegoria ,duchowego domu” jest przypuszczal-
nie wydobyta z nastepujacego dalej cytatu Wj 19,6 (w greckiej wersji uzyte stowo
Bacireov mozna tlumaczyc¢ jako ,dom krdlewski”)’. Przemawia za tym struktura cale-
go fragmentu, jak i nastepne stowo kluczowe iepatevpe, kaptanstwo”. W przeciwnym
razie zwrot ,dom duchowy”, tak wazny dla wywodu Autora 1P, nie miatby tutaj oparcia
w proroctwie ST. My$l o kaptanstwie sprawowanym w ,$wigtyni Ducha” pozwala réow-
niez wprowadzi¢ metafore ,duchowych ofiar”. Uswieceni moca Ducha (1,2), sa chrze-
Scijanie wspolnotg kaptaiskg, a zatem ich zadaniem jest skiadanie Bogu ofiar. Za
wzorem Chrystusa, ktéry ztozyt Ojcu ofiarg Zycia, wierzacy winni ofiarowaé Bogu caty
swoj sposob postepowania®. Czasownik avadéperv, ,zanosié¢” (2,5.24) pozwala nawet
protestantom interpretowac te.,duchowe ofiary” jako Eucharystie®. Od najdawniej-
szych czasow nadawano Eucharystii grecka nazwe anafora, tzn. podniesienie, i wig-
zano z uswiecajacym dziataniem Ducha Swietego™. Ten, ktory uswiecit egzystencijal-
ng ofiare Syna Bozego i uczynit ja ,przyjemna” Ojcu, czyni to samo z ofiarami ,ducho-
wymi”, jakie wierni zanoszg ,przez Jezusa Chrystusa” (2,5).

Nastepny tekst, w ktdrym pojawia sie stowo mvetun, nalezy do tzw. ,tablicy domo-
wej” i dotyczy pouczen zwréconych do zon. ,Ich ozdobg niech bedzie nie to, co ze-
wnetrzne: uczesanie wltosow.i ztote pierscienie ani strojenie si¢ w suknie, ale wnetrze
serca czlowieka o nienaruszalnym spokoju i fagodnosci ducha (mvedpa), ktory jest tak
cenny wobec Boga” (3,4).

Tlumaczenia na ogdt interpretujg tu stowo mvedpa jako osobowo$é cziowieka. Tak
czyni m.in. BT, piszac ,duch” z matej litery. Slusznie jednak zauwaza K.H. Schelkle, ze
w Nowym Testamencie pod hastem mvetpe trzeba zawsze rozumie¢ Ducha Bozego,
jesli kontekst sie takiemu ttumaczeniu nie sprzeciwia. A zatem ,i tutaj mowa nie o przy-
rodzonym duchu ludzkim, lecz o boskim Duchu Swietym, dziatajacym w odrodzonych™".
Duch ten odznacza sie niezniszczalnoscig (ev 1@ &dbaptey mvelpatog), @ wiec cechg
wytacznie Boza. Swiadectwa NT ukazujg rozliczne sposoby dziatania Bozego Ducha;
tutaj Jego przejawem jest ,spokdj (mpaic) i tagodnosé”, podobnie jak w nauczaniu
$w. Pawta (1Kor 4,21; Ga 6,1). W pneumatologii chrzeécijanskiej Duch Swiety dziata
nie tylko w nadzwyczajnych znakach ale i w codziennym Zyciu ochrzczonych. Jezuso-
we blogostawienstwa dotycza wiec ,ubogich w Duchu (ot mtwyor 1@ mvedpan)”, smut-
nych (ot mevBodutec) i cichych (ol mpaeic: Mt 5,3-5). Te warto$ci, umacniane w duszach
moca Ducha Swietego sg wobec Boga szczegdinie wartosciowe (moAuteret).

Szczegolnie trudng w interpretaciji jest perykopa o ,zstgpieniu Chrystusa do Ot-
chtani”, jak zwyklo sie jg okreslaé (3,18-22). Znajduje sie ona w $rodkowej czesci
Listu i ukazuje Chrystusowe zwyciestwo nad $miercig jako podstawe ufnosci wierza-
cych.

7 Blizej omawia ten cytat P. Sandevoir, Un royaume de pretres?, w pr. zbior. Etudes sur la
premiere lettre de Pierre, Paris 1980, 219-229 (Lectio Divina 102).

8 Greckie stowo anastrofe nalezy do kluczowych w pierwszej potowie Listu: obok czasownika
anastrefein (1,17), wystepuje ono szesciokrotnie (1,15.18; 2,12; 3,1.2.186).

? Schweizer (TWNT VI, 446) powoluje sie tu na Selwyna i Lohmeyera.

1 Por. B. Nadolski, Liturgika t. IV. Eucharystia, Poznan 1992, 179-180.

" Die Petrusbriefe. Der Judasbrief, Freiburg 1961, 89n. (HTK XII1,2).
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~Chrystus bowiem réwniez raz umart za grzechy, sprawiedliwy za niesprawiedli-
wych, aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity wprawdzie na ciele, ale powotany do
zycia Duchem. W nim poszedt nawet oglosi¢ [zbawienie] duchom [zamknietym]
w wigzieniu, niegdy$ niepostusznym, gdy za dni Noego cierpliwo$¢ Boza oczekiwata,
a budowana byta arka, w ktdrej niewielu, to jest osiem dusz, zostato uratowanych
przez wode. Teraz rowniez zgodnie z tym wzorem ratuje was ona we chrzcie nie
przez obmycie brudu cielesnego, ale przez zwrécong do Boga progbe o dobre sumie-
nie, dzigki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. On jest po prawicy Bozej, gdzie
poddani Mu zostali aniotowie i Moce i Potegi”.

Rytmiczny charakter tego fragmentu, a zwlaszcza wyrazne antytezy, wskazujg
na wykorzystanie przez Autora hymnicznego wyznania wiary Kosciota'. Dla naszych
rozwazan istotna jest zwlaszcza poczatkowa seria przeciwstawien: ,sprawiedliwy za
niesprawiedliwych (...), zabity wprawdzie na ciele, ale powotany do zycia Duchem”.
Formy bierne czasownikdw greckich (Bavatwéeic” {womoinelc) wskazujg na Boga jako
podmiot przemiany paschalnej w Chrystusie. Wprawdzie pozbawiony zycia przez lu-
dzi ponidst On $mier¢ cielesna, jednak wieczny ,Duch Chrystusa” (1,11) nie pozwolit
na Jego unicestwienie. Zarysowana tutaj tajemnica zmartwychwstania Chrystusa
zostanie podjeta w formie inkluzji dopiero w zakonczeniu tej perykopy (3,21b-22).
Srodek natomiast koncentrycznej struktury (w. 19-21a) wypetnia typologia chrztu™.
Relacja pomigdzy obydwoma czionami poréwnania nie opiera sie na zewnetrznym
podobienistwie wod potopu i chrztu, lecz przeciwnie - na ,zbawieniu” Noego i jego
rodziny (w. 20: dweodibnoav) i na zbawieniu wierzacych przez chrzest (w. 21: odeL
Bamtiope). To drugie ma sie do pierwszego jak piecze¢ (dvtitumoc) do odcisku (tumog).
Nie ma tu juz wyraznej wzmianki o Duchu Swietym, jakg czyni paralelny tekst Tt 3,5
(,obmycie odnawiajace w Duchu Swietym”). Brak tez nawigzania do rytuatu chrzciel-
nego, cho€ jasno wynika z kontekstu, ze sakramentalne zanurzenie w wodzie jest
znakiem zbawienia wierzacych. Uswiecajaca rola Ducha zostata wystarczajaco pod-
kresiona na wstepie Listu (1,2).

Z powyzszym wyznaniem $cisle jest zwigzany nastepny fragment (4,1-6). O ile
poprzednia perykopa traktowala o zwyciestwie Chrystusa jako przyktadzie dla wie-
rzacych, to obecnie Autor chce ukazacé konsekwencje tego zwyciestwa w zyciu chrze-
Scijan™. Zagadkowe & & (4,4), tak r6znie tlumaczone w 3,19 (zob. komentarze),
stanowi tacznik strukturalny pomiedzy obydwoma perykopami, bez szczegélnego
znaczenia teologicznego. Nie ma tu potrzeby przytacza¢ catej jednostki literackiej
(4,1-8), przylegajacej do 3,18-22. Ukazuje ona kontrast pomiedzy postepowaniem
chrzescijan i pogan. Ci ostatni nie moga poja¢ przemiany, jaka dokonata sie w zyciu
moralnym wierzacych w Chrystusa. Diatego zniewazajg dobre imie tych, ktérzy jesz-
cze niedawno uczestniczyli w ich grzechach. Ale beda musieli za to odpowiedzie¢

2 Zob. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz
Chrystusa, Katowice 1976, 173-176.

13 Blizsze oméwienie problemu w art. A, Jankowskiego, Antytyp (Hbr 9,24; 1 P 3,21). Donio-
sto$é hermeneutyczna terminu, w: Swiatfa Prawdy Bozej (red. E. Szewc), 105-116. Zob. tez
A. Jankowski, Duch Dokonawca, Katowice 1983, 70-71.

4 Taka my$l akcentujg podtytuty obu fragmentéw w Biblii Poznanskiej i francuskiej TOB; nieco
inne akcenty w komentarzu Broxa (3,18-22: Der Grund fir die Hoffnung ist Christus; 4,1-6:
Christi Leiden, Christenleiden und Bekehrung).
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przed Chrystusem, ktérego Ojciec ustanowit ,Sedzig zywych i umarlych” (w. 5). Po tej
przestrodze, bedacej echem katechezy $w. Piotra (Dz 10,42), nastepuje wazne dla
nas sformutowanie pneumatologiczne: ,Dlatego nawet umartym gtoszono Ewange-
lie, aby wprawdzie podlegli sgdowi jako ludzie w ciele, zyli jednak w Duchu - po Boze-
mu” (4,6).

W literackiej strukturze catej perykopy (4,1-6) wzmianka o ,umartych” (vekpoic)
nawigzuje do drugiego czionu poprzedzajgcej formuly wiary (,sadzi¢ zywych i umar-
tych”). Ostatnie zdanie jest kontynuacjg wczesniejszego schematu, w ktérym kate-
cheza chrystologiczna (3,18-22) przechodzi w pouczenie parenetyczne. Zmartwych-
wstaty Chrystus nawet umartym ogtasza Dobra Nowine o zbawieniu. Jesli powigzac
to zdanie (4,6) z jego odpowiednikiem w poprzedniej perykopie (3,19n), to staje sie
jasne, ze odbiorcami Chrystusowego kerygmatu sa rowniez zmarli, ,niegdy$ niepo-
stuszni” (w. 20). Wszyscy ludzie (,zywi i umarli’) majg udziat w zbawieniu wystizo-
nym przez zbawczg $mier¢ Chrystusa. Katechetyczny schemat sarx- pneuma wyra-
za tutaj przejscie ze sfery ,przyciggania” ciala, charakterystycznej dla ziemskiego
zycia ludzi, w sfere zycia Bozego. To przejscie nie dokonuje sie dopiero w chwili
fizycznej $mierci czlowieka, lecz zostaje zapoczatkowane podczas inicjacji chrzciel-
nej, ktéra zobowigzuje wierzacych do zycia ,w Duchu - po Bozemu”. Smier¢ fizyczna
dopetnia dopiero dzieta zbawienia, jakie w zyciu chrzescijan objawia si¢ od momentu
chrztu. ,Peten mocy Ducha Swietego tryumfujacy nad $miercig Chrystus Pantokrator
przekazuje zmarlym nowa forme bytowania™,

Ostatnia w 1P. wzmianka o Duchu pojawia sie na poczatku trzeciej czesci Listu.
Koncowa pareneza (4,12-5,11) wychodzi od smutnej rzeczywistosci, w jakiej przy-
szto zy¢ wyznawcom Chrystusa. Jest ona konsekwencjg zjednoczenia z Chrystu-
sem. Uczestnictwo (kowwveite) w cierpieniach Chrystusa jest koniecznym warunkiem
udzialu w Jego chwale. Ta zasada, wypowiedziana na poczatku ostatniej sekgji Listu
(4,13), jest zapowiedzig jej istotnego tematu i zarazem streszczeniem cafego Listu.
W tym kontekscie pojawia sie charakterystyczne blogostawieristwo, przypominajace
Jezusowe makaryzmy z Kazania na Gérze: ,Blogostawieni [jestescie], jezeli ztorze-
czga wam z powodu imienia Chrystusa, albowiem [Duch] chwaly, Bozy Duch na was
spoczywa” (4,14).

Podobne blogostawiernstwo umiescit Autor juz wezesdniej, w samym Srodku Listu
(3,14), zapowiadajac temat, ktéry bedzie teraz rozwiniety. Kazdy, kto nosi imie Chry-
stusa (Xpiotwawdg, w. 15), musi uczestniczy¢ w Jego cierpieniu. Ale wtasnie ta ,komu-
nia" w tajemnicy paschalnej Zbawiciela jest gwarancjg udziatu w przysztej chwale
(66kx). Zdanie uzasadniajgce, wprowadzone spdjnikiem 6t., wyjaénia ten paradoks
rola Ducha Swietego. Szczescie cierpigcych razem z Chrystusem polega na tym, ze
spoczywa na nich (denadetar) Bozy Duch. Komentatorzy zgodnie widza tu nawigza-
nie do 1z 11,2: zapowiedz daréw Ducha dla Mesjasza'®. Grecki tekst proroctwa uzywa
tego samego czasownika (kol dvanaioetol én’ abtov mrebpa tob Beod). To, CO W proroc-
twie byto obietnicg dotyczaca przysztego Mesjasza, wedtug 1P jest juz udziatem chrze-

5 A. Jankowski, Eschatologia bibliina Nowego Testamentu, Krakéw 1987, 165.

16 Zob. blizej F. Gryglewicz, Listy katolickie, Poznan 1959, 234n. (PNT XI). E.G. Selwyn (The
First Epistle of St. Peter, London 1947, 222-224) zestawia obecno$¢ ,Ducha chwaly” w me-
czennikach z obecnoscig Szekiny w Izraelu.
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$cijan, zjednoczonych w cierpieniu ze swym Zbawicielem. Pierwszym swiadkiem,
uczestniczacym poprzez meczenstwo w chwale Chrystusa, byt Szczepan, ktory pod-
czas kamienowania ,peten Ducha Swietego patrzyt w niebo i ujrzat chwate Bozg (56fuw
6eod) i Jezusa, stojacego po prawicy Boga” (Dz 7,55). Paradoks ,chwalebnego cier-
pienia” nalezy do istotnych tematéw apostolskiej katechezy, odwotujacej sie do mi-
sterium paschy Chrystusa. Przesladowanie ,z powodu imienia Chrystusa” zapewnia
meczennikom asystencje Ducha Swietego, zgodnie z obietnicg Pana (Lk 12,12 par).

2. Pora na syntetyczne zestawienie danych o pneumatologii 1P. Zwrdcilismy
uwage juz na poczatku artykutu, ze temat Ducha Swietego wpisany jest integralnie
w tres¢ catego Listu Piotra. Formuta trynitarna zapowiada we wstepnym pozdrowie-
niu uswigcajaca role Ducha w zyciu chrzescijan. Ta wiasnie tajemnica, zwigzana istotnie
z misterium paschalnym Chrystusa, stanowi przedmiot giebszej refleksji Autora na-
tchnionego®'.

Juz w ekonomii zbawczej Starego Przymierza ,Duch Chrystusa” zaznaczyt swa
obecnos$¢ w dziatainosci prorokdéw. Ich ,poszukiwania i badania” prowadzity do od-
krycia w Pismach objawionych tajemnicy cierpien dia Chrystusa (1& el¢ Xpiotov md
ofuete) | majacych potem nastapi¢ uwielbien (tig pere tabte 86Eag)”. Takie sformuto-
wanie wskazuje na zjednoczenie chrzescijan ze swym Panem zaréwno w zyciu do-
czesnym jak i w wiecznej chwale. Zjednoczenie to jest mozliwe dzieki ,zestanemu
z nieba Duchowi Swigtemu”, ktéry udziela mocy glosicielom Ewangelii (1,11-12).

Obecnos¢ Ducha w spotecznosci wiernych nie ogranicza sie jednak do liturgii
Stowa. Cala pierwsza czgs$¢ Listu (1,13-2,10) koncentruje sie na liturgii sakramental-
nej. Przez chrzest jestedmy bowiem ,ponownie do zycia powotani z niezniszczalnego
nasienia” (1,23). To nowe zycie jest darem ale i zadaniem do wykonania. Zmartwych-
wstaly Chrystus stal sie bowiem ,zywym kamieniem”, dajac poczatek ,duchowej $wig-
tyni” (2,4-5). Ten sam Duch, ktéry uczynit Jezusa zywg Ofiarg ku chwale Ojca, teraz
uzdalnia wierzacych do ,sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (2,5). Mamy tu zaczatek nauki o Eucharystii jako wspétudziale wiernych
w Najswietszej Ofierze naszego Pana.

Teologia Listu Piotra wchodzi jednak jeszcze gtebiej w obowiazki indywiduaine
kazdego chrzescijanina, niezaleznie od jego statusu spotecznego. Srodkowa czg$é
Listu wypetniaja tzw. ,tablice domowe” (2,11-4,11). Wskazujg ona na ,obowigzki sta-
nowe” wszystkich ochrzczonych. Najwiekszg wartoscig odrodzonych w Duchu jest
.wnetrze serca cztowieka o nienaruszalnym spokoju i fagodnosci ducha” (3,4). Duch
Bozy dzieki zyciu sakramentalnemu tak przemienia wnetrze ludzkie, Ze staje sie ono
$wiatynig Boga i miejscem duchowych ofiar. Centralna perykopa catego Listu (3,8-
12) jest podsumowaniem nauki o tych ,owocach Ducha’, jak je nazwie sw. Pawet (Ga
5, 23n).

Uzasadnienie nowej antropologii chrzescijafskiej znajdziemy w dalszym wywo-
dzie o charakterze chrystologicznym. ,Chrystus bowiem rowniez raz umart za grze-

17 Syntetyczne zestawienie danych Listu nt. Ducha Swietego podaje F. Gryglewicz, w: Teologia
NT, t.1ll, Lublin 1986, 26. Aspekt chrzcielny opracowat szczegétowo G.T. Montague w ksiaz-
ce wydanej wespét z K. Mc Donnell, Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swigtym.
Swiadectwo z pierwszych o$miu wiekéw, Krakéw [1997], 81-92.
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chy, sprawiedliwy za niesprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢; zabity
wprawdzie na ciele, ale powotany do zycia Duchem” (3,18). Jego przejscie ze $mierci
do zycia przynosi zbawienie nawet ,duchom niegdy$ niepostusznym” (3,19). Typolo-
gia arki Noego i ,ocalonych przez wode” wprowadza w tajemnice Kosciota i sakra-
mentéw zbawienia (3,20n). Misterium paschaine Chrystusa daje udziat wierzacym
nie tylko w Jego imieniu (Xpwotiavée 4,16), ale najpierw w Jego ,zyciu Duchem” (4,6)®.

Koncowa zacheta Listu (4,12-5,11) objawia zatem blogostawiernstwo uczestnic-
twa w cierpieniach Chrystusa. Kazdy, kto doznaje zniewag ,z powodu imienia Chry-
stusa”, ma bowiem gwarancje udziatu w Jego Boskiej chwale. Co wiecej, juz tutaj
podczas ziemskich doswiadczen partycypuje w mocy Ducha, zapowiedzianej nie-
gdy$ dla Mesjasza: ,aibowiem [Duch] chwaly, Bozy Duch na was spoczywa” (4,14).

Biogostawienstwo to stanowi wielka pocieche dia Kosciota cierpiacego, podob-
nie jak niegdy$ umacniato meczennikow'. Przestanie 1P o roli Ducha w Kosciele jest
i dzis, na poczatku trzeciego tysigclecia, umocnieniem wiary, nadziei i mitosci.

8 O eklezjologii 1P pisze szerzej H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995,
142-147.
® Por. Mecz. Polikarpa 2,2, Mecz. Perpetuy i Felicyty 1,3; Euzebiusz, Hist. V,1,29n.
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