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PODSTAWY PROCESU WYCHOWANIA DZIECKA
W RODZINIE W UJECIU SYRACHA

Powszechnym zjawiskiem, zataczajgcym coraz szersze kregi w obecnej rzeczy-
wistosci, jest zanik wérod miodziezy i dzieci poszanowania wszelkich autorytetow,
w tym podstawowego, ktérym jest autorytet samych rodzicow. Takie wiasnie trendy
sg promowane przez wiele instytucji spotecznych, a co najbardziej niepokoi, nawet
przez oérodki o$wiatowe." Wobec takiej sytuacji musi pojawi¢ sie pytanie, czy takie
dziatania sg stosowne i zgodne z wymogami prawidtowego rozwoju cztowieka, czyli
czy sg one wyrazem wiasciwego wychowania. W czym, tak naprawde, sig¢ powinno
przejawia¢ efektywne wychowanie, ktérego wyrazem winna by¢ dojrzatosé cziowie-
ka? Na to pytanie nalezy odpowiedzie¢ w pierwszej kolejnosci, aby szereg dziatan
wychowawczych, podejmowanych wspélczesnie, nie stato sie bezowocne, ale aby
przyniosto oczekiwane rezultaty.

Uwzgledniajgc powyzsze stwierdzenia, interesujacg moze sie wydac préba okre-
slenia aspektdw wychowania cérki w rodzinie. W catosci tego zagadnienia nalezy
wskazac¢ wiec, takie zrodio, dzieki ktéremu mozliwe stanie sie poznanie wiasciwych
srodkéw wychowania w rodzinie. Niezaprzeczalnie takim witasnie zrédiem jest Stowo
Boze, gdyz jest ono petnig prawdy.? Dlatego, jako podstawa do opracowania tej te-
matyki, postuzy Ksiega Madrosci Syracha, wchodzaca w skiad Starego Testamentu
napisana jako jedna z ostatnich ksiag w tradycji madrosciowej.’ Tradycja ta zawiera
nauczanie ludzi zwanych medrcami, ktére dotyczy waznych zagadnien zyciowych.
Posréd nich jednym z najwazniejszych jest problematyka maizenstwa. Syrach, jako
ostatni z medrcéw piszacych w jezyku hebrajskim, podsumowuje wczesniejsze tra-
dycje i przez to staje sie jakby syntezg wszystkich tam zawartych mysli, podejmuja-
cych te tematyke.* Jednakze nadaje tym zagadnieniom swoistg specyfike poprzez

' P. Bernardin, Machiavel nauczycielem. Komoréw 1997, s. 53 - 121.

? Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, w: Sobdr Watykariski Il. Kon-
stytucje. Dekrety. Deklaracfe. Tekst tacifisko — polski. Poznan 1986, nr 9.

* H. Forster, The Date of Ecclesiasticus, The Anglican Theological Review 41 (1959), s. 1-1: A.
A. DiLella, Conservative and Progresive theology. Sirach and Wisdom, CBQ 38 (1966), 5.401;
L. Krinetzki, Das Alte Testament. Eine theologische Lesehilfe, Bd. ill, Freiburg 1968, s. 232.

* Autor ksiegi dokonat syntezy wiedzy, jaka daje madro$¢ i objawienie Boze, a zwlaszcza
Prawo Mojzeszowe. Diatego teZ jest on nazywany medrcem i teologiem (J. Marbock, We-
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uwypukienie tych, ktére uzna za najwazniejsze, na ktore to zagadnienia nie zwraca-
no wczesniej zbyt wiele uwagi, lub teZ ktére w obecnych jemu warunkach wymagaty
petiejszego wyjasnienia.’ To wlasnie Syrach, jako jeden z nielicznych medrcéw, pod-
kresla wartos$¢ cdrki | zwigzanej z tym koniecznosci jej wychowania.

isheitim Wandel. Untersuchungen zur Weisheistheologie bei Ben Sira, Bonn 1971, s. 174n).
Ksiega zawiera szereg pouczen madrosciowych, dotyczacych wielu przejawéw zycia religij-
nego, morainego i spotecznego, ludzi wspdtczesnych autorowi. Uwagi te dotycza codzien-
nego postepowania cztowieka i pomagajg mu oceni¢ krytycznie wszystko, z czym cziowiek
musi sie styka¢ w réznych sytuacjach swojego zycia. Autor nie pomija nawet, jak mogtoby
sie wydawa¢, spraw drugorzednych i wydawaloby sie blahych. Nauki te sg podawane bez
wyraznego rozplanowania. Niemniej jednak, na podstawie charakterystycznych pochwat,
badz to madrosci i karnosci, badz tez prawa, rozpoczynajacych poszczegodine odcinki dzie-
fa, caly materiat ksiggi, oprécz prologu, mozna podzieli¢ umownie na pewne grupy zagad-
niert. Ogdinie mozna stwierdzi¢, ze dziefo to nalezaloby okresli¢ podrecznikiem praktycznej
filozofii zycia, lub tez jednym z najstarszych podrecznikéw etyki objawionej (V. Hamp. Das
Buch Sirach oder Ecclesiasticus. w: Echter Bibel 4, Wirzburg 1959, s. 571). Jakkolwiek
bowiem Syrach nie podaje swojej nauki w sposéb wyraznie systematyczny, to jednak za-
mieszcza caly szereg praktycznych wskazan, dotyczacych wszystkich najwazniejszych prze-
jawow zycia ludzkiego. Podejmuje on rowniez niektore problemy o charakterze gitebszym
i podaje ich rozwigzanie na poziomie éwczesnych poje¢ religijnych i moralnych.
Ksiega ta, jako dzieto madrosciowe, postuguje sig elementami stylistycznymi, charaktery-
stycznymi dia tej grupy. Wystepuja tu wigc takie elementy charakterystyczne, jak: napomnie-
nia (proste lub uzasadnione), przestrogi, przyslowia, sentencje, przypowiesci liczbowe, po-
réwnania, pytania retoryczne, pochwaly, ziorzeczenia, itp Elementy te wchodzg w sklad tek-
stow diuzszych, o formie poetyckiej (rytmika, paralelizm czionow), ktéra jednakze doéc¢ czesto
odbiega od zasad klasycznej poezji hebrajskiej. Oprécz form $cisle madrosciowych, Ksiega
Syracha zawiera réwniez elementy wystepujgce w innych utworach biblijnych, zwlaszcza
w psalmach (hymny, modlitwy, piesni dziekczynne) i w Pismach Prorokéw (mowy karcace
i grozby). Ksiega posiada zatem bogata forme poetycka o wyksztatconym stylu. Syrach jako
medrzec, nie tylko uwzglednia osiggniecia swoich poprzednikéw, ale dochodzi do oryginal-
nych ujeé wiasnych, polegajacych gléwnie na umiejetnym taczeniu zasad madrosciowych
z teologig i historig zbawienia. Jako znawca Pisma $w. potrafi nie tylko je komentowac, ale
przede wszystkim wydobywac z jego tresci, prawdy objawione, ktére stanowia podioze dia
jego madrosciowych refleksji, pouczen i praktycznych wskazéwek.
Nalezy podkresli¢, ze madros¢ prezentowana przez Syracha, ma wyrazne zabarwienie reli-
gijne i zmierza do ksztattowania postaw Zyciowych, zgodnych z Prawem. W swojej tworczo-
§ci, uwzglednia problemy ludzi, zagrozonych wplywami kultury laickiej, hellenistycznej, by
ich uodpornic, przez dostarczenie im wiedzy o Bozej madrosci i przez konkretne wskazowki,
dotyczace prawidtowego postepowania. Szczegding zastuga tego medrca jest to, Ze wielo-
stronnemu i czesto niespokojnemu rozwojowi izraelskich prawd teologicznych po niewoli
babiloriskiej, potrafit nada¢ ksztait ostateczny i trwaty. Dokonat wspaniatej syntezy zagad-
nien dotyczacych religii, madrosci, prawa i moralno$ci, ukazajac czlowiekowi wiasciwe miej-
sce, w zbawczych planach Bozych.

® Syrach dziatal bowiem w okresie, kiedy zaczynaja sie nasilaé wplywy hellenistyczne z nowy-
mi pogladami na $wiat, cziowieka, obyczaje, religie, Boga. T. Middendrop, Die Stellung Jesu
ben Sirach zwishen Judentum und Hellenfsmus, Leiden 1973, s. 30.
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1. Wartos¢ dziecka dla rodzicow

Jedna z podstawowych sentencji ukazujacych warto$¢ dziecka dia rodzicow, ktora
wchodzi w sklad wiekszej perykopy, dotyczacej hierarchii wartosci rzeczy stworzo-
nych przez Boga w $wiecie i o sig z tym wigze, koniecznosci wyboru przez cziowie-
ka tego, co lepsze i trwate, jest Syr 40,19a:

Dzieci i zbudowanie miasta uwieczniaja imie

Miasto (grec. molwog) reprezentuje jedng z form zycia spotecznego. lzrael miat
Swiadomos$¢, ze zycie to siega swa tradycjg jeszcze do czasdw patriarchdw, zwtasz-
cza Abrahama, ktérego Bdg powotat na ojca narodu wybranego, wiasnie ze $rodowi-
ska miejskiego (Rdz 11,31-12,8). Ta forma zycia jest przeciwstawiona formie zycia
pasterskiego.® Zasadniczo dopiero po potopie Stary Testament ukazuje zaktadanie
i rozwdj miast, wokét ktérych organizujg sie panstwa mezopotamskie (Rdz 10,10).
Przodkowie Abrahama zyli wlasnie na tych terenach. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze
w tej epoce’ zycie nomadyczne lub pétnomadyczne, zdecydowanie dominuje i upty-
wa w sasiedztwie miast kananejskich.?

Podczas niewoli egipskiej miasta budowane przez Hebrajczykdw stuzyty Egip-
cjanom za warownie (Wj 1,11). Pokolenie, ktére wyszio z niewoli egipskiej, podjeto
rowniez nomadyczny styl zycia na pustyni. Dopiero po zdobyciu Kanaanu lzrael przy-
stosowat sie catkowicie zaréwno do Zycia rolniczego, jak i miejskiego.’ Przyjat mia-
sta, domy i uprawne pola, jako dar Bozy (Pwt 6,10n; Joz 24,13)."° Przywiagzanie do
starych nomadycznych zwyczajow przetrwa jedynie w kilku grupach o znaczeniu
marginalnym, ktére w ten sposéb chciaty wyrazi¢ swoj protest przeciwko zepsuciu,
jakie przyniosta cywilizacja (Jr 35,6-10; 2 Krn 10,15n)."

Pismo swiete ukazuje dwojakg wartos¢ zycia miejskiego w dziedzinie religijne;.
Dla ludzi zamieszkujgcych wioski, miasto jest miejscem ucieczki przed rozbéjnikami
lub obcymi wojskami, a jednocze$nie miejscem kulfu, odtad poswieconego Jahwe.
Tak jest w przypadku Jeruzalem, miasta Dawidowego (Ps 122,5) i stolicy wiadzy po-
litycznej (1z 7,8)," ale réwniez miasta Wielkiego Kréla (Ps 48,4; 46,5), miejsca zgro-

® T. L. Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives, Berlin-New York 1974,
s. 63-113. 144-171.

7 Styl zycia patriarchéw i ich przodkow odpowiada cywilizacji wezesnego !l tysigclecia przed
Chrystusem. R. de Vaux, The Early History of Israel, ttum. D. Smith, [Philadelphia; Westmin-
ster 1978], s. 161-287.

8 M. Weippert, Semitische Nomaden des zweiten Jahrtausends, Bib 55 (1974), s. 427-433;

M. Delcor, Quelques cas de survivances du vocabulaire nomade en hebreu biblique, VT 25

(1975), s. 307-322; E. Dhorme, L'evolution religieuse d’Israel, w: La religion hebreux noma-

des, Bruxelles 1975, s. 58.

Styl miejski i nomadyczny w tamtym czasie koegzystowaly ze soba. M. B. Rowton, Autono-

my and Nomadism in Western Asia, Orientalia 42 (1973), s. 247-258.

'Y 5. M. Warnwer, The period of the Judges within the Structure of Early Israel, HUCA (1967),

s. 57-79; J. A. Soggin, Archeological Discoveries and the Israelite Conquest of Palestina in

the Thirteenth and Twelfth Centuries, w: The Old Testament and Oriental Studies, Roma

1975, s. 11-30.

P. Grelot. Miasto, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour (ttum. bp K. Romaniuk),

Poznan 1990, s. 474.

2 M. Lurker, Miasto, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 119,
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madzenia kultycznego plemion i znaku jednosci catego ludu (Ps 122,3n)." Jednakze
grzechy Kanaanu tatwo deprawuja cywilizacje miejska (Am 3,9n; 5,7-12; 1z 1,21-23),
podobnie jak pogarstwo zdeprawowalo znaczne miasta, takie jak Niniwe i Babilon.
Prorocy przepowiadajg réwniez stolicom i miastom lzraela, taki sam los, jaki spotkat
miasta $wiata poganskiego (Am 6,2; Mi 3,12), ruine réwna tej, jaka dotkneta Sodome
i Gomore (Rdz 19). Réwniez zapowiedz sadu Bozego, wyraznie nie oszczedza miast
poganskich (Tyr, Sydon, Babilon).

Symbolika miasta ma tez swe wazne znaczenie w eschatologii," ktéra zwtasz-
cza u prorokéw ukazuje idee nowej Jerozolimy (Iz 54; 60; 62), jako religijnego cen-
trum Ziemi Swietej (Ez 45) a rownoczes$nie przewidujac ostateczny upadek wystep-
nych miast, ktérych typowym przykiadem jest Babilon (Iz 47). Ukazane s3 tu dwa
miasta; miasto zniszczenia (Iz 24,7-13), jako warownia pysznych (Iz 25,2; 26,5) oraz
miasto mocne, miejsce schronienia ludu Bozego, skfadajace sie z pokornych (lz 26,
1-6). Te przeciwstawne idee sadu i wybawienia odpowiadaja podwojnemu zasadni-
czo obliczu cywilizacji miejskiej, przyjmowanej jako dar Bozy, ale jednoczesnie zdol-
nej rodzié najwieksze zlo.

Dlatego tez dzieci sg przyréwnane przez Syracha do pozytywnego znaczenia
miasta, kojarzacego sie z wyzszym poziomem cywilizacji i zapewniajacego rowno-
czesnie obrone przed wrogami. Tak ukazana warto$¢ dziecka dla rodzicow zapewnia
im trwate imie.

Imie (grec. ovopn) w Starym Testamencie nie bylo tylko konwencjonalnym okre-
sleniem. Stanowito ono istotny element osoby, ktdra je nosita, poniewaz ten, kto nie
ma imienia, nie istnieje (Koh 6,10). Imie wyraza istote i cechy tego, ktéremu zostato
nadane."® Oznaczato ono role jakg dany byt odgrywat we wszechséwiecie. Bog doko-
nuje dziela stworzenia nadajac imiona poszczegolnym stworzeniom. Okresla co jest
dniem, a co jest noca, co niebem, a co ziemig (Rdz 1,3-10), nazywajgc tez po imieniu
wszystkie ciata niebieskie (Iz 40,26) wydajac polecenia pierwszemu mezczyZnie, by
nadawat imiona poszczegdlnym zwierzetom (Rdz 2,20). Réwniez ludzie wiaza chet-
nie pewne nazwy o konkretnym znaczeniu, postugujac sie niekiedy obca etymologia
(Rdz 11,9) lub tez z miejscami, na ktorych zdarzyto sie co$ waznego. Pytajac o imig,
pyta sie o osobe, o jej egzystencje i site.”® Imie zatem wyraza zawsze mozliwosci
spoteczne cztowieka. By¢ pozbawionym imienia to tyle, co nie mie¢ zadnego znacze-

' V. Fritz, Jerozolima. w: Archeologia biblijna, Warszawa 1995, s. 80-84.

" K. Pauritsch, Miasto na Gérze, w: Praktyczny Stownik Biblijny, red. A. Grabner-Haider, War-
szawa 1994, kol. 726.

8 M. Lurker, Imig, w: Stownik obrazéw i symboli bibliinych, s. 68.

'® |Imig nadawane przy narodzinach wyraza zazwyczaj przyszla dziataino$é nowo narodzone-
go albo jego przeznaczenie (Rdz 27,36; 1 Sm 25,25). Moze ono takze nawigzywaé do oko-
licznosci przyjscia na swiat lub tez wyraza¢ oczekiwania, ktére w dziecku pokiadajg rodzice
(Rdz 4,1; 1 Sm 1,20; Rdz 25,26; 27,36; 35,18).H.Cazelles,/mig, STB, s.322-323. Niekiedy
nadajgc czlowiekowi imiona zwierzat (Debora - pszczola, Jona - golab), chciano, zeby wy-
rdzniajgce je cechy przeszly na nosiciela danego imienia. Niekiedy mamy do czynienia ze
swoistym proroctwem, ktére pragnie dziecku wyjedna¢ pomoc u Boga lub tez okresla jego
stosunek do Boga (izajasz, Joram, Jonatan, Elisza, Elkana). Za pomoca tych imion chce sie
okresli¢ stosunek miedzy tym, ktéry je nosi i Bogiem (Rdz 29,31n; 1z 7,14; 1z 9,6; Jr 23,6).
K. Gauders, Imig, PSB, kol. 457.
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nia (Hi 30,8). Natomiast posiadanie wielu imion moze oznacza¢ powage cztowieka,
majacego wiele zadan do spetnienia (2 Sm 12,25). Bywa niekiedy, ze imie zostaje
zmienione. Zmieni¢ komus imie, to obdarzy¢ go nowa osobowoscig (Rdz 32,29; 41,45).
Skoro imig jest synonimem czyjej$ osoby, to wymawiajac je zyskuje sie nad nig wia-
dze (Iz 44,5; 2 Krn 23,34, 24,17; Rdz 17,5; 32,29). Poddawanie sie urzedowemu
spisowi moze si¢ wydawac braniem w niewole samych spisywanych ludzi (2 Sm 24).
Niekiedy sam Bdg nakazuje nada¢ dziecku jakies imie. Ma to jednak najczesciej zna-
czenie prorocze (Oz 1,6.9; |z 8,2n). Przy wszelkim nadawaniu imienia i nazywaniu
wazna role odgrywa wiara w moc imienia i w Scisty zwiazek, jaki zachodzi migdzy
imieniem, a jego nosicielem. Przedstawiajac znaczenie miasta i imienia, mozna zro-
zumie¢ prawde ukazang przez Syracha w tej sentencji. Podkresla on waznos$é dziec-
ka dla rodzicow.

Kolejny element, jaki dzieci wnosza w zycie rodzicdw jest przedstawiony w Syr
25,7¢, ktory to fragment jest z kolei cze$cig wiekszej jednostki, prezentujacej do-
Swiadczenie ludzi starszych, ktérzy osiagneli szczescie:

Dziewieciu, ktérych widziatem,
uznalem w sercu za szczesliwych,

i o dziesigtym opowiem teraz jezykiem:
o czlowieku, ktory ma radosé z dzieci

Rados¢ jest jednym z elementdw obietnic Bozych. Doswiadczaja jej szczegdlnie
ludzie pobozni. Grzesznicy nigdy nie zaznajg jej w petni. Rado$¢ moze obejmowaé
réznorakie elementy. Moze dotyczy¢ codziennych prac (Iz 16,16; Ps 126,5n), odpo-
czynku (Koh 2,24; 3,12n), jak réwniez zycia maizenskiego (Koh 9,9; 1 Sm 2,1.5; Ps
113,9). Ta rados$¢ jest konieczna, poniewaz pozwala czlowiekowi zapomnie¢ o przy-
krosciach dnia codziennego. Przedmiotem radosci sa rowniez wydarzenia zycia spo-
tecznego (1 Krn 1,40; 1 Sm 18,16; Ps 126,2n). Plyng one takze ze wspolnego kultu,
ktdry jest sposobem wychwalania Pana (Ps 33,1; 149,2; Pwt 12,18; 2 Krn 30,21-26;
Ne 8,10). To jest wlasnie najpetniejsza rados¢, ktérej moze doswiadczyé czlowiek.
Roéwniez dzieci mogg zapewnic takg rado$¢ swoim rodzicom, napelniajgc ich szcze-
$ciem i dajac im pokrzepienie oraz zadowolenie, przez co moga sie przyczyni¢ do
wzbudzania w nich radosci.

2, Przestrogi wychowawcze

Syrach, doceniajgc rados¢ ptyngca dla rodzicéw z faktu posiadania dzieci, row-
noczesnie daje pewng przestroge w Syr 16,1, ktory to fragment takze jest czescig
wiekszej jednostki, omawiajacej problem zta i kary za jego czynienie, co z kolei zamy-
ka droge do madrosci:

Nie pragnij wielkiej liczby dzieci, jesliby mialy by¢ przewrotne
W sentencji tej Syrach przestrzega przed nieuporzadkowanym pragnieniem
posiadania dzieci, ktére polega na tym, Zze nie zwaza sie na ich postepowanie. Me-
drzec podkresla tu prawde, o ktérej zawsze powinni pamieta¢ matzonkowie. Nie jest
wazne samo pragnienie posiadania dzieci, cho¢ dzieci sg znakiem btogostawieristwa
Bozego,"” ale wazne jest pragnienie posiadania dzieci dobrych, poboznych. W prze-

7 R. de Vaux, Les institutions de I'Ancien Testament, t. 2, Paris 1961, s. 71.
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ciwnym razie nawet wielka liczba dzieci, lecz nie majacych odpowiedniej postawy
moralnej, nie jest zadnym zaszczytem dla rodzicow. Nawet wprost przeciwnie, takie
dzieci nie s do niczego przydatne, bezuzyteczne (grec. aypnotog). Synowie bezbozni
(grec. vioc aoePeaiv) nie sa powodem do radosci.

W jezyku biblijnym bezboznosci (xoefnoic) nie mozna myli¢ z ateizmem, ktory
w teoretycznej refleksji neguje istnienie Boga i usituje przytoczyé argumenty na po-
parcie swojego sadu."® Biblia, zaréwno hebrajska, jak i w przektadzie greckim, ukazu-
je bezboznos¢, jako postawe duchowa, ktdra jest przeciwna poboznosci i polega na
tym, ze z pogarda dla Boga i jego prawa wigze sie pewna wrogos¢, a nawet zuchwal-
stwo. Mozna stwierdzi¢, ze biblijne rozumienie bezboznosci odnosi si¢ zawsze do
tych, ktorzy catym swoim zyciem okazuja, Ze nie troszczg sig ani o Boga, ani o moral-
ne, uczciwe zycie i o Boza odptate i sprawiedliwosé.™

Postawa ludzi bezboznych wyraza sie w przemocy i gnebieniu innych (Rdz 4,8),
w pysze (Ps 9,23-26), podstepie gwaltownosci, zmystowosci (Ps 36,2-5; Mdr 2,6-10),
wystepowaniu z wsciekloscig przeciwko sprawiedliwym i ubogim (Ps 10,6-11;
17,9-12; Mdr 2,10-20). Zdarza sie, ze odnosi pozorne zwyciestwa, ktére nawet jakis
czas trwajg, powodujg prawdziwy niepokéj w duszach sprawiedliwych i poboznych
(Ps 94,1-6; Hi 21,7-13). Jednak szczegdlnym przejawem bezboznosci jest nielicze-
nie sie z Bogiem, Jego prawami, gardzenie Nim (Ps 10,3n; 14,1). Ta postawa prak-
tycznej bezboznosci jest przeciwienstwem madrosci, jest bezdenng gtupota (Ps 13,1),
poniewaz bezbozny nie dostrzega, ze tylko bezwarunkowe zaufanie poktadane
w Bogu, prowadzi do dobrego konca i zapewnia trwanie (Ps 36,10n; 17,28n). Bez-
boznos¢ natomiast doprowadza, wczesniej czy pdzniej, nieuchronnie do catkowitego
upadku (Ps 36,35n). Wierny lud przymierza wie dobrze, ze bezboznos¢ bedzie zgta-
dzona (Ps 1,4n; 34,22; 37,9n), pomimo Ze bezboznym powodzi sie nieraz bardzo
dobrze (Jr 12,1n; Hi 21,7-16; Ps 3,2-12), tak, jakby nie istniaty Zadne sankcje Boze
(Koh 7,15; 8,10-14). Eschatologia prorocka zapewnia, ze gdy nadejdzie koniec cza-
s6w, Krél-Mesjasz wytraci wszystkich bezboznych (Iz 11,4; Ps 72,3), a Bog sprowa-
dzi na nich zagtade w chwili swojego sadu(lz 24,1-13;25).?° Czasy Machabeuszy,
ukazuja, ze prawda o osobistym sadzie bezboznych przed trybunatem Bozym (2 Mch
7,34; Dn 11,2) jest tez gteboko zakorzeniona w teologii biblijnej. Podobnie obraz ich
ostatecznej kary ukazuje Ksiega Madrosci (Mdr 3,10n; 4,3-6; 5,7-14). Faktycznie Bég
nie pragnie smierci bezboznika, lecz chce, aby taki czlowiek gleboko sie nawrocit
i mogt osiagna¢ zycie wieczne (Ez 33,11; 18,20-27; 33,8-19). Diatego wiasnie ze
wzgledu na skutki postawy bezboznej cziowieka Syrach przestrzega przed pragnie-
niem posiadania dzieci, jesliby miaty odznacza¢ sie takg wilasnie postawa.

'8 G. Hierzenberger, Bég, PSB, kol. 105-107.

¥ Bezbozno$é jest niestety zjawiskiem powszechnym wéréd grzesznych ludzi i towarzyszy
dziejom ludzkosci od grzechu pierworodnego {(Rdz 6,1; 11,4; Hi 21,15; Mdr 10,6). Szczegdl-
ng wyrazistos¢ przybiera ona u pogan, nieprzyjaciot |zraela (Mdr 10,20; 11,9; 12,9; 12 37,17;
2 Mch 7,34). Ale takze i nardéd wybrany nie stanowi pod tym wzgledem wyjatku. Widaé to
szczegdlinie podczas wedrowki przez pustynie do Ziemi Obiecanej (Ps 106,34-40). Bezboz-
ny jest nawet caly nardd tkwigcy w grzechach i dlatego Bég wysyta przeciwko niemu pogan,
aby ten lud niewierny Bogu, zostat ukarany (iz 10,6; 1,4). Psalmisci stale beda karci¢ bez-
bozno$¢ narodu izraelskiego a kryzys za czaséw Machabeuszy wysunie na plan pierwszy
niektdrych wykolejonych Zydéw (1 Mch 3,15; 6,21).

2 A Darrieutort, Bezboznik, STB, s. 68.
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Podobna mysl, jak powyzsza sentencja, zawiera Syr 16,2:

I chociazby byli liczni, nie chelp sie nimi,
jesli bojazni Panskiej nie maja

Medrzec ukazuje tu postawe synéw, ktérym brak ,bojazni Jahwe” (grec. ¢opoc
kuptov). W obliczu zjawisk ogromnych, niezwyklych, przerazajacych cztowiek odczu-
wa obecno$¢ czegos, co go skutecznie przewyzsza i wobec czego on sam zapada
sie w swojej matoéci. Jest to poczucie o podwojnym charakterze: $wigtosci, a zara-
zem lgku. W Starym Testamencie poczucie to jest réwnowazone przez autentyczne
poznanie Boga zywego, ktory objawia swa wielko$¢ poprzez znaki, jakich jest petno
w Swiecie stworzen. Kiedy Bdg sie ukazuje, Jego pojawienie sie wywoluje lek i prze-
razenie, poniewaz panuje przekonanie, ze ten, kto zobaczy Boga, musi umrzeé
(1z 6,5).2' Jahwe dokonuje w historii czynéw budzacych lek. Potega Boga objawia sie
w stworzeniu $wiata i historii Izraela.?? Na przyktad, objawienie sie na Synaju (Wj
34,10; 20,18n), spotkanie Mojzesza z Bogiem (Wj 3,6), lek Jakuba po nocnym widze-
niu (Rdz 28,18), wygubienie Egipcjan (Wj 14,31). llekro¢ powodem bojazni sa jakies$
znaki kosmiczne, nasuwajace mysl o gniewie Bozym (burza, trzgsienie ziemi),” wte-
dy bojazni owej towarzyszy przerazenie. Przerazenie tego rodzaju nalezy do zwy-
klych akcesoridéw dnia Jahwe (Iz 2,10.19; Mdr 5,2).*

Na przestrzeni dziejow lzraela wszystkie kleski spadajgce na naréd sa przedsta-
wiane przez prorokéw jako znaki opatrznosciowe, powodujgce wylew gniewu Boze-
go. Jest to zatem dos$¢ powazna racja, by drzeé przed Bogiem. Dlatego wtasnie cze-
sto lek przed Bogiem uwaza sie za motyw moralnego postepowania®. Takie postepo-
wanie mozna nazwacé ,poboznym”, a cztowieka tak postepujacego ,bojacym sie Pana”
albo poboznym. ,Ba¢ si¢ Boga” moze byé zatem synonimem sprawiedliwego (Ps 1),
ktory na drodze zycia kieruje sie radami Jahwe (Ps 25,12,14).° Bojacy sie Boga jest
bezpieczny pod opieka Boga, ktory ukazuje sig jako Ten, ktéry stale jest obecny. Ten,
kto boi sie Boga i postusznie idzie droga, przez Niego wskazang, zastuzy sobie na
szczescie i btogostawienstwo (Ps 13).7

Bojacy sie Boga sg postuszni stowu Bozemu, kochajg Boga i trzymajq sie Jego
drég.”® Bojazn Pana, postuszenstwo Jego woli jest poczatkiem madrosci (Prz 1,7;

¥ K. Gouders, Bojazn Boza, PSB, kol 122.

2 p, van Imschoot, Allesméchtiger Gott, BL, kol. 46-51.

3 p, Grelot, Burza, STB, s. 111.

% p. Auvray, X. Leon-Dufour, Dziert Panski, STB, s. 248-249; L. Stachowiak, Nadchodzgcy
dzier Jahwe (Iz 2,6-22), RTK 26 (1972), z. 1, s. 25-34.

% Po objawieniu si¢ Boga, nastepuja jednakze stowa uspokajajace, méwiace, Ze nie nalezy sie
leka¢ (Rdz 15,1). Bojazn rodzaca sig w takich okolicznosciach, ktérej motywem jest szacu-
nek i przejmujaca postaé adoracji, jest zupetnie normaing reakcja cziowieka wierzacego,
ktory staje wobec objawiajacego sie Pana (Sdz 6,22n; 1z 6,5; Syr 50,16-18; Ps 21,28).
J. de Vaulx, J. Guillet. Adoracja, STB, s. 43-44; G. Hierzenberger, Adoracja, PSB, kol. 19.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze w postepowaniu Boga jest co$, co moze napawa¢é czlowieka
zbawienng bojaznig. W Starym Testamencie objawia sie On jako sedzia, a ogloszeniu prawa
na Synaju towarzyszy grozba réznych sankcji (Wj 20,5n; 23,21). P. Grelot, Prawo,
STB, s. 772-773.

% 0. Kaiser, Sprawiedliwy, PSB, kol. 1229.

7 Q. Kaiser, Posfuszenstwo wiary, PSB, kol. 1005.

2 | . Derousseaux, La crainte de Dieu dans | ’Ancien Testament, Paris 1970.
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9,10; Ps 111,10). W poemacie o ,pigciokrotnym btogostawieristwie madrosci” (Prz
2,5-8), jako pierwsze blogostawienstwo wymienia sie bojaznin Bozg, ktora uzdalnia
poboznego do tego, Zeby we wiasciwy sposob kroczyt swojg droga zyciowa. Wiasnie
w ,bojazni Jahwe”, cziowiek przyjmuje wlasciwa postawe wobec rzeczywistosci Bo-
zej. Ugiac sie przed Bogiem, znaczy ba¢ sie Jahwe. Uznaé siebie za ,matego”, to
wiadciwa postawa stworzenia. Szczegdine napomnienia dotyczace przyjecia posta-
wy ,bojazni Bozej” kierujg psalmy i literatura madro$ciowa (Syr 2,7-11).%°

Mozna zatem stwierdzi¢, ze bojazni Boza jest to postawa ufnosci wobec Boga
(Sdz 6,23; Dn 10,12). Bdg bowiem otacza ludzi ojcowska Opatrznoscia, ktéra czuwa
nad wszystkimi ich potrzebami.*’

Wiara w Boga jest zrédiem pewnodci, ktdra usuwa lek czysto ludzki (Lb 21,34;
Pwt 3,2; 7,18; 20,1; Joz 8,1; 1z 7,4, |z 37,6). Wiara lzraela oparta na wydarzeniach
historycznych jest jedynag, ktéra w $wiecie starozytnym miata poczucie celu Bozego i
powotania dziejowego.* Opierajac sie na zaufaniu, jakie pokiadali w Bogu prawdziwi
Jego wyznawcy, usuneli ze swych serc wszelka bojazn (Ps 23,4; 27,1; 91,5-13). Bo-
jazn Boza jest z czasem pojmowana, jako synonim religii, jest ona bowiem powigza-
na z mitoscig Boza, z zachowywaniem przykazan Bozych, ze stuzbg Bozag (Pwt
6,2.5.13). Jest ona podstawg wszelkiej autentycznej religijnosci i oceniana jako jeden
z owocow Ducha Bozego (I1z 11,2) oraz odznacza sie przymiotami, ktére w praktyce
utozsamiaja jg z poboznoscig (Syr 1,11-20). Dlatego taka postawa zastuguje na licz-
ne pochwaly (Ps 112,1; 128,1;103,17). Tak pojeta bojazn jest drogg do zbawienia
i jest absolutnie konieczna do zycia poboznego. Diatego wiasnie Syrach przestrzega
przed radowaniem sie dzie¢mi, jesliby nie mialy bojazni Pariskiej.

Syrach nawet posuwa sie dalej, wysuwajac ciekawy wniosek w Syr 16,3d:

Bo lepiej jest mie¢ jednego, ktory peini wole Boga, anizeli tysiac,

i lepiej jest umrzec¢ bezdzietnie, niz pozostawi¢ synéw bezboznych

Medrzec ukazuje prawde méwiaca, ze bezdzietnos¢ (grec. atekvog), ktéra uwa-
zana byta za nieszczescie,* jest lepsza niz posiadanie dzieci bezboznych. Bezdziet-
nos¢ jest nastepstwem bezptodnosci, ktéra jest ztem, podobnie jak $mierc, poniewaz
zdaje sie sprzeniewierzaé nakazowi Stworcy, ktéry pragnie ptodnosci i zycia. Stary
Testament jest peten przykladéw, w ktérych bezdzietnosé jest przyczyng cierpienia
(Rdz 15,2; 16,2; 30,1). Aby zaradzi¢ bezdzietnosci, ludzie podejmowali rozpaczliwe
czyny (Rdz 16,2; 30,3-6; 30,9-13). Widac to u kobiet, ale takze i u mezczyzn, ktdrzy
uciekajg sie do pewnych wybiegéw, obchodzac swojg niemoznosé zrodzenia potom-
stwa, gdy synom przybranym przyznaja takie same prawa, jak tym, ktérych by sami
zrodzili. Jednakze przezwyciezenie bezptodnosci, jako takie, jest zarezerwowane
samemu Bogu, podkreslajac w ten sposéb, ze nie jest ona wyrazem kary Bozej. Dla-
tego tez bezdzietno$¢ moze byc¢ nieraz lepsza w oczach Boga, niz posiadanie dzieci
nie odznaczajacych sie szacunkiem wobec Boga i Jego prawa.

2 A, Ohler, Stowo Boze, PSB, kol. 1205-1206.

% G. Miller, Psalmy prawne, PSB, kol. 1103.

% M. F. Lacan, Opatrznosé, STB, s. 633-634.

%2 J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 163.

 Byta ona synonimem dezaprobaty i kary Bozej. Takie zwroty, jak: ,B6g zamknat fono {np.
1Sm 1,5) czy ,otworzyttono” (np. Rdz 29,31; 30,22), nie pozostawiajg tu Zadnej watpliwosci.
L. Stachowiak, Bibljjny obraz matzeristwa, ZN KUL 23 (1980), s. 19.
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Powyzej przeprowadzone analizy, dotyczace procesu wychowania dziecka
w rodzinie w Swietle wskazan zawartych w Ksiedze Madrosci Syracha, pozwalajg
stwierdzié, ze Autor ten u podstaw tych dziatan stawia wartosé dziecka dla rodzicow.
Prawidtowo wychowane dziecko przez rodzicéw uwiecznia ich dobre imie, co znaczy
tyle, ile wybudowanie przez kogo$ miasta. W ten sposéb dziecko staje sie powodem
wielkiej radosci dia swoich rodzicéw, ktdra przeciez jest niezbedna dla prawidtowego
zycia czlowieka. Jednakze, aby to nastapito, rodzice powinni uwzglednic¢ pewne prze-
strogi wychowawcze, sposréd ktorych najwazniejsza przestrzega przed nieroztrop-
nym pragnieniem posiadania duzej liczby dzieci, jesli miatyby by¢ przewrotne. Sama
duza liczba dzieci nie jest bowiem powodem do chiuby z nich, jesli nie sg pobozne.
Wowczas lepiej nawet umrzeé bezdzietnie lub mie¢ tylko jedno dziecko, ale pobozne,
niz mie¢ syndw nie przestrzegajacych prawa Bozego.

Wobec szeregu wspélczesnych wyzwan wychowawczych, uwagi podane przez
Syracha, wydajq sie by¢ cennymi i pomocnymi wskazéwkami dla rodzicow, takze
obecnie.



