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TOZSAMOSC EKLEZJALNA CHRZESCIJAN SWIECKICH

«Agnosce, o christiane, dignitatem tuam!»
— $w. Leon Wielki

«Tylko w tajemnicy Kosciota, jako tajemnicy komunii, objawia sie tozsamosc swiec-
kich, ich autentyczna godnosé. A tylko w obrebie tej godnosci mozna okresli¢ ich
powotanie i misje w Kosciele i w $wiecie™'.

Przypomnienie tego waznego zdania z adhortacji apostolskiej Christifideles laici
Jana Pawta Il wydaje sie konieczne w dobie rosnacej samoswiadomosci laikatu, jego
zaangazowania w zycie Kosciota.

Mie¢ wiasciwe zrozumienie misji, roli i godnosci chrzescijan $wieckich, ktérzy
stanowig znacznag wiekszos¢ Ludu Bozego, jest sprawa wcigz bardzo wazng i aktual-
na. Znalezienie wiasciwej odpowiedzi na pytanie: kim jest czlowiek Swiecki w Koscie-
le?, jaka jest jego tozsamosc?, jego «bycie» we wspdlnocie eklezjalnej?, sprawia
wcigz wiele trudnosci. Okreslenie teologiczne tozsamosci Swieckich, rodzaj definicji
laikatu, stale sie rozwijalo przecierajac sobie drogi, az do uchwalenia konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele Lumen gentium na Soborze Watykariskim Il

Jednak przed Vaticanum Il zadawalano sie najczesciej potocznym odczuciem,
ze $wiecki chrzescijanin to taki cztonek Kosciota, ktéry nie jest kaptanem ani zakonni-
kiem, a wiec okreslano swieckiego w sposéb negatywny, jako nie-ksiadz, nie-zakon-
nik. To wystarczyto na uzytek codzienny przez dtugie stulecia, ale mniej wiecej 20 lat
przed Soborem Watykanskim Il przestato wystarcza¢. Zauwazono, ze potoczne okre-
$lenie méwi wprawdzie kim czlowiek swiecki w Kosciele nie jest, ale nie ukazuje kim
pozytywnie jest.

W latach 40-tych zesztego wieku zaczela sie wielka dyskusja teologiczna nad
tym zagadnieniem. Wzieli w niej udzial stynni teologowie: Y. Congar, K. Rahner,
G. Philips, F. Klostermann. Okazaio sie, ze sprawa nie jest taka prosta, jak to sie
mogto na pierwszy rzut oka wydawac. Stanowiska byly, jak zwykle w dyskusjach,
mocno podzielone. Niektdrzy z dyskutantdw ktadli nacisk na te elementy, ktére wiazg
Swieckiego chrzescijanina ze swiatem. Inni natomiast akcentowali bardziej jego przy-
naleznos¢ koscielng, z racji chrztu i bierzmowania. W sumie jednak dyskusja przy-

' Jan Pawet ll, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, o powotaniu i misji $wie-
ckich w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim I, (30.12.1988), 8;
[dalej: ChL].
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czynita sie do ukazania tych elementéw, ktére wyrazajg istote bytu chrzescijanina
zyjacego w Swiecie.

Fundamentalny zwrot w rozumieniu i okresleniu eklezjalnej godnosci $wieckich
miaty stowa Piusa XlI: ,Swieccy winni uéwiadomié sobie coraz wyrazniej nie tylko to,

ze nalezg do Kosciota, ale ze sami sg Kosciotlem™.

l. Sylwetka $wieckiego w historii
1. Apostolska swiadomos$¢ pierwszych chrzescijan

Nowy Testament nie postuguije sie terminem «laik» - Swiecki, na oznaczenie ka-
tegorii chrzescijan zyjacych w $wiecie. Ewangelie nie wprowadzaja linii demarkacyj-
nej miedzy klerem a Swieckimi, poniewaz wszyscy jednakowo sg powotani do nowe-
go zycia w Chrystusie i w Duchu Swietym. W ten spos6b kazdy z powotanych czuje
sie odpowiedzialny za dar odnalezionego Mesjasza i przyprowadza don innych. | tak
Andrzej pozyskuje swego brata Szymona (por. J 1,40), a Filip Natanaela (por. J 1,45),
za$ niewiasta samarytanska oglasza Go swoim ziomkom (por. J 4,28). Chrzescijanie
ukazani na kartach Nowego Testamentu majg swiadomos¢ szczegdinego wybrania,
a wiec odrebnosci od wszystkich innych spolecznosci. Wszyscy razem z apostotami
czujg sie odpowiedzialni za Koscidl Bozy, ,trudza sie dia Ewangelii” (por. Fip 4,3).
Razem tworzg jedng $wieta wspolnote — Kosciot, Ciato Chrystusa, Lud Bozy, krolew-
skie kaptanstwo, czyli nowy naréd, ktéry ma spetniaé role kaptana wsrod innych naro-
déw (por. 1 P 2,9-11)%,

W Kosciele pierwotnym nie ma podziatdw na grupy czy klasy. Panowat w nim
duch wspolnoty i braterstwa: ,Jeden duch i jedno serce ozywiaty wszystkich, ktérzy
uwierzyli. Zaden nie nazywat swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspéine”
(Dz 4,32). Ci, ktdrzy zostali ochrzczeni trwali w nauce Apostotéw i we wspéinocie,
w tamaniu chleba i w modlitwach [...]. Sprzedawali majatki i dobra, i rozdzielali je
kazdemu wedtug potrzeby [...]. Wielbili Boga, a caty lud odnosit sie do nich zyczliwie.
Pan zas przymnazat im codziennie tych, ktorzy dostepowali zbawienia” (Dz 2,42-47).
Dzieje Apostolskie informujg réwniez, Ze ucznidw Chrystusa po raz pierwszy nazwa-
no chrzescijanami w Antiochii (por. Dz 11,26), cho¢ miano to nie wydaje sie czesto
uzywane przez samych chrzescijan. Chetniej nazywaja sie oni «uczniami» lub po
prostu «wierzacymi» (por. Dz. 10,45; Ef 1,2)*,

Zdumiewajacy jest tez fakt, iz pierwsi chrzescijanie okreslali sie zbiorowo jako
«$wieci», bez stosowania zadnego kontekstu, Zadnego stopnia w tej «Swietoscin».
Przyktady takiego samookreslenia spotykamy szeroko w Dziejach Apostolskich
i w listach $w. Pawla. Swietymi sg nazywani chrzeécijanie z Jerozolimy, z Rzymu
i Koryntu (por. Rz 1,7; 1 Kor 1,1). «Swigto$é» dotyczy catej wspélnoty, i przekazywa-
na jest dzieciom, nawet jesli tylko jeden z rodzicéw jest chrzescijaninem (por. 1 Kor
7.14). Stad tez w Kosciele pierwotnym nie istnieje problem «Swieckiego», gdyz wszy-

2 Pius XII, Przemoéwienie do nowych kardynatéw, 20.02.1946, AAS 38 (1946), 149.

® Por. A. M. Erba, v. Laico (Storia del), w: Dizionario di Spiritualita dei Laici, (a cura di E.
Ancilli), Milano 1981, s. 369.

4 Por. G. Canobbio, Laici o cristiani? Elementi storico-sistematici per una descrizione del cri-
stiano laico, Morcelliana, Brescia 1997, s. 25-53.
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scy sg nazywani «Swietymi», tzn. sg oni ,wspotobywatelami $wietych i domownikami
Boga - zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie glowicg wegta jest
sam Chrystus Jezus” (Ef 2,19-20). Sw. Pawet piszac list do mieszkancow Koryntu
zwraca sie ,do tych, ktérzy zostali uswieceni w Jezusie Chrystusie i powotani do
Swietosci wespdt ze wszystkimi, co na kazdym miejscu wzywajg imienia Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,2).

Tak wiec Nowy Testament nie zna pojecia «laikatu», zna natomiast i stosuje po-
jecie «ludu»: ,wy jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, $wie-
tym narodem, ludem Bogu na wiasnos$¢ przeznaczonym [...], wy, kiérzy byliscie nie-
ludem, teraz zas jestescie ludem Bozym” (1 P 2,9-10). Nowy Lud Bozy [grec. /ads =
lud] oznacza scisle wspdlnote chrzescijanska wierzacych w Chrystusa, réoznag od $wiata
zewnetrznego, od niewierzacych czyli pogan, badz wierzacych nie w petni czyli zy-
dow.

Laik wiec, to «jeden z ludu», ktéry, czujac sie odpowiedzialnym za Kosciot Bozy,
wraz z apostotami, trudzi sie dla Ewangelii®.

Kim sg chrzescijanie z czasow apostolskich? Dzigki szerokiej dokumentacji za-
wartej w Dziejach Apostoiskich oraz listach $w. Pawta znamy ich imiona, ich dziatal-
nosé i funkcje. Sa to najczesciej wspotpracownicy apostotdw, ktorzy pomagaja im
w misji przepowiadania, towarzyszac im w podrozach lub ofiarowujac goscinnosc
w swoich domach, by ,trwaé we wspoinocie, w tamaniu chleba i w modlitwach”™. Sg
nimi m.in.: Maria, matka Marka (por. Dz 12,12), Lidia z miasta Tiatyry, ktdra sprzeda-
wata purpure (por. Dz 16,14), Jazon z Tesaloniki (por. Dz 17,5-9), matzonkowie Akwi-
la i Pryscylla z Koryntu (por. Dz 18,2-3), niejaki Tyranos z Efezu (por. Dz 19,9), Nim-
fas i wspdinota gromadzaca sie w jego domu w Laodycei (Kof 4,15), Filemon, umito-
wany wspoipracownik Pawia (por. Fim 1,1), Gajus z Koryntu (por. Rz 16,23) i wielu
innych. Na zakonczenie swoich listow sw. Pawet czesto wymienia imiona mezczyzn
i kobiet, ktorych pozdrawia i wyraza im swojg wdzieczno$¢.

Tak wiec pierwsi chrzescijanie aktywnie uczestniczg w zyciu Kosciota, interesuja
sie jego sprawami, pomagajg w dziatalnosci apostolskiej (por. Dz 4,23; 14,27), modlg
sie za uwiezionego Piotra (por. Dz 12,3-12), wybierajg delegatéw ,przodujacych wsréd
braci”, aby towarzyszyli apostotom w drodze do Antiochii (por. Dz 15,22), prowadzg
stosowne katechezy ,wyktadajac doktadnie droge Bozg" (Dz 18,26)°.

Zycie wspdinoty chrzescijanskiej ptyneto swoim torem i z czasem stawialo wyma-
gania podjecia odpowiedzialnosci za nowe zadania. W ten sposéb oddzielono obstugi-
wanie stotdw od postugi stowa Bozego, powolujac do istnienia nowy urzad diakonéw
(por. Dz 6,2). W koncu | wieku, tych nowych zadain musiato by¢ nieco wigcej, skoro na
oznaczenie braci nie obdarzonych zadnym urzedem pojawia sie termin «/aikos» - $wiecki,
laik. Po raz pierwszy uzyt go $w. Klemens Rzymski, ok. roku 96, w swoim Liscie do
Koryntian oznaczajac tym terminem cztonka Ludu Bozego, ktéry nie jest duchownym’ .

5 Por. A. Faivre, / laici alle origini della Chiesa, Paoline, Cinisello Balsamo 1987, s. 19.

6 Por. A. M. Erba, v. Laico, dz. cyt., s. 369.

7 Clemente Romano, Leftera ai Corinzi 40.5, w: Laici e laicita nei primi secoli della Chiesa,
Paoline, Torino 1995, s. 57; por. |. de La Potterie, L'origine et le sens primitif du mot «laic»,
Nouvelle Revue Théologique 80 (1959), 840-853.
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Ten pierwszy okres Kosciota jest niezwykle wazny dla teologii laikatu, wyraznie
bowiem odréznia ochrzczonych oraz tych na ktérych wiozono rece.

Trzeba przy tym stwierdzi¢, ze pojecie jednosci wszystkich wierzacych jest
w tym okresie tak mocne, Zze nie ma mowy o opozyc;ji kleru wobec $wieckich! Pierwsi
zas teologowie to czesto ludzie $wieccy, tworzacy nawet cate szkoty teologiczne, np.
Justyn czy Tertulian. Ciekawe Swiadectwo swiadomosci laikatu dostarcza nam histo-
ria meczenstwa miodych kobiet afrykanskich Felicyty i Perpetui oraz ich towarzyszy,
ktérzy odznaczajg sie niezwykig wiara i odwaga, a w zaistniatej konfliktowej sytuacii
prdbuja nawet posredniczy¢ w zazegnaniu sporu miedzy biskupem Oktawianem
a Aspazjanem®.

Swieccy zabierali glos i w peini uczestniczyli we wszystkich problemach pierwot-
nego Kosciota. Szybki rozwoj chrzescijanstwa i to wsrdd roznych $rodowisk spotecz-
nych, ma swe uzasadnienie w autentycznej, apostolskiej $wiadomosci $wieckich chrze-
$cijan pierwszych wiekow, ,ktorzy — jak pisze Orygenes — szli od miasta do miasta
i od wioski do wioski dla zdobycia nowych wyznawcow™. Podobnie szczyci sie Tertu-
lian: ,My chrzescijanie nie Zyjemy na marginesie spoteczenstwa. Chodzimy do tazni,
do sklepow, jestesmy obecni na placach jak wszyscy inni. Petnimy zawody maryna-
rzy, zotnierzy, rolnikéw czy kupcéow...”*.

2. Christifideles w Kosciele Ill-V wieku

W Il wieku wytania sie w Kosciele nowa grupa ludzi — mnichow, ktorzy rezygnuja
ze Swiata w poszukiwaniu peinej $wietosci. Jednakze znaczenie swieckich w zyciu
koscielnym jest ciggle istotne i znalazio niejedno $wiadectwo w pismach Ojcéw
Kosciota.

Sw. Augustyn nie waha sie podkresli¢, ze chrzest jest podstawa nowego Ludu
Bozego, dlatego wypowie on stynne i znaczace zdanie: Dla was jestem biskupem,
wraz z wami jestem chrzeScijaninem. Zas $w. Jan Chryzostom wychodzac z teologicz-
nego pojecia powszechnego kaptanstwa wiernych, podkresiat czesto w swoich pi-
smach obowigzek apostolstwa, ptynacy z przyjetego chrztu. Czynit to szczegdlnie dla
przeciwstawienia sie zaistniatej w IV w. tendencji czynigcej powotanie domeng mni-
chow, odzegnujacych sie od $wiata, ktdry jest uosobieniem zta. Wedtug Jana Chry-
zostoma - ktérego okreslamy mianem «doktora apostolatu $wieckich» - zaréwno mnich,
pustelnik, jak i $wiecki ma ten sam obowiazek dazenia do doskonatosci, jak zreszta
wszyscy majg obowiazek w ich drodze do $wietosci korzysta¢ ze Srodkow ascezy
chrzescijanskiej, np. postu czy jatmuzny. Co wiecej, nie brak tez gtosdw wsrod Ojcow
Kosciota, ze laik moze nawet przewyzsza¢ mnicha w $wietosci'.

Wiadomo na przyktad, ze w Hipponie, istniat rodzaj «monasteru dla swieckich»,
gdzie Augustyn, przed objeciem urzedu biskupiego, stat na czele wspdlnoty oddanej
studium i ascezie. Obecni tam christifideles, pomimo poganskiej jeszcze wigkszosci
wsrdd ktoérej zyli, formowali sie na zarliwych nosicieli ideatu ewangelicznego. Ta elita

8 Por. A. M. Erba, v. Laico, dz. cyt., s. 370.

9 Orygenes, Contra Celsum lll, 9, w: PL 11, 931.

*° Tertulian, Apologeticum 42, 1-3, w: CCL 1, 156-157.

" Por. P. Siniscalco, ! faici nei primi secoli del cristianesimo, w: Il laicato nella Bibbia e nella
storia, (a cura di P. Vanzan), AVE, Roma 1987, s. 99.
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wierzgcych oddawata sie catkowicie studium kwestii dogmatycznych i moralnych.
Réwniez zwykli ludzie, szczegblnie na Wschodzie, interesowali sie prawdami obja-
wionymi. Grzegorz z Nysy potwierdza, ze nawet w sklepie miesnym czy obuwniczym
styszalo sie dyskusje na temat wiecznego zrodzenia Syna Bozego'.

Aktywnosc¢ swieckich tamtych czaséw, czesto spontaniczna, ale w duchu misyj-
nym, zapewne przyczynita sie do chrystianizacji licznych wiosek i ludéw w Imperium
Rzymskim i poza jego granicami. Chrzescijanie nie stanowili bezksztattnej masy, prze-
ciwnie podzieleni na rézne grupy, mniej czy wiecej uprzywilejowane, obdarzeni byli
réznymi zadaniami i funkcjami w dziedzinie prawa czy liturgii, nie przekraczajac jed-
nak kompetencji kleru. Uczestniczyli oni w waznych decyzjach dotyczacych zycia
Kosciota. W Aleksandrii Pantenon byt wybitnym nauczycielem w szkole katechume-
noéw, jego uczen Klemens Aleksandryjski, autor znanych dziet apologetycznych, pisat
o swym mistrzu, iz ,rodzit czysta nauke w duszach swoich stuchaczy”. Swieccy uczest-
niczyli w wyborze biskupo6w; warto tu przypomniec stynny przyktad wspoétdecyzji kleru
i $wieckich przy powotaniu Ambrozego, ktdry w tym czasie byt zaledwie katechume-
nem, na stolice biskupig w Mediolanie. Wielu tez papiezy wybrano przy czynnym
udziale laikow. Synody z Orleanu (549 r.) i Paryza (557 r.) cytujg nawet w tej sprawie
zasade Celestyna |, aby ,wbrew woli ludu nie narzuca¢ mu biskupa”. Ustanie prze$la-
dowan wplyneto w znacznej mierze na wyzwolenie nowych tendencji we wspoélino-
tach chrzescijanskich. Znana jest powszechnie zastuga $wieckich, i to pochodzacych
z najnizszych warstw, w walce z arianizmem IV wieku, kiedy to przekupki na placach
kiocity sie o istnienie natur w Chrystusie, a wracajacych z Nicei Ojcow Soboru, lud
rzymski powitat lampionami i procesjonalnie wprowadzit do miasta™.

Jednakze z drugiej strony, na przetomie 1V i V wieku, wraz z ustalaniem sig pozy-
cji prawnej w Kosciele, rodzi sie stopniowo podziat miedzy trzema grupami: $wiecki-
mi, duchownymi i mnichami. Aureola $wigtosci przenosi sie nad glowy ascetow i za-
konnikdw, dta ktérych pozostanie w $wiecie jest niebezpieczne dia wiasnego zbawie-
nia, w konsekwencji taka forma ich zycia stworzyla dystans do masy wiernych.
Natomiast duchowienstwo, poszerzajac swoja wtadze i funkcje w administrowaniu
i w trosce o dusze, zajeto wygdrowane miejsca oddalajac sie od laikatu. W Konstytu-
cjach Apostolskich (poczatek IV w.), znajdujemy dla przykiadu takiez rekomendacje:
.Laik musi respektowac dobrego pasterza, musi go kochaé i szanowac jak ojca, pana,
mistrza, kaptana Bozego i przewodnika w poboznym zyciu™. Dystans do$é szybko
pogtebiat sie: w bazylikach lud zostaje oddzielony od miejsc zarezerwowanych tylko
dla duchownych, w procesjach formutuje sie porzadek hierarchiczny, przy udzielaniu
chrztu, swiecki uczestniczy tylko w przygotowaniu katechumendw, a kobiety nie moga
udziela¢ tego sakramentu. Pozostaje co prawda prawo do partycypowania przy wy-
borze biskupa, ale przy wyborze innych duchownych Swieccy zostajg wykluczeni.
Silng staje sig idea, ze prawo do nauczania prawd wiary musi spoczywac na ducho-
wienstwie™.

2 pPor. A. M. Erba, v. Laico, dz. cyt., s. 371.

3 Por. A. Faivre, / laici alle origini della Chiesa, dz. cyt., s. 71-72.
4 Por. tamze, s. 116-117.

5 Por. tamze, s. 122-127.
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3. Ordo laicorum w epoce sredniowiecza i okresie reformaciji

Od czaséw Konstantyna i przez caly okres $redniowiecza, posta¢ swieckiego
zalezna byta od gtebokiej ewolucji spoteczno-kulturalnej i struktury Kosciota. Pézna
starozytnos¢ ukazuje istnienie trzech standw w hierarchicznej strukturze Kosciola:
ordo clericorum, monachorum i laicorum (kler, mnisi i $wieccy). Réwniez eklezjologia
tego okresu sugeruje, ze tylko dwa pierwsze stany «duchowne» zyjg w petni zyciem
Chrystusa, a to dzieki wolnosci od wigzéw ze $wiatem. Laicy za$ prowadzg zycie
wedtug «ciata», bo «obcigzeni sg» matzenistwem i koniecznoscia kontaktu ze swia-
tem. Nie brak jednak i w tym okresie oryginalnych i pogtebionych dekiaracji Kosciota
na temat miejsca laikatu we wspdinocie koscielnej. Papiez Grzegorz Vit przypomniat,
ze wszystkie trzy stany (fria genera hominum) sa w Kosciele sobie réwne z racji
obowigzku dgzenia do swietosci'.

Historia literatury koscielnej tego okresu moze sie réwniez poszczyci¢ wieloma
opracowaniami na temat swietosci poszczegolnych standw. Znane sg przyklady nie-
jednej rodziny, ktéra skutecznie prébuije realizowaé ideaty ewangeliczne ($w. Elzbieta
Wegierska, sw. Ludwik IX, krol Franciji, Gulielmo z Akwitanu, zatozyciel Cluny, czy
cesarz Otton Ill, ktory uznawat sie za servus Jesu Christi i servus Apostolorum). Ko-
$ciét nie zaniedbywat swej roli wobec swieckich i doceniat $wiadectwa zycia swiete-
go, osigganego w réznych stanach. Tak np. Innocenty lll w 1199 r. kanonizowat kupca
Omobona Tucenghi z Kremony".

Jednakze podziat miedzy Swieckimi a duchownymi powoli stawal sie faktem
i znalazt swoje prawne usankcjonowanie w Kodeksie Gracjana (1120-1140): Duo sunt
genera christianorum..., duchowni i $wieccy. Ci ostatni nie moga miesza¢ sie do ad-
ministracji czy tez do sprawowania wladzy w kosciotach i w podlegajacych im do-
brach. Podziat, natury kanonistycznej i teologicznej, na duchownych i $wieckich, miat
zapewne swoje pewne uzasadnienie historyczne w nienajszczesliwszym zwiazku of-
tarza z tronem, z ktérego Koscidt zasadniczo wychodzit obcigzony zobowigzaniami
materialnymi czy tez innymi uwarunkowaniami. Trzeba jednak przyzna¢, Zze byt to
okres, w ktorym ideatem stawata sie koncepcja Kosciota uwzgledniajaca wytacznie
gtos duchownych strzegacych czystosci doktryny, odpowiedzialnych nie tylko za zy-
cie sakramentalne, ale i jedynie w pelni wyposazonych w misje apostolskg. Rola du-
chownych nobilituje sie i nabiera szczegoinej wartosci z racji ukierunkowania na sprawy
sumienia, zasadniczo decydujace w dazeniu do zbawienia. Laikat uczestniczy w tej
samej wierze i korzysta z tych samych zrodet fask, ale nie nalezy do struktur Koscio-
ta, musi zy¢ w $wiecie i korzystac z rzeczy tego swiata ze wzgledu na «ludzkg sta-
boséé». Traktowany jako obiekt troski ze strony hierarchii byt polem, na ktérym realizo-
wala sie dziatalnos¢ kaptanow. Istniat on w Kosciele po to, aby w sposéb pasywny
przyjmowaé udzielane mu dobra. istniat niejako dla dobra wspélnego, a nie dla dobra
Kosciota'®.

Reforma protestancka przyniosta zaprzeczenie wszelkich roznic wéréd czlon-
kéw Kosciota, gtoszac doskonata réwnos¢ wszystkich przed Bogiem. Dla Lutra wszy-

' Por. P. Siniscalco, / laici nei primi secoli del cristianesimo, dz. cyt., 98.
7 Por. A. M. Erba, v. Laico, dz. cyt., s. 377.
8 Por. G. Canobbio, Laici o cristiani?, dz. cyt., 96-99.
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scy chrzescijanie sg rowni w oparciu o jeden i ten sam chrzest, jedng wiare i te sama,
Ewangelie.

Sobor Trydencki sprzeciwiajgc sie nauce reformacji sprecyzowat nauke o sakra-
mentalnym charakterze kaptanstwa, daleki byt jednak od negowania roli swieckich
w Kosciele. Zresztg, sekretarzami, a nawet relatorami komisji teologicznych Soboru
bywaly réwniez osoby swieckie, np. stynny Angelo Massarelli (pdzZniejszy biskup Te-
lese) czy baron Ludwik Nogarola. Powstaja w tym czasie liczne bractwa, stowarzy-
szenia czy tez grupy stanowe, dgzace do swietosci zgodnie z ich wtasnym charakte-
rem oraz wedtug wlasnych, wypracowanych metod. Znane sg takze liczne ciekawe
inicjatywy apostolskie i misyjne wsrod swieckich. W Chinach np. dziatat ksigdz Mate-
usz Ricci, ktéry wezwat do Scistej wspoipracy Swieckich misjonarzy: Pawta Sin i Kan-
dyde Hiu. W tym samym okresie (druga potowa XVII w.) w Wietnamie byto juz ponad
trzysta tysiecy chrzescijan, a tylko dwéch ksiezy. Sw. Franciszek Salezy glosit idee
doskonatosci wszystkich chrzescijan niezaleznie od miejsca ich zycia, pracy czy za-
wodu. Zaktadat tez bractwa i stowarzyszenia, skladajgce sie wytacznie z laikow
i powierzat im odpowiedzialnos¢ za gloszenie nauki chrzescijanskiej i obrone wiary.
Dla ukazania roli apostoistwa i zaangazowania $wieckich znamy bardzo wymowng
historie ewangelizacji Korei. Kiedy w starej Europie szerzyla si¢ niewiara i racjona-
lizm, w Korei pierwsze nowiny Ewangelii zostaty przyniesione przez $wieckich (to
jedyny i niepowtarzalny przypadek w historii Kosciola powszechnego). Koreanski pi-
sarz Lee Seung-houn, ochrzczony w Chinach, wrécit w 1784 r. do Seulu i rozpocza}
dzieto ewangelizaciji. Dotaczyli niebawem do niego dwaj inni Swieccy: Lee Piuk i Kwon
i-shin, ktérzy stali sie trzema kolumnami rodzacego sie Kosciota w Korei. Tak oto,
rozpoczat Kosciot swoja dziatalnosé w tym kraju bez udziatu kaptanow™.

4. ,,0ni sa Kosciolem” - czasy wspolczesne

Swieckich przepetnionych duchem apostolskim i odpowiedziainych za Kosciot
i jego nauke nie brakowalo tez i w nowszych czasach, w trudnym okresie zmagania
sie z modernizmem czy encykiopedystami XIX w.”. Okres ten dat poczatek wielu
inicjatywom ludzi $wieckich, ktérzy zakiadali stowarzyszenia, grupy czy kongregacije,
aby umozliwi¢ oddziatywanie chrzescijanskie na rézne dziedziny zycia spotecznego.
Kazdy prawie kraj miat ws$réd swieckich wielkich promotoréw czynu katolickiego. We
Francji Fryderyk Ozanam zaktada stowarzyszenie sw. Wincentego a Paulo, w Italii
Antonio Rosmini tworzy stowarzyszenie przyjaciot dla formaciji dobrych katolikéw, we
Florencii, Turynie czy Wiedniu $Swieccy sami zakladajg pisma katolickie w przekona-
niu, ze $rodki przekazu moga odegrac¢ szczegdlna role we wspdiczesnej ewangeliza-
cji (Cezary D'Azeglio zaktada w 1803 r. we Florencji pierwsze pismo katolickie - L'Ape).
Takze w $wiecie nauki i literatury znajdujemy $wieckich o nieskaziteinym zyciu i gor-
liwej wierze: wloski fizyk Alessandro da Volta, wynalazca kondensatora, ktdry na-
uczat katechizmu dzieci w swojej parafii w Como; $wiatowej stawy francuski bakterio-
log Louis Pasteur, przykiad gieboko wierzacego katolika w epoce pozytywizmu i ma-

® Por. A. M. Erba, v. Laico, dz. cyt., s. 382,
2 Przyktadem tego zmagania jest rojalista i gorliwy katolik hrabia F. René de Chateaubriand
(1768-1848), autor apologii Duch wiary chrze$cijaniskiej.
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terializmu; najwybitniejszy wloski pisarz Romantyzmu Alessandro Manzoni, ktéry
odwaznie bronit wiary, a w swoim arcydziele Narzeczeni opiewat mitos¢ Boga do
cztowieka w swiecie. Wiadomo tez, ze Leon Xl swojg stynng encyklike Rerum nova-
rum przygotowat we wspdipracy ze $wieckimi z Uniwersytetu we Fryburgu®'.

Patrzac jednak na historig ksztaltowania sie obrazu i pojecia cziowieka $wieckie-
go trzeba stwierdzi¢, Zze obraz ten jest scisle zalezny i powigzany ze zmianami
w pojmowaniu Kosciota. Méwiac ogdlnie o historii wiernego $wieckiego w Kosciele,
jego roli, czy tez eklezjalnej godnosci, szczegdlnie w okresie nowozytnym, mozemy
tu zacytowa¢ stwierdzenie Antonio Acerbiego: historia laicorum est historia dolorum®.

Swieccy byli lunga manus hierarchii w $wiecie, byli posylani w $wiat, aby pozy-
skiwaé, zdobywa¢ go dla Kosciota, utozsamianego najczesciej z hierarchig. Konsty-
tucja Pastor aeternus Soboru Watykanskiego | (1870), stwierdza: ,Nikt nie ignoruje
faktu, ze Kosciot jest spotecznoscig zréznicowang, w ktérej Bog przeznaczyt jednych
do kierowania, a innych do wykonywania polecen; pierwsze dotyczy kaptandw, dru-
gie swieckich”. Przykladem emblematycznym tamtych czasow jest encykiopedia
12 tomowa Kirchenlexikon (Fryburg 1891 r.), w ktorej bardzo ironicznie przyjeto lako-
niczne okreslenie - «/aien» siehe: «klerus» («laikat» patrz: «kler»). Bardzo wymowne
jest stwierdzenie G. Philipsa, ktdry w swoim artykule Le réle du laicat dans IEglise
(1954 r.) pisze: ,w tych czasach XIX w. teologia nie zajmowala sie i nie martwita zbyt
wiele $wieckimi"®,

Trzeba jednakze uczciwie przyznac, ze dopiero rozwdj Akcji Katolickiej promo-
wanej przez Piusa Xl sprawit, ze réwniez masy katolickiego ludu poczuly sie uaktyw-
nione wewnatrz Kosciota. Akcja Katolicka stata sie nowoczesng szkotg apostolstwa i
swietosci, niezwykle owocng i to we wszystkich krajach. Jej zasadniczqg ideg byt udziat
$wieckich w hierarchicznym apostolstwie Kosciofa. Budzita sie coraz scislejsza wspot-
praca biskupow, kaptanéw i $wieckich®. Powstawalo szereg organizacji katolickich,
ktére promowaly zasade, ze najlepszym apostolem studenta jest drugi student,
a wplyw na robotnika bedzie miat inny robotnik-chrzescijanin. Kosciét wiec poprzez
swoich $wieckich apostotow, szed! na poszukiwanie oddalonych, badz biernych jego
cztonkow.

Do stopniowego zrozumienia koscielnej tozsamosci Swieckich przyczynila sie nie-
watpliwie nowa teologia, coraz intensywniej formowana przez Urzad Nauczycielski
Kosciota. Duza role odegrata tu encykiika Piusa XII, Mystici Corporis (1943 r.), podkre-
slajaca godnos¢ kazdego czionka Kosciota. Papiez przypomniat tez, ze Koscidt jako
Cialo Mistyczne daje przez chrzest zycie wszystkim swoim cztonkom. Swieccy przeto
wypetniaja swe dzieto apostolskie mocg trwania w jednym Ciele Chrystusa®.

2! Por. A. M. Erba, v. Laico, dz. cyt., s. 385.

22 A. Acerbi, | laici nell'eta moderna, w: Il laicato nella Bibbia e nella storia, dz. cyt., s. 123.

3 G. Philips, 1 laici nella Chiesa, Vita e Pensiero, Milano 1956, 32.

2 Przyktadem takiej wspolpracy byta osoba kard. Augusta Hlonda, ktéry stat sie wzorem hie-
rarchy zaangazowanego wsrédd laikatu: por. Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat,
Cerf, Paris 1953, s. 80.

% Por. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, (a cura di P. Hiinermann), EDB, Bologna 1996, 3800-3802.
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Coraz jasniej wida¢ tez potrzebe apostoistwa zbiorowego, swiadectwo indywi-
dualne we wspotczesnym swiecie nie zawsze ma wtasciwg moc. Tworzyty sie katolic-
kie organizacje, ktére podejmowaty apostolstwo $rodowiskowe, a takze oddzialywaty
~ na trudnym polu migdzynarodowym (w przededniu Soboru Watykanskiego il byto juz
36 organizacji katolickich, formalnie uznanych przez Stolice Apostolska). Okres po-
wojenny przyniost szereg inicjatyw, ktore okazaly sie bardzo istotne dla laikatu kato-
lickiego, np. 1i Il Kongres apostolstwa $wieckich w Rzymie (1951 i 1957 r.)?. Naucza-
nie Piusa XIl przypominato wielkie dzieta swieckich, podkreslajac ich znaczenie dla
Kosciota. Mowit on wyraznie, ze owocnos¢ katolickich misji zalezy od zaangazowa-
nia laikatu, bo jeden ksiadz i szesciu katechetéw w Afryce owocniej pracuja niz sied-
miu ksigzy. Swieccy bowiem tatwiej poznaja $rodowisko, zwyczaje, nawiazujg kon-
takt z rodzinami i szybciej pozyskujg zaufanie ludu.

Pius X1l dokonat wreszcie fundamentalnego zwrotu w rozumieniu koscielnej god-
nosci swieckich. W przemdwieniu skierowanym w 1946 r. do nowych kardynatow
powiedziat: ,Wierni, a Scislej Swieccy, zajmujg miejsce w pierwszych szeregach Ko-
$ciofa. Dla nich Kosciot stanowi zyciowa zasade ludzkiej spotecznosci. Dlatego to oni
i przede wszystkim oni winni uswiadomi¢ sobie coraz wyrazniej nie tylko to, ze nalezg
do Kosciola, ale ze sami sg Koéciotem, to znaczy wspodlnotg wiernych zyjacych na
ziemi pod jednym przewodnictwem Papieza, oraz pozostajacych z nim w iacznosci

Biskupdw. Oni sq Kosciotem™ .

Il. Tozsamos¢ wiernych swieckich
1. Pozycja teologiczna $wieckich w doktrynie Soboru Watykarnskiego Il

Problematyka zwigzana z godnoscia eklezjalng $wieckich znalazta swéj wyraz
na Soborze Watykanskim H. Tematowi laikatu poswiecajg sporo miejsca szczegdinie
cztery dokumenty soborowe: konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
dekret 0 apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, dekret o dziatalnosci mi-
syjnej Kosciota Ad gentes oraz konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes.

Konstytucja Lumen gentium, w |V rozdziale, mowi o istotnej obecnosci $wieckich
w tajemnicy Kosciota, opisuje godnos¢ i nature Ludu Bozego, ktory uczestniczy moca,
chrztu, a nie przez delegacje, w urzedzie kaptariskim, krélewskim i prorockim Chry-
stusa. Z godnosci chrztu ptynie odpowiedzialnosé apostoiska kazdego ochrzczone-
go. To dzieki dynamizmowi $wieckich Kosciot jest obecny w $wiecie (Apostolicam
actuositatem). Bez udziatu $wieckich Koscidt byiby niepetny, stad ptynie koniecznos$¢
przygotowania i uaktywniania laikatu katolickiego (Ad gentes). Obecnoé¢ Kosciota
posréd rzeczywistosci tego $wiata otwiera rézne pola dziatalno$ci: rodzina, matzen-
stwo, ewangelizacja ku'tury i zycia spotecznego, zabiegi o pokoj, obecnos¢ w polity-
ce itp. (Gaudium et spes).

Nauka Soboru wytyczyta w ten sposdb nowe kierunki dia teologicznej refleksji
nad miejscem laikatu w Kosciele. Lumen gentium podkreslita wymiar eklezjalny, ktory

% por. M. Semeraro, La figura del laico nella storia, Credere oggi 14 (1994) n. 81, s. 28-30.
7 Pjus Xll, Przeméwienie do nowych kardynaléw, dz. cyt., 149,
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jest wiasciwy wiernym swieckim, tj. «bycie Kosciotem». Z kolei pozostate dokumenty

okreslity miejsce i zadania $wieckich w $wiecie, tj. «bycie w $wiecie».

Wielka zastugg Vaticanum Il jest fakt, ze Sobdr nie chciat wydzielic $wieckich
jako nowej kategorii, ale witaczyt ich w bogatg rzeczywistod¢ Kosciota-Communio.
Diatego tez nie mozna mowié o teologii laikatu w oderwaniu od eklezjologii. Tres¢
pojecia «laik» rozumiemy lepiej w relacji do wspolnoty Ludu Bozego, ktdry w Kosciele
realizuje swéj zwigzek jednosci z Chrystusem i braémi, czlonkami tegoz Ludu. Z tej
jednosci z Chrystusem i Kosciotem chrzescijanin swiecki czerpie sens, site i skutecz-
no$¢ swego postannictwa wobec $wiata. Coraz pelniejsza kontemplacja tajemnicy
Kosciota prowadzi do lepszego zrozumienia eklezjalnego wymiaru laikatu i okresle-
nia jego wlasnej tozsamosci.

Koscidt nie boi sie wzrostu Swiadomosci swoich wiernych, przeciwnie, jest Swia-
domy, ze petnia Kosciota realizuje sie wraz z ich rozwojem. Dlatego im petniej biskupi
i ksigza sa uczestnikami kaptafnstwa hierarchicznego oraz im petniej $wieccy stajg
si¢ christifideles, tym petniej Koscidt staje sie Kosciotem czyli miejscem spotkania
i jednosci ochrzczonych migdzy soba i jednosci z Chrystusem.

Wedtug konstytucji Lumen gentium, $wiecki przez chrzest staje sig nie tylko czlon-
kiem Kosciota, ale staje sie wprost Kosciotem. Przypomnijmy tu soborowe okreslenie
$wieckich: ,Przez pojecie «Swieccy» rozumie sie wszystkich wiernych, ktérzy nie sg
cztonkami stanu duchownego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Koécie-
le. S3 to wierni, ktorzy wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud
Bozy, stawszy sie na swoj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej
misji Chrystusa, sprawujg wlasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo
w Kosciele i w $wiecie™.

W tej odpowiedzi Soboru na pytanie kim sag wierni $wieccy?, odbiegt on od po-
przednich definicji, w wiekszosci negatywnych, i przyjat zdecydowanie pozytywny
punkt widzenia:

—  Swiecki jest petnym czlonkiem Kosciota i aktywnie wspoétrealizuje Jego zbawcza
misje;

- Wierny $wiecki to przede wszystkim czlowiek ochrzczony. Przez chrzest doko-
nuje sie wszczepienie w Chrystusa oraz witgczenie w Lud Bozy (/aos). Na skutek
tego uczestniczy on, na sposéb sobie wlasciwy, w kaplarskiej, prorockiej i kro-
lewskiej misji Chrystusa (tria munera Christi). Chodzi tu o uczestnictwo w potréj-
nym zadaniu: sprawowania kultu wewnetrznego i zewnetrznego, nauczaniu i
dawaniu $wiadectwa o Chrystusie;

- Swieccy, wykonujac obowigzki i korzystajac z przystugujacych im uprawnien,
realizujg postannictwo w Kosciele i w $wiecie;

— Chrzescijanie $wieccy nalezac wiec do Ludu Bozego, wraz z pasterzami ten Lud
stanowia (oni sg KoSciofem).

Specyficzng wlasciwoscig ludzi Swieckich, jakby swoista réznicg gatunkowa, jest
ich «$wiecki charakter». Z woli Bozej pozostajg oni w Swiecie, w przeciwienstwie do
kaptandw i zakonnikéw, ktérzy na mocy Bozego powotania «wychodzg ze $wiata».

28 Sobor Watykanski 1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, (21.11.1964),
31; [dalej: LG].
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Christifideles laici uSwiecajg $wiat od wewnatrz, w zwyczajnych warunkach zycia ro-
dzinnego i spotecznego. ,Tam powotuje ich Bog, aby petnigc wtasciwg sobie misje,
kierowani duchem ewangelicznym, jak zaczyn, od wewnatrz niejako przyczyniali sie
do uswiecenia swiata, i tak Swiadectwem zycia, promieniujac wiara, nadziejg i mito-
$cig, ukazywali innym Chrystusa. Swieccy majg wiec do spetnienia w $wiecie waz-
ne i niezastapione zadanie. W tym zadaniu nikt ich nie moze zastapi¢. Kaptani i za-
konnicy zostajg wytaczeni ze Swieckiego zaangazowania ($wieckiego zawodu, zycia
matzenskiego), po to, aby bez reszty oddac¢ sie na stuzbe Kosciotowi i Bogu. Nie
znaczy to, jakoby swieccy chrzescijanie mieli mniej oddawac sie tej stuzbie. Oni ina-
czej stuzg sprawie Bozej i ku pozytkowi Kosciola. ,Szczegdinym ich zadaniem ~ na-
ucza Sobdr — jest tak rozswietlaé wszystkie sprawy doczesne, z ktorymi $cisle sa
zwigzani, i tak nimi kierowac, aby sie ustawicznie dokonywaly i rozwijaty po mysli
Chrystusa oraz stuzyly chwale Stworzyciela i Odkupiciela™®.

Tak wiec pozostanie w zyciu $wieckim nie jest brakiem powolania do rzeczy wy-
zszych. Jest to zatem «stan» w Kosciele, czyli pewien staty sposéb zycia i uswieca-
nia sie w Chrystusie, analogiczny do stanu kaptanskiego. Ten stan zycia zakiada jego
swoista role w Kosciele i w Swiecie, jakg ma do speinienia. Stwierdzenie przez Sobor
odrebnego powotania Bozego, ukierunkowanego ku $wiatu, ma ogromne znaczenie
dia poczucia wiasnej godnosci zycia Swieckich chrzescijan. Nie jest to bowiem skutek
jakiego$ «awansu», przyznanego przez Sobér ludziom Swieckim, ale jest to stwier-
dzenie faktu, teologicznej rzeczywistosci, ktéra istnieje niezaleznie od wali ludzkiej.
Ta nauka ma réwniez potwierdzenie w dekrecie Apostolicam actuositatem: ,Nigdy
bowiem nie moze zabrakna¢ w Kosciele apostolstwa $wieckich, wyplywajacego
z samego ich chrzescijanskiego powotania™'.

Pamietac trzeba jednak, ze aby swieccy mogli podjac¢ i wykonaé swoje zadanie
w Swiecie, potrzebne jest im jasne i glebokie poczucie wlasnej tozsamosci wsréd
Ludu Bozego. '

2. Godnosc¢ swieckich w Kosciele
— adhortacja Christifideles laici Jana Pawta Il

Soborowa mys$l dotyczgca wiernych $wieckich zostata wzmocniona i poszerzo-
na dzieki obradom VIl Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupdw na temat po-
wotania i misji Swieckich w Kosciele i swiecie, obradujgcego w Rzymie w dniach
1-30.10.1987 r. Owocem tych obrad stata sie posynodalna adhortacja apostolska
Christifideles laici, podpisana przez Jana Pawita Il 30.12.1988 r. Ten wazny dokument
papieski, mowigcy o eklezjalnej tozsamosci swieckich, powinien sta¢ sie podreczni-
kiem dla swieckich i o $wieckich. Zwraca on wyraznie uwage, iz nie mozna rozpo-
znawac koscielnej tozsamosci wiernych swieckich jedynie teoretycznie, ale takze
i w praktyce. Adhortacja miala - i zapewne wcigz ma - za cel ,pobudzenie i ozywienie
$wiadomosci daru oraz odpowiedzialnosci wszystkich swieckich i kazdego z osobna

w komunii i postannictwie Kosciota™?,

2 Tamze.

30 Tamze.

31 Sobdr Watykanski 1, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, (18.11.1965),
1; [dalej: AA].

32 ChL 2.

75



Pytajac o tozsamos$¢ wiernych Swieckich, wracamy do zdania, ktére zostalo za-
cytowane na poczatku tego artykuiu, a mianowicie do papieskiego stwierdzenia za-
wartego w Christifideles laici: ,Tylko w tajemnicy Kosciola, jako tajemnicy komunii,
objawia sie tozsamos¢ Swieckich, ich autentyczna godnosé. A tylko w obrebie tej

godnosci mozna okresli¢ ich powotanie i misje w Kosciele i w $wiecie™.

2.1. Tozsamos$¢ swieckich w Kosciele~-Communio

Papiez w swym dokumencie, nawiazujac do nauki Vaticanum |l, podjat w ten
sposob wysitek dopelnienia i ubogacenia dokonanej przez Sobor definicji laikatu, sie-
gajac po wizje Kosciota jako Communio. Laikat widziany bowiem w perspektywie
komunijnej wspdlnoty nie tylko zyskuje na wyrazistosci, ale w bogatszy sposéb wpi-
suje sie w Zycie i dziatalnos¢ Kosciota. Communio obejmuje dwa istotne elementy
sktadowe: uczestnictwo w dobrach lub wartosciach oraz wzajemng wymiane tych
débr. Dopetnieniem tych dwéch wspotczynnikdw jest rzeczywistoé¢ organicznych wigzi,
jakie zachodzg miedzy otwartymi na siebie uczestnikami débr, wiezi decydujacych
0 powstaniu i istnieniu wspdlnoty. Gleboka jedno$¢ w komunii jest nieodpartym na-
stepstwem, i niezbednym wspdétczynnikiem jej zaistnienia®.

Kosciot jest Communio sanctorum z tytutu wkorzenienia jego czionkéw w zbaw-
czg tajemnice Chrystusa, Wcielonego Boga i Zbawiciela. Narzedziem tego wkorze-
nienia jest wiara w Chrystusa i chrzest w Jego imieniu, za$ rezuitat stanowi zycie
przybranego dziecka Bozego, wyrastajace ze zbawczej tajemnicy Chrystusa. Ten
podstawowy dar wyposazenia chrzescijanskiego (zycie z Chrystusem, w Chrystusie
i przez Chrystusa), stanowi dar o nieskoficzonym wymiarze z tytutlu zaangazowania
sie w jego udzielenie cztonkom eklezjalnej komunii wszystkich Trzech Osob Boskich™.
Adhortacja papieska odwotuje sie tu do pozdrowienia $w. Pawla, ktdre styszymy na
poczatku Mszy Sw.: ,taska Pana Jezusa Chrystusa, mito$é Boga i dar jednosci
w Duchu Swietym niech beda z wami wszystkimi” (2 Kor 13,13)*. Ten fundamentalny
dar Bozego usynowienia cztowieka w tajemnicy trynitarnego zaangazowania, stano-
wigcy podstawowe Zrédto komunii cziowieka z Bogiem, jest najgtebszym rdzeniem
Kosciota. Jego tajemnice dobrze oddajg stynne juz stowa $w. Cypriana, przypomnia-
ne przez Sobor: ,caly Koscidt okazuje sie jako «lud zjednoczony jednoscia Ojca
i Syna, i Ducha Swietego»™'. Jak méwi Walter Kasper: ,misterium Kosciota polega
na tym, iz przez Chrystusa, w Duchu Swietym mamy przystep do Ojca, aby w ten
sposab sta¢ sie uczestnikami Bozej natury. Communio Koéciotéw zostata przygoto-
wana, umozliwiona i nacechowana przez communio trynitarne. Ostatecznie jest ona

uczestnictwem w samej communio trynitarnej”®,

3 ChL 8.

3 Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum I, PTT, Krakow 1972,
s. 117-130.

35 Por. B. Forte, La Chiesa icona della Trinita, Queriniana, Brescia 1995, s. 44-48.

3% Por. Chl. 18.

7 LG 4.

B W. Kasper, Chiesa come «communio», Communio 83-84 (1985), s. 66.
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Uczestnictwo zatem w Zyciu trynitarnym, wzorowane na trynitarnym otwarciu sie
poszczegolnych Osob Boskich, domaga sie otwarcia w mitosci przede wszystkim
wobec dobroczynnej Trojcy, ale i wobec tych, z ktérymi dzieli sie owe dobroczynne
skutki, tj. uczestnikdw nowotestamentainego Ludu Bozego, bedgcego Mistycznym
Ciatem Chrystusa i communio sanctorum. Czytamy w Christifideles laici: ,Koscitt jest
swietych obcowaniem (komunig). A obcowanie to oznacza dwojaki rodzaj zyciowego
uczestnictwa: wcielenie chrzescijan w zycie Chrystusa oraz wiez jednej mitosci po-
$rod wszystkich wiernych, na tym i na tamtym $wiecie. Jedno$¢ z Chrystusem
i w Chrystusie, i jednosé wsérdd chrzescijan w Kosciele™,

Rozumiany w ten sposéb Koscidt-Communio wyjasnia sprawe usytuowania
w nim zwyklych jego czlonkéw. Z tytutu posiadania przez nich zasadniczego obdaro-
wania nieskonczenie bogata taskg zbawienia, stanowig oni podstawowag warstwe te-
goz Koéciota. Diatego to oni przede wszystkim decydujg o powstaniu communio sanc-
torum nowotestamentalnego Ludu Bozego. Racjg za$ tego stanu rzeczy jest posia-
danie godnosci chrzescijanskiej, ktorej istote stanowi usynowienie Boze przez taske.
.Chodzi o priorytet zasadniczej nadprzyrodzonej ontologii w stosunku do struktur in-
stytucjonainych i prawnych” ~ wyjasnia Y. Congar®.

W komunii Kosciota wierni Swieccy zajmujg wiec wlasciwe sobie miejsce, oni nie
tylko do niego nalezg, ale oni sg Kosciotem, oni ten Kosciét stanowia!

Bogate w swej tresci pojecie communio ,odnosi sie - stwierdza ChL — do zjedno-
czenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym”. Zjednoczenie to ,doko-
nuje sie w Stowie Bozym i sakramentach. Chrzest jest brama i fundamentem «komu-
nii» Kosciola; Eucharystia jest zrédlem i szczytem catego zycia chrzescijanskiego.
«Komunia» z Ciatem Chrystusa w Eucharystii oznacza i sprawia, czyli buduje we-
wnetrzne zjednoczenie wszystkich wiernych w ciele Chrystusa, ktérym jest Ko$ciot™'.

W ramach Kosciota-Komunii chrzescijanin Swiecki wezwany jest do zycia w jed-
nosci z Tréjjedynym Bogiem i z wszystkimi ochrzczonymi. Swiecki nie moze wiec
zamykaé sie w samym sobie, izolujac sie duchowo od wspdinoty, ale powinien zyé
w cigglej wymianie dobra, w zywym poczuciu braterstwa, w radosnym przezywaniu
réwnej godnoéci i w obowiazku wspdlnego pomnazania wielkiego skarbu otrzymane-
go w darze*.

Wierni swieccy przezywajg Kosciot-Komunie zasadniczo w swoich diecezjach
i swoich parafiach. Diecezja realizuje petne uobecnienie sie Kosciota. Na tym pozio-
mie zawigzuje si¢ szeroka wspétpraca wszystkich wiernych. W diecezjach pierwsze
miejsce zajmujg parafie, ktére w pewien sposob przedstawiajg widzialny Kosciot usta-
nowiony na catej ziemi**. To w parafiach wierni ucza sie, co znaczy «by¢ Ko$ciotem»
i jak budowa¢ Kosciot-Wspolnote. Rodzinie parafialnej i diecezjainej stuzg za$ movi-
menti, czyli réznorodne wspdinoty, ruchy, ktére rozwinety sie po Soborze Watykari-
skim Il i stanowig niejako nowe tchnienie Ducha Swigtego w Kosciele. Te mate wspol-

% ChL 19.

40 Y, Congar, Ministeri e comunione ecclesiale, EDB, Boiogna 1973, s. 37.

41 ChL 19.

42 Por. Jan Pawet ll, I/ fedele laico lanciato sulle frontiere della storia. Omelia alla chiusura del
Sinodo, (30.10.1987), w: G. Caprile, If Sinodo dei Vescovi del 1987, La Civilta Cattolica,
1989, s. 540.

43 Por, SC 42.
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noty koscieine lub wspolnoty zycia, w ktorych wierni $wieccy moga dzieli¢ sie Sto-
wem Bozym i udziela¢ sobie wzajemnych postug, sg czesto prawdziwymi wyrazami
jednosci i komunii eklezjalnej, a w jednosci ze swymi pasterzami sa osrodkami ewan-
gelizacji**.

2.2, Zrédto godnosci chrzescijan swieckich

Odczytujac podstawowe wytyczne Jana Pawla |l zawarte w Christifideles laici,
trzeba wyakcentowad 2rdodio godnosci chrzescijan, ktéra ma swéj poczatek w sakra-
mencie chrztu. To wlasnie godnosc¢ chrzcielna, godnos¢ ptynaca ze chrztu sw. stano-
wi podstawe tozsamosci chrzescijan $wieckich. Przez chrzest cztowiek zostaje wcie-
lony w Chrystusa, wigczony w Jego Meke i Zmartwychwstanie. Prawde te doskonale
obrazuje przypowies¢ o krzewie winnym, na kanwie ktorej Ojciec Swiety w swojej
posynodalnej adhortacji omawia powotanie i postannictwo ludzi $wieckich. Chrystus
nauczajac o wiezi ze swoimi uczniami, poréwnuje siebie do krzewu winnego, ich zas
do latorosli: ,Rozkwit i rozrost latorosli zalezy od tego, jak mocno trwajg one w win-
nym krzewie. «Podobnie jak latoros$l nie moze przynosi¢ owocow sama z siebie —
o ile nie trwa w winnym krzewie — tak samo i wy, jezeli we Mnie trwacé nie bedziecie. Ja
jestem krzewem winnym, wy — latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przyno-
si owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczynié» (J 15, 4-5)".

Wecielenie w Chrystusa przez wiare i sakramenty chrzescijanskiej inicjacji staje
sie dla cziowieka poczatkiem jego nowej egzystencji: ,Celem calej egzystencji Swiec-
kiego katolika jest dochodzenie do poznania radykainej nowosci chrzescijanskiej ply-
nacej z chrztu, sakramentu wiary po to, azeby méc wypelniaé swoje zyciowe obo-
wigzki zgodnie z otrzymanym od Boga powotaniem™®. Owa chrzescijafiska nowosé
posiada trzy podstawowe aspekty: ,Chrzest odradza nas do zycia dzieci Bozych,
jednoczy nas z Jezusem Chrystusem i Jego Ciatem, ktérym jest Kosciot oraz na-
maszcza w Duchu Swietym czyniac kazdego z nas duchowa $wiatynig”"’. Te wspa-
niata, nadprzyrodzona rzeczywistosc jawiaca sie w duszy czlowieka na chrzcie swie-
tym podtrzymuja, ubogacajg i pomnazajg inne sakramenty, a zwlaszcza bierzmowa-
nie i Eucharystia. Ksztaltujg one takze pozycje prawng czlowieka swieckiego w Kosciele
jako wspolnocie Ludu Bozego®.

Na skutek wszczepienia w Chrystusa i w Lud BozZy czlowiek staje sie uczestni-
kiem potréjnego urzedu Chrystusa - kaptanskiego, prorockiego i krélewskiego. Tria
munera Christi trwa w Kosciele, ,wszyscy, caly Lud Bozy jestesmy tego potrdjnego
postannictwa uczestnikami™®. Christifideles laici zacheca $wieckich, aby jeszcze raz
z rozwaga, przyswoili sobie bogate nauczanie Soboru na temat ich uczestnictwa
w potrojnej misji Chrystusa.

4 Por. Pontificium Consilium Pro Laicis,  movimenti ecclesiali nella Chiesa, Citta del Vaticano
1999.

4 ChL 17.

4 ChL 10.

47 Tamze.

8 por, J. Beyer, Renouveau du droit et du laicat dans I'Eglise, Ed. Tardy, Paris 1993,
s. 119-149.

49 ChL 14.
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Uczestnictwo Swieckich w tria munera Christi ma swojg specyfike, swoéj charak-
terystyczny wydzwiek. Sobor, a za nim papieska adhortacja, wyraznie akcentuje, iz
uczynieni sg oni ,na swoj sposdb uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej
misji Chrystusa”®.

Chrystus wydat za nas samego siebie w Ofierze na Krzyzu i nieustannie ofiaro-
wuje sie w Eucharystii na chwate Ojca. Wierni Swieccy biorg udziat w misji uswieca-
nia, taczac sie z Nim w tej Ofierze, ofiarujac siebie samych i swoje uczynki. Uczynki te
to: modlitwy, apostolskie przedsigwziecia, zycie maizenskie i rodzinne, codzienna
praca, wypoczynek ducha i ciata, cierpliwe znoszenie cierpienia i utrapient zycia.
Wszystkie one stajg sie duchowymi ofiarami mitymi Bogu, skladanymi w euchary-
stycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciata Panskiego. W ten sposob ludzie swieccy
uswiecajg siebie i $wiat Jemu poswiecaja®'.

Udziat w prorockiej misji Chrystusa uprawnia i zobowigzuje $wieckich, by z wiarg
przyjeli Ewangelie oraz glosili ja stowem i czynem, demaskujac i zwalczajac wszelkie
przejawy zfa. Majg oni by¢ $wiadkami Chrystusa, dlatego winni zabiegac o to, by
nowosé i moc Ewangelii jagniata w ich zyciu codziennym, rodzinnym i spotecznym®.
Potrzeba swiadectwa dzisiaj jest tym pilniejsza, gdyz szerzy sie sekularyzm, indyfe-
rentyzm religijny i dechrystianizacja w narodach o dawnej tradycji chrzescijanskiej.
W tej sytuacji Papiez usilnie nawoluje $wieckich do nowej ewangelizacji. Oni majg
$wiadczy¢ o tym, jak wiara daje jedyng peing odpowiedz na problemy i nadzieje, jakie
zycie stawia przed kazdym cztowiekiem i kazdym spoteczenstwem. Wierni Swieccy
moga spetniac to zadanie tylko wowczas, jesli zdotaja przezwyciezy¢ rozdzwigk mie-
dzy Ewangelia a wlasnym zyciem, odnoszac wszystkie swoje dzialania w rodzinie,
w pracy, na polu spotecznym do Ewangelii, z ktorej winni czerpaé natchnienie i sitg®.

Chrzescijanie swieccy z tytulu przynaleznosci do Chrystusa, Pana i Krdla, uczest-
nicza takze w Jego misji krolewskiej. Sg przez Niego wezwani do stuzenia Krolestwu
Bozemu i do jego rozszerzania. Wezwanie to realizuje sie wowczas, jesli pokonuja
w sobie i w swiecie krolestwo grzechu, a nastepnie z mitoscig sluza Chrystusowi,
ktory jest obecny we wszystkich braciach. Stuzba cztowiekowi to ukazywanie niena-
ruszalnej godnosci osoby ludzkiej, to obrona i gloszenie jej podstawowych praw. Swojg
misje krélewska wykonuja swieccy takze wowczas, gdy przywracajg stworzeniu jego
pierwotng warto$¢, gdy zgodnie z nakazem Bozym czynig sobie ziemie poddang™.

Swieccy uczestnicza w potréjnej postudze Chrystusa jako czionkowie Kosciota,
jako ,wybrane plemie, krolewskie kaptanstwo, $wiety nardd, lud Boga na wtasnos¢
przeznaczony” (1 P 2, 9), stad tez ich udziat w tria munera Christi powinien by¢ prze-
zywany i realizowany we wspdinocie i dla wspoinoty Kosciota®™.

5 |G 31; por. ChL 9.
' Por. ChlL 14.

%2 Por. tamze.

3 Por. Chl 34.

Por. ChL 14; 37.

5 Por. ChL 14.
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Zakonczenie

Konkludujac warto przypomnieg, iz okreslenie tozsamosci eklezjalnej wiernych
$wieckich, uznanie ich za petnoprawnych czionkéw Kosciota, wyklucza utozsamienie
go jedynie z hierarchig. Pojmowanie Kosciota wytacznie jako ciata hierarchicznego
oznaczatoby przyjecie koncepcji bardzo zawezonej, stanowitoby ,btgd antyewange-
liczny i antyteologiczny — Kosciét bez ludu™®. We wspdéinocie Kosciota istnieje hierar-
chia, ale wtasnie dlatego, ze jest w niej lud Swieckich, ktéremu trzeba stuzy¢ i ktory
trzeba prowadzi¢ drogami Panskimi®’. Te prawde powinni coraz bardziej uswiada-
miac sobie i duchowni, i swieccy. Ci ostatni nie mogg patrzeé¢ na Koscidt jako na
narzucong im organizacjg, nie bedacy ich ciatem, ich duszg. Musza mie¢ jasne
i gtebokie poczucie wlasnej tozsamosci wéréd Ludu Bozego. ,Duchowni i Swieccy -
przypomina Jan Pawet |l, - hierarchia oraz wierni «nie wyswieceni» stanowig jeden
Lud Bozy, jeden Koscidt, jedng wspoinote tych, ktorzy ida Sladami Chrystusa, ponie-
waz Koscidt jest dla wszystkich i dla kazdego, i wszyscy jestesmy odpowiedzialni za
jego zycie i wzrost™®,

Tak wiec tozsamos¢ Swieckiego, jego rzeczywistos¢ «bycia chrzescijaninemy,
okresla jego «bycie Kosciotem» - Communio, Ludem Bozym, zywa Swiatynig Ducha
Swietego. Z tej to wtasnie natury eklezjainej rodzi sie misja chrzescijanina, do ktdrej
jest on wezwany. Kardynat Lucas Moreira Neves bardzo wymownie wyrazit to w sfo-
wach: ,Powotanie chrzcielne swieckich polega na «wecieleniu» Kos$ciota w struktury
$wiata, poniewaz Swiecki jest cztonkiem Ludu BoZzego w pemni wigczonym w Swiat.
Swiecki jest wiec czlowiekiem Kosciota w sercu $wiata i cziowiekiem ze $wiata

w sercu Kosciota™.

% Jan Pawet I, Koscielna tozsamosc $wieckich. Katecheza podczas audiencji generalnej,
27.10.1993, w: Swieccy we wspdinacie Kosciofa, Pallottinum, Poznan 1997, s. 9.

57 Por. tamze.

% Tamze.

5 L. Moreira Neves, / faici cristiani: essere e agire alla luce del Concilio Vaticano Il, Angelicum
64 (1987), s. 559.
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