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HOMO RELIGIOSUS W NOWYCH RUCHACH RELIGIUNYCH

Na przestrzeni rozwoju ludzkiej mysli, czlowiek zostat nazwany homo sapiens.
Od tego czasu, owa istota rozumna znajdowata coraz wiecej okreslen, sformutowan,
definicji, ktdre ja przyblizaly, specyfikowaly i alokowaty w konkretnym okresie rozwo-
ju. Jednym z tych sformutowan jest tez pojecie: homo religiosus, czyli czlowiek jako
istota refigijna. W okresleniu tym, ma sie na uwadze owg rozumng istote, przed ktéra
staje najogolniej mowigc sacrum, ktére wigze sie z wielkimi religiami, jak tez z nowy-
mi ruchami o charakterze religijnym. Wielkie religie swiata posiadaja juz swa_historie,
jednak pojawiajg sie nowe tendencje religijne, ktére hic et nunc sg odpowiedzig na
kontakt wspéiczesnego cziowieka z tym co ,$wiete”, czyli najogélniej z Bogiem.

1. Wspéiczesny homo religiosus

Jesli cztowieka taczy sie z konkretnym miejscem i czasem jego istnienia, to tatwo
zauwazyc, ze on zawsze szukat i dalej szuka swego kontaktu z Bogiem. Rzeczywis-
tosci empirycznej, w ktorej on zyje, przeciwstawia $wiat sie pozaempiryczny, ktéry
staje sie jego pragnieniem, w konsekwenciji jego zyciowym doswiadczeniem. Dla tego
$wiata starat sig realizowaé swe czlowieczenstwo, tym samym spetniat sie jako kon-
kretny cziowiek. Majac to na uwadze, R. Robertson wprowadza na okreslenie tego
drugiego $wiata termin ,rzeczywisto$¢ pozaempiryczna™. Ma on wéwczas na uwa-
dze wszystkie podstawowe wierzenia religijne, przekonania a nawet swiatopoglady
i ideologie, ktdre najogdiniej utozsamia sie z religia. To w miare szerokie okreslenie
Robertsona, spotyka sie z kolejnymi autorami, ktorzy stara¢ sie bedg bardziej uscislic
te religijna rzeczywistosé, stad nazywac ja bedq ,$wiety kosmos™?, ,idea universum,
nadprzyrodzonego, transcendentnego”®, ,Swiete, Boskie, Bog™. Autorzy ci starali sie
wskazywacé na rzeczywistos¢ religijng, ktdra - jak wspomniano - zawiera dwa istotne
elementy, mianowicie $wiat empiryczny i pozaempiryczny. Otéz tak pierwszy jak

' R. Robertson, The Sociological Interpretation of Religion, Oxford 1970, s. 43 - 47.

2 P. Berger, La religion dans la conscience moderne, Paris 1971, s. 56.

3 W. Cohn, Ist Religion universal? Probleme der Definition von Religion (ttum. z ang.),
w: Internationales Jahrbuch fiir Religionsoziologie. Bd |1, Theorische Aspekte der Religions-
soziologie, KéIn und Opladen 19686, s. 202 - 206.

U. Boss - Ninning, Dimension der Religiositat. Zur operationalisirung und Messung reli-
gi6ser Einstellungen, Mainz 1973, s. 19.
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i drugi czynnik moga przybierac rézne postacie, za$ na przestrzeni historii, dominujg,
- ze zamienng, czgstotliwoscig - wspomniane komponenty ludzkiego zycia. Nic wiec
dziwnego, iz rézne symptomy stosunku do tego co ,$wiete”, pojawiajg sie takze we
wspotczesnych ruchach religijnych.

W poczatkach XX wieku G. K. Chesterton wypowiedziat charakterystyczne zda-
nie na temat religii, czy wyznah chrzescijaiiskich (byt protestantem), ktére pomoze
zrozumiec¢ ten proces rozwoju, dojrzewania, ale takze poszukiwania nowych religii.
Tym bardziej, ze doswiadczat on takze w swym zyciu oznak ateizmu, szerzonego
wowczas w Europie. Powiada on: ,Zlo, ze ludzie przestali wierzy¢ w Boga, nie polega
na tym, iz nie wierza juz w nic, ale ze sa gotowi uwierzy¢ we wszystko™. To charakte-
rystyczne stwierdzenie Chestertona, iz ludzie ,... sg gotowi uwierzy¢ we wszystko”
wydaje si¢, ze ma szczegolne odbicie w Polsce po przemianach politycznych, ktore
nastapity w 1989 r.

Trudno sig tez dziwi¢, iz obecnie te nowe wyznania, czy religie stajg sie udziatem
konkretnego cztowieka. Dostarczajg one obraz Boga, jako istoty z ktérg cziowiek
nawigzuje kontakt i ktéry to Bég determinuje sposéb myslenia, postepowania, zacho-
wania i funkcjonowania czlowieka w poczatkach XXI wieku. Rodzi sie jednak pytanie:
Czy wazrost liczby nowych ruchow religijnych, sekt, to dowod odwiecznej tesknoty
czlowieka za sacrum, ktore jest realizowane w tych nowych postaciach? Czy w Ili
Rzeczpospolitej Polskiej (1li RP), gdy doswiadczamy wolnosci na wielu ptaszczyznach,
w tym takze wolnosci religijnej, Polacy bardziej precyzujg idee Boga i diatego poszu-
kuja go w réznych nowych ruchach religijnych? Co wiecej, czy jest to préba dla wiary
wyznawanej w Polsce od ponad 1.000 lat, ktdra wspierata i integrowata narod w swych
wielkich ale i burzliwych dziejach? Nowe ruchy religijne, jesli sg akceptowane przez
rodakéw, to wydaje sie, iz winny dac¢ na te pytania odpowiedzi.

2. Wolnos¢ religijna w Il RP

Sprawa nader charakterystyczng dla wspétczesnej Polski jest fakt, iz w okresie
Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej (PRL), nie byto mozliwosci swobodnego rozwoju
religii katolickiej, dominujgcej na terenie Polski, ale takze innych wyznan, ktére pra-
gnety tu znajdowaé zwolennikdw. W Atlasie wyznan w Polsce, kiory byt wydany
w 1989 r. a wiec na przetomie RRL-u i rodzacej sie Il RP, obok rozdziatéw poswieco-
nych Kosciotowi rzymsko-katolickiemu, ktéry dominowat w polskim spoteczenstwie,
obok innych wyznan chrzescijanskich, jak prawostawie i protestantyzm, przywoluje
sie jako znak wolnosci wiasnie inne religie. Otéz omawia sie jedynie 13. wyznan
niechrzescijanskich i tylko 5. innych grup wyznaniowych, bo formalnie tylko tyle ich
byto. Tak wiec w owym okresie wida¢ wyraznie, iz 6wczesny obszar religii i organiza-
cji wyznaniowych byt przez édwczesne wiadze panstwowe postrzegany jako obcy re-
alizowanemu systemowi, co wiecej, nawet szkodliwy dla dobra PRL-u. Trzeba jednak
podkreslié, iz najbardziej zwalczang religig byla religia katolicka, pomimo, iz bliska
ona byta zdecydowanej wigkszosci Polakéw. Dos¢ wspomnied, ze w 1990 r. w Polsce
94% bylo katolikow, za$ pozostaly odsetek to wyznania: protestanckie, prawostawne,
starokatolickie, oraz religie: islamskie, judaistyczne, Dalekiego Wschodu i in. W$rod

5 V.V. Manzanares, Prekursorzy nowej ery. Mafy stownik, Warszawa 1994, s. 5.
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tych ostatnich wyliczano: Lectorium Rosicrucianum (Miedzynarodowa Szkota Ziote-
go Roézokrzyza), Stowarzyszenie Chrzescijanskiej Nauki, Instytut Wiedzy o Tozsa-
mosci, Misja ,Centrum Stuzby Zycia” i Miasto Chrystusa ,Jeruzalem Nowe,

Sytuacja polityczna po 4 czerwca '89 r., odbita sie mocnym echem takze w za-
kresie zycia religijnego. Sejm bowiem uchwalit dwie ustawy regulujgce sprawy wy-
znaniowe w PRL-u, mianowicie status Kosciota katolickiego oraz gwarancje wolnosci
sumienia i wyznania wszystkich obywateli. Od tego czasu, w Polsce mamy do czynie-
nia z wolnoscig religijng, ktorej generalnie Polacy bardzo pragneli po zakonczeniu il
wojnie swiatowej. Dowodem na to byly permanentne walki o budowe nowych koscio-
tow, gdzie mogliby realizowa¢ swa wiare, jak tez udziat w uroczystosciach religijnych,
ktoére wigzano takze z mitoscig ojczyzny. Dos¢ wspomnieé manifestacyjny udziat Po-
lakéw w uroczystosciach religijnych, w ktérych nie brakowato akcentow o charakte-
rze narodowym np. na Jasnej Gorze. Jednak korzystanie z wolnosci religijnej, ktéra
stata sie udziatem Polakoéw po przemianach politycznych, to jak zauwazono, pojawia-
nie sie takze nowych oznak tego zycia, ktdre obecnie czesto wyznaczajg wspdicze-
sne ruchy religijne.

Wedtug Raportu Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji, zgodnie ze
stanem z 31 marca 2000 r., w Polsce jest 154 organizacje ko$cielne i inne zwigzki
religijne, ktore posiadajg osobowo$¢ prawng. Po wspomnianych przemianach poli-
tycznych, wydano 149 decyzji o wpisie do rejestru kosciotéw i innych zwiazkéw wy-
znaniowych, w tym 45 decyzji odmownych, 11 decyzji o wykresienie z rejestru. Naj-
bardziej aktywizowaly sie ruchy religijne w Polsce w latach 1993-1997. O ile do roku
1992 bylo bardzo tatwo sie zarejestrowac, to decyzje odmowne rejestracji notuje sie
od 1993 r., a szczytem tej odmowy byly lata 1995-19977.

Na populacje planety Ziemi, ktéra 12 pazdziernika 1999 r. przekroczyta sume 6.
miliardow ludzkosci, sktadaja sie: chrzescijanie, ktdrzy wg Annuario Pontificio 2000,
stanowia 1.045 miliarda, czyli 17.4% catej populacji kuli ziemskiej. Wedtug wskazni-
kéw liczbowych K. Bukowskiego, po chrzescijanstwie wazniejsze religie to: tzw. uni-
wersalizm chiriski tacznie z lokalnym buddyzmem, islam, hinduizm, buddyzm, religie
judow pierwotnych i in.8. Po nich plasujg sie razem wzigte wspéiczesne sekty i nowe
ruchy religijne, w ktérych liczba wyznawcow przekracza 100 miliondw, a wigc 2.2%
ludnoéci $wiata®. Wedtug Katolickiej Agencji Austriackiej Kathpress, ktéra odwota sie
do statystyki amerykanskiej D. Baretta, po katolikach kolejne miejsce wsrdd chrzesci-
jan zajmujg: protestanci 322 min, prawostawni 173 min i anglikanie 51,6 min.

Gdy idzie o wspodiczesne statystyki sekt i nowych ruchéw religijnych, to sg one
niepeine, wszak czesto przynalezno$¢ do nich jest skrywana ze wzgledéw osobi-
stych, rodzinnych, politycznych, psychologicznych itp.Ten stan rzeczy obserwuije sig
takze w Polsce. Liczbe sekt i nowych ruchéw religijnych na catym globie ziemskim
szacuje sie niejednoznacznie. Pojawiajg sie bowiem statystki wskazujace nawet na

8  Glowny Urzad Statystyczny, Maly Rocznik Statystyczny 1991, Warszawa 1991, s. 49 - 50.

7 Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji, Raport o niektorych zjawiskach zwigza-
nych z dziatalnoscig sekt w Polsce, oprac. K. Wiktor, G. Mikrut, Warszawa 2000, s. 29.

8 K. Bukowski, Religie $wiata wobec chrzescijaristwa, Krakéw 1999, s. 279.

9 B. Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne, Wroctaw 1998, s. 19.
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6.000 rodzajow'. Trudnosci z ich peltnym podaniem wynikajg z braku rejestracji, jak
tez niepodawaniem przez nie, iz sg grupami religijnymi. Niemniej przyjmuje sie, ze
sformalizowanych ruchdw religijnych jest okoto 2.000.

Rozwoj owych nowych ruchoéw religijnych taczy sie z sytuacja spoteczng, poli-
tyczna, ekonomiczna i religijng poszczegdinych krajow. Uwaza sie, ze w USA jest ich
ponad 800, we Francji 350, w Niemczech 300, za$ na terenie Rosji okoto 1.100". Ale
Institut for the Study of American Religion obliczyt dokfadnie, iz w samej tylko Amery-
ce Pdinocnej istnieje 1.667 roznych ruchdw religijnych. Zas przypuszcza sig, iz
w Afryce bedzie ich ponad 10.000 i tylez samo w Azji'2.

Jak podaje B. Fredek, zainteresowanie naukowymi opracowaniami na temat
nowych ruchéw religijnych jest znaczne i systematycznie wzrasta. Londynskie Cen-
ter for Religious Movements at King's College opracowato bibliografie, ktdra obejmu-
je ponad 8.000 pozycji poswieconych sektom dziatajacym tylko w Europie Zachod-
niej. W tym blisko 2.000 publikowanych prac omawia sekty i nowe ruchy religijne od
strony psychologicznej, a 2.219 od strony socjologicznej3.

Na oznaczenie tych ruchow religijnych czesto uzywa sie stowa ,sekta”. Pojgcie
to bylo od dawna w Kosciele stosowane, czego najlepszym dowodem jest dokument
watykanski pt. Sekty albo nowe ruchy religijne. Podaje on, iz przez sekte rozumie si¢
....grupe religijng posiadajgca wlasny indywiduainy $wiatopoglad, wywiedziony z na-
uki jakiej$ wielkiej religii $wiatowej, lecz nie tozsamej z nimi"**. Do pojecia tego nawig-
zuje sie w Sfowniku teologicznym, jednak akcentuje sie mocno szersze znaczenie
sekt, jako obecno$¢ w ,....grupach spotecznych izolujacych sie od reszty spoteczen-
stwa, majacych wiasng hierarchie wartosci i zespdt norm zachowania oraz silnie ak-
centujacych role przywodcy™s. To pojecie wydaje sig by¢ bliskie nowym, wspotcze-
snym ruchom religijnym, ktére czestokro¢ wigzane sg z aktywnoscig sekty.

Na idee kultu sacrum zwracajg uwage klasyczni socjologowie zajmujacy sie pro-
blematyka uwarunkowan religii, tacy jak E. Durkheim, M. Weber czy E. Troeltsch,
ktorzy dokonywali mniej lub bardziej udanych préb systematyzacji zaréwno grup reli-
gijnych, jak i chronionych przez wyznawcow pryncypiow. W tym kontekscie Durkheim
dochodzi do przekonania o spotecznym charakterze kazdej religii, sekty, czy ruchu
religijnego, jak tez o podstawowym elemencie ich bycia, mianowicie odwotywaniu sie
do sacrum, a wiec kontakcie z Bogiem. Fakt ten przywotuje tez koniecznos$¢ ich bycia
w spotecznosci, wszak daje to mozliwosé szerszego wypowiadania swych przeko-
nan religijnych i zwigzanych z tym do$wiadczen'®.

10 E. Sliwka, Sfowo wprowadzajace, w: Nowe religie i sekty wyzwaniem dla Kosciofa?, red.
B. Wujek, Pieniezno 1994, s. 6.

" M. Rusecki, Dlaczego sekty sq niebezpieczne?, w: Problemy wspoéfczesnego Kosciofa, red.
M. Rusecki, Lublin 1997, s. 203.

12 ) G. Melton, Testing the Truism about the ,,Cult”: Towards a New Perspective on Nonconven-
tional Religion, Chicago 1988, s. 19.

3 B. Ferdek, Sektyi..., tamze.

4 Sekty albo nowe ruchy religiine. Wyzwanie duszpasterskie, L'Osservatore Romano. Wyda-
nie Polskie, 1986 nr 5, s. 3- 6.

5 W. tydka, Sekty, w: Sfownik teologiczny, t. 2, Katowice 1989 s. 235.

6 E. Durkheim, Elementarne formy Zzycia religijnego, w: Socjologia religii, red. F. Adamski,
Krakéw 1983, s. 10.
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Dwaj autorzy, R. Stark i W. S. Bainbridge, obok rozwazan na temat sekt, ktadli
mocny akcent na obecnie istniejgce kulty. Konstytutywna ceche kultu, upatrujg w ra-
dykalnym zerwaniu z dominujgca kulturg religijng. Z tego wzgledu kulty definiujg jako
Jruchy religijne, ktore siegaja do innych inspiracji niz dominujaca religia danej kultury
i nie sg ruchami schizmatyckimi w tym sensie jak sekty, ktérych gtéwnym celem jest
zachowanie czystej formy wiary tradycyjnej”'’. Réznice miedzy sektg a kultem upa-
trujg w mechanizmie ich powstawania. W przypadku sekty czesto jest to schizma
w obrebie macierzystej tradycji, w przypadku kultu, to religijny import lub innowacja
na tyle istotne, ze nie mozna mdéwic o schizmie.

Do tych rozwazan nad tak rozumiang ideg sekty i kultu, zwraca uwage T. Palecz-
ny, postugujac sie opracowaniem The New Grolier Multimedia Encyklopedia. W tym
przypadku, kulty stanowig forme religijnosci wzbogacajacag istniejace praktyki i cere-
monie, nie ktada jednak szczegolnego nacisku na aspekt doktrynalny, a wiec czy-
stos¢ przyjmowanej nauki, lecz przypisujg wieksze znaczenie osobistym i indywidu-
alnym doswiadczeniom, podkreslajac znaczenie bezposrednich zwigzkdw z Bogiem™,
Niewatpliwie, manifestacja kultu czestokro¢ posiada charakter bardzo uroczysty
i zewnetrznie dopracowany, celem propagowania wyznawane;j religii.

Okreslenie kult religijny, czesciej spotyka sige w krajach protestanckich, gdzie ma
podobne lub nawet takie same znaczenie, jak okreslenie sekta w krajach katolickich.
Wskazuje na to definicja kultu podana przez Mc Dowella, ktéry powiada, iz ,kult to
grupa ludzi opierajgca swoje wierzenia na $wiatopogladzie wyizolowanej grupy przy-
wodcow, ktéra zawsze zaprzecza centralnym doktrynom chrze$cijanstwa nauczanym
w Biblii"®. Kult religijny bardziej akcentuje forme swego istnienia, niz swe przestanki
doktrynalne, za nim stojace. Jednak obecnie manifestacja tej formy, czestokro¢ wiaze
sie nawet z zaprzeczeniem sekt, czy ruchéw religijnych. Nierzadko akcentuje sig nie
tyle aspekt sakralny, ile raczej wiedzy naukowej, czesto starozytnej, ktora zastosowana
pomaga w realiach wspoiczesnego czlowieka, np. Ruch Potencjatu Ludzkiego, prze-
rozne kulty lecznicze, czy wreszcie astrologiczne przepowiednie.

W tym dynamicznym okresie rozwoju sekt, kultéw, nowych religii, na gruncie
religioznawstwa T. Doktor sugeruje obecnie uzywanie pojecia ,nowe ruchy religijne”.
Powiada, iz bliskie sg temu sformutowaniu dotychczas stosowane pojecia, takie jak
Jreligia”, ,sekta” lub kult”. Te jednak dwa ostanie sformutowania, z poczatku neutral-
ne, z biegiem czasu nabraty pejoratywnego zabarwienia. taczy sie to nie tylko
z oficjalnym wystepowaniem Kosciota w tym zakresie, ale takze z negatywng i ura-
biang opinig publiczng przez wyznawcow Kosciota. Wydaje sie, ze stanowisko to
znalazto swoj wyraz w dokumencie wydanym przez kard. F. Arinze w 1991 r. pt. ,.Sek-
ty i nowe ruchy religijne jako problem duszpasterski’. Autor tego dokumentu zauwa-
Za, iz obecnie w odniesieniu do nowych ruchéw religijnych, lepiej jest nie uzywac
pojecia sekta. Konotacja bowiem tego terminu jest czesto negatywna, dlatego nalezy
stosowa¢é okreslenie bardziej neutralne, nie powodujgce historycznych, czy emocjo-
nalnych reakgcji. Tym wiasnie terminem, zdaniem kardynata, jest sformutowanie: nowe
ruchy religijne.

7 T. Doktor, Nowe ruchy religiine i parareligijne w Polsce. Maly sfownik, Warszawa 1999, s. 7.

8 T. Paleczny, Sekty. W poszukiwaniu utraconego raju, Krakéw 1998, s. 37.

9 J, Mc Dowell, D. Stewart, Oszukani. W co wierzg kulty i jak przyciagajg wyznawcow?, Lublin
1994, s. 12.
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W dokumencie tym stosuje sig tez inne okreslenia, jak: nowe religie, religie mar-
ginalne, wolne ruchy religijne, alternatywne ruchy religijne czy w krajach anglojezycz-
nych marginalne ruchy religijne i kulty. Dodaje wiec Arnize: ,Dopdki nie istnieje po-
wszechnie przyjeta terminologia, musimy staraé sie uzywac okreslen najbardziej bez-
stronnych i precyzyjnych. /.../ zwykle okreslenia ,nowe ruchy religijne”, poniewaz jest
ono neutralne i wystarczajaco ogéine, by ogarna¢ nowe ruchy pochodzenia prote-
stanckiego, sekty powstate na bazie chrzescijanstwa, nowe ruchy orientalne lub afry-
kanskie oraz ruchy gnostycznego i ezoterycznego™. Postawa ta, jest nie tylko si-
gnum szacunku dla poszukujacych prawdy, lecz takze dowodem otwarto$ci na dialog
i docierania do prawdy.

3. Podzial nowych ruchoéw religijnych

Warto przejs¢ do zarysowania typologii sekt, kultéw i wierzen, ktéra jest bardzo
zroznicowana. Literatura przedmiotu zwiera wiele interesujacych i roznorodnych pro-
pozycii, ktére zostang tu tylko nadmienione. Spotykane klasyfikacje tej dziedziny reli-
gijnego doswiadczenia cziowieka, podejmowane sa przez rézne sposoby poznawa-
nia cztowieka, stad sam zakres podziatow jest trudny i ciagle jakby niepeiny.

Dla najbardziej ogélinego ujecia tych ruchdw religijnych, warto zwréci¢ uwage na
podziat E. Kriegelewicza, ktory dokonuje klasyfikacji wierzen, kultdw i wyznan religij-
nych. Calos¢ ich sprowadza do pieciu zasad, ktére wskazywac bedg na przynalez-
nos¢ do konkretnej grupy, pozwalajacej na dalsze podzialy. Zasada pierwsza posia-
da charakter chronologiczny, czyli okresla kolejnos¢ powstawania poszczegoinych
ruchow religijnych. Druga zasada genetyczna wskazuje na rozmaito$¢ zrddet, z kto-
rych poszczegolne religie wyptywaty. Kolejna, trzecia, jest charakteru etniczno-geo-
graficznego i odsyta do ludoéw, ktdre dang religie przyjmowaty, lub nawigzuje do przy-
rody, ktora dla tych plemion stawata sie inspiracjg do realizacji swej tesknoty za sa-
crum. Czwarta zasada, morfologiczna, klasyfikuje wyznania i kulty wedtug ich cech
istotnych, ktore ipso facto wptywaja na réznorodnos¢ wystepujacych religii. Ostatnia
zasada, tzw. statystyczna, zmierza do podania liczby wyznawcow w konkretnej reli-
gii, z uwzglednianiem danych demograficzno-spotecznych, ktére uscislajg dang gru-
pe religijna.

Przedstawiciel Kosciota katolickiego kard. Arinze, we wspomnianym wystapieniu
zaproponowat wspotczesny podziat ruchéw religijnych na dwa rodzaje, czego podsta-
wa i uktadem odniesienia statoby sie chrzescijafstwo. Mianowicie w pierwszej grupie,
alokuje ruchy nawigzujace pod wieloma wzgledami do chrzescijanstwa, natomiast
w drugiej grupie, miesci ruchy powotujace sie w wyznawanej religii na parametr wiedzy.
Stad zalicza te, ktore najogdlniej nawigzujg do tzw. ,systemu wiedzy”, w tym tak dawnej
jak i obecnej, co réznie jest przyjmowane w tego rodzaju ruchach religijnych.

Majac powyzszy podstawowy podziat na uwadze, Arinze w pierwszej grupie wy-
réznia nowe ruchy wyroste po reformacji religijnej, czyli po wystapieniu Marcina Lutra
(1517 r.). Idzie wiec o sekty zakorzenione w chrzescijanstwie, jednak znacznie odbie-
gajace od niego pod wzgledem doktrynalnym. Jako podstawe obecnosci w tej grupie,

2 F. Arinze, kard., Sekty i nowe ruchy religijne jako problem duszpasterski, L'Osservatore
Romano. Wydanie Polskie, 1991 nr 7, s. 12 - 16.
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liderzy religijni przyjmujg wartoéci humanitarne, powolujace sie na tzw. potencjat ludzki.
Przyktadem moze tu by¢ ruch religijny New Age, czy wiele religijnych grup o charak-
terze terapeutycznym. Wskazujg one takze na tzw. potencjat boski, dlatego ruchy te
ogniskujg sie na religijnych tradycjach orientainych.

Wsrdd drugich ruchdw wymienianych przez Arinze, trzeba dostrzec ruchy powo-
tujace sie na wspomniany ,system wiedzy”. Przyjecie tego kryterium, pozwala mu
wyrozni¢ cztery grupy ruchéw. Pierwsza, sg to ruchy dla ktdrych podstawa jest Pismo
Swiete. Nalezy je wiec uznaé za chrzescijanskie lub wywodzace sie z chrzescijari-
stwa. Druga grupa obejmuje ruchy wyroste z innych religii, takich jak hinduizm, bud-
dyzm lub religie tradycyjne. Niektdre z nich przejmujg tez w sposéb synkretyczny
elementy chrzes$cijanstwa. W trzeciej grupie tatwo zaobserwowac pewien proces roz-
ktadu idei religii, za$ jawi sig swoisty powrét do dawnych wierzen pogariskich. Wresz-
cie ostatnia grupa, czwarta, jest reprezentowana przez sekty gnostyczne?'.

Wspomniany podzial, naprowadza na refleksje o znacznym podiozu filozoficz-
nym A. Posackiego. Zajmujac sie badaniem sekt, okultyzmu i demonologii, przedsta-
wia ich bardziej ogdlna klasyfikacje, jednak inaczej uporzadkowang. Mianowicie wy-
roznia najpierw sekty biblijne, ktére nazywa pseudo-chrzescijaiiskimi, nastepnie orien-
talne, a wiec pochodzace ze Wschodu, wreszcie terapeutyczne, ktére koncentrujg
sie na leczeniu i dopiero czwarte, to sekty gnostyczno-mistyczne, faczace wiedze
z doswiadczaniem scarum?,

Takze podstawa podziatu sekt i roznych ruchdw religijnych, zajmuje sie socjolo-
gia. S. Kowalski idzie w tym zakresie za B. R. Wilson i wymienia ruchy religijne
o charakterze konwersyjnym, co wigze z optymizmem jakze bliskim tego rodzaju zwo-
lennikom, iz cztowiek zmieniajgac sie, moze tez zmieniaé $wiat. Dalej, sg to zwolenni-
cy wizji adwentystycznych, a wiec wierzacy i oczekujgcy rychiej zmiany obowigzujg-
cego porzadku w $wiecie, ktory nas otacza. Kolejna grupa, to izolujgca sie od swiata,
zas koncentrujgca sie na sprawach wiasnych, przywédcow grupy, konkretnej spo-
tecznosci. Nazywa sie ich grupg pietystyczna. Wreszcie grupa gnostyczna, ktora re-
interpretuje religie, szczegdlnie chrzescijanstwo, dajac bardziej pozytywng i optymi-
styczna wizje wspolczesnego zycia®,

Podziatu nowych ruchéw religijnych podobnego do J. M. Yingera?, dokonat
R. Wallis. Wskazuje na ruchy majace za cel dezaprobate swiata zewnetrznego, zas
ich celem jest samodoskonalenie siebie i pozostatych czionkdéw spoteczenstwa (typ
pierwszy), dalej typ agresji wobec $wiata zewnetrznego (drugi) i jeszcze bardziej ra-
dykalny typ (trzeci), ktory wypetniaja osoby absolutnie nie cenigce sobie swiata ze-
wnetrznego, dlatego pragng z niego wybyé, co im sie udaje przez przynaleznos¢ do
tego rodzaju grupy?.

21 Tamze, s. 14.

2 J, Galuszka, Spor o sekte, Sekty. Dwumiesiecznik Dominikanskiego Centrum Informaciji
o Nowych Ruchach Religijnych i Sektach w Palsce, 1981 nr 1, s. 4.

3 8. Kowalski, Sekty jako przedmiot badar socjologicznych, Euhemer, 1959 nr 5, s. 549-550.

24 M. Yinger, Religion, Culture and Society, w: The Scientific Study of Religion, London , s. 203-
223.

% E. Barker, Krofestwo niebieskie na ziemi: nowe ruchy religijne i systemy polityczne, Nomos,
1992 nr 1 s. 36-37.
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Interesujaca i bardzo aktualng typologie nowych ruchéw religijnych prezentuje
przywotywany juz autor Doktér. Jako podstawe podziatu bierze ich cechy struktural-
ne i ich instytucjonalizacje. Dzieli je wiec na trzy grupy. Do pierwszej zalicza audytoria
kultowe, ktdre nie tworza zadnej formalnej organizacji, za$ uczestniczenie w nich
dokonuje sie za posrednictwem mass medidw i réznych publikaciji. W drugiej grupie
umiescit kulty ustugowe, ktérych zadaniem jest dostarczenie réznorakich ustug ma-
gicznych na zasadzie: konsultant - klient. Wreszcie w trzeciej grupie umiejscawia
typowe ruchy kultowe, ktére nawigzujg do w petni wyksztatconych religii®.

Podane tu podzialy ruchéw religijnych, przyblizaja je, systematyzuja, jednak nie
wyczerpuj réznorodnosci i bogactwa kolejnych nurtéw, spotecznosci je przyjmuja-
cych, czy jak sie zauwaza, ewolucji ich pogladéw. Niewatpliwie, ich wzrost i manife-
stacja, czy utajnienie i rozpad, wskazujg na odwieczne poszukiwania cztowieka
w zakresie religijnym. Warto wiec sig zatrzymac przy niektérych powstajacych w Pol-
sce, ktére mniej lub bardziej wyraznie sie prezentuja i sg juz znane i kultywowane.

4. Nowe ruchy religijne w Polsce

Przemiany w Polsce w koncu lat 80-tych, odbity sie takze mocnym echem
w liberalizacji wczesniejszego prawa wyznaniowego. Efektem tego procesu stat sie
szybki wzrost rejestracji nowych zwigzkéw wyznaniowych. Juz 1 stycznia 1999 r. bylo
155 grup religijnych formalnie zgioszonych, na liste wyznan éwczesnego Departa-
mentu ds. Wyznan Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji. Jednak jak
utrzymuje Z. Pasek, liczba grup religijnych i rozmaitych ruchéw parareligijnych dzia-
tajacych poza urzedowym rejestrem w Polsce, jest kilkakrotnie wyzsza?'. Zrédta doty-
czace problematyki nowych ruchéw religijnych i bylych sekt podaja, ze w Polsce dzia-
ta ponad 300 takich organizacji. Zas$ w stowniku pt. ,Nowe ruchy religijne i parareligij-
ne w Polsce” wydanym w 1999 r., wymienionych jest 141 jednostek z krétkg
charakterystyka. Autor stownika jednak zauwaza, Ze w latach dziewiecdziesigtych
....nastapit znaczacy, bo kilkukrotny, przyrost nowo rejestrowanych zwiazkéw wyzna-
niowych po wejsciu w zycie nowej ustawy znacznie liberalizujacej sposdb ich reje-
stracji. Ale nawet wtedy ich wzrost nie przybrat tej skali, co w wielu innych krajach
Europy”?. Jakie wiec w Polsce dziatajg grupy religijne?

Omowienie nawet najbardziej ogdine tych ruchdw, jest niezmiernie trudne, wszak
one nie tylko tresciowo bardzo od siebie odbiegajg, ale ich sposéb prezentaciji, co
wiecej, ich ukrywanie sie, jest charakterystycznym rysem ich tajemniczosci i wielko-
$ci. Czesto ich synkretyczny charakter poszerza i prowadzi do pytania, czy to juz
nowy ruch religijny, czy tylko nawigzanie do znanych religii. Niewatpliwie ich obec-
no$¢ i to w takiej najréznorodniejszej postaci pozwala przyja¢ wniosek o zréznicowa-
nym i dynamicznym rozwoju wspdiczesnego zycia religijnego. Prezentacja wigc po-
nizsza bedzie mie¢ charakter zbyt uproszczony, jednak przyblizy dynamike tego zja-
wiska.

2% T. Doktdr, Nowe ruchy..., s. 8.
21 Z. Pasek, Pstrokate piekno, Krakéw 1999, s. 193.
2 T. Doktér, Nowe ruchy..., s. 5.
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Tak jak wspomniano, wg Arinze pierwsza duzg grupa nowych ruchdw religijnych,
to twory religijne nawiazujace do chrzescijanstwa. Przyktadem moze tu by¢é Wspdlno-
ta Niezaleznych Zgromadzen Misyjnych Rodzina, znana wczesniej jako Dzieci Boga
lub Rodzina Mitosci. Ruch ten wytonit sie z kontestacji mtodego pokolenia w USA,
w drugiej potowie lat sze$c¢dziesigtych minionego wieku, a jego zatozycielem i wielo-
letnim przywddca byt uznany za proroka Dawid Brand Berg. Znany on byt wsrod
miodziezy jako Mojzesz Dawid, Mo, Ojciec Dawid lub Tata. W czasie tzw. Rewoluciji
Jezusa, Berg zaangaZzowat sie w prace duszpasterska z hippisami i rozpoczat prowa-
dzenie niewielkiej wspdlnoty okreslajacej sie terminem Nastolatki dla Jezusa?®.

Chrzescijanskie watki w doktrynie tego ruchu, ktéra to doktryna byla szczegdinie
rozpowszechniana w listach pasterskich Berga, to tzw. ,Mo Letters”, ktorych odnoto-
wuje sie okoto 2.800. Ujawniajg one rozbudowane akcenty apokaliptyczne, milenary-
styczne i zielono$wigtkowe. Wyznawcy tego ruchu mieli od nowa zasiedlaé ziemie po
totalnej katastrofie, ktéra miata nastapic w 1993 r. Po niespelnieniu sie tego proroc-
twa, termin katastrofy przesunieto na blizej nieckreslona, lecz rychig przyszios¢. Czion-
kowie w oczekiwaniu na powtdrne przyjscie Chrystusa dajg $wiadectwo prawdzie,
rozdajac na ulicach komiksowe broszury Berga. Zapowiedziane jego nowe objawie-
nie w drugiej polowie lat siedemdziesiatych, spowodowato nowg interpretacje przy-
kazania mitosci. Diatego ruch okreslat sie jako Rodzina Mitosci a nazwa ta uzewnetrz-
niata sie w zakresie zycia seksualnego. Praktyki seksualne miaty by¢ metoda nawra-
cania ku temu ruchowi. Jawnym dowodem tego, byta procedura mitosnego
wedkowania (flirty fishing). Metoda ta zostata jednak z czasem zaprzestana, jednak
utrzymano praktyke wymiany partneréw w obrgbie maizenstw tego ruchu. Nazywano
ten proceder tzw. dzieleniem sie (sharing). Prorok ten, nawotywat do oddawania swe-
go majatku na rzecz ruchu i zycia we wspolnocie®.

Poczawszy od wiosny 1972 r. Dzieci Boga zacheceni ,Listami Mo” zaczeli roz-
przestrzenia¢ sie w Europie i Ameryce tacinskiej*'. W Polsce ruch pojawit sie w la-
tach siedemdziesiatych, prowadzac ozywiona dziatalnosé religijna, jednak bez wiek-
szych efektow. Na jezyk polski przettumaczono do 1994 r. 515 tekstow i utrzymano
tzw. duszpasterstwo pocztowe, tj. mail ministry z ok. 400 osobami. Obecnie ruch ten
w Polsce liczy kilkudziesieciu uczestnikéw?®. Do tej pory ruchowi temu nie udato sig
zarejestrowac, wszak jego czlonkowie agitowali dzieci na terenie obiektow Minister-
stwa Edukacji Narodowej, nie majac zgody nauczycieli i rodzicéw, pozostajgc tym
samym w konflikcie z prawem. Pomimo to, grupa prowadzi akcje werbowania, gtow-
nie w szkotach i placéowkach opiekuniczo-wychowawczych, proponujac ustugi w za-
kresie nauczania jezykéw obcych oraz pogadanek na tematy zapobiegania narko-
manii i AIDS*, Rodzina ta jest okreslana w tym Raporcie jako grozna sekta religijna.

2 Sz, Beznic, Przeglagd nowych ruchoéw religijnych w Polsce. Dodatek do polskiego wydania
ksigzki E. Barkera, Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997, s. 282.

30 T. Doktor, Nowe ruchy...,s. 77.

3 K. Franczak, Transformacja ruchu ,Rodzina”, w: Ruchy pogranicza religii i nauki jako zjawi-
sko socjopsychologiczne, red. T. Doktér, t. 5, Warszawa 1996, s. 141.

32 T, Doktdr, Nowe ruchy..., s. T7-78.

3 Biuro Bezpieczenstwa Narodowego, Raport o stanie bezpieczenstwa paristwa, w: G. Rowin-
ski, M. Purzycka, Inne niebo, czy w sieci szalonego proroka, Warszawa 1996, s. 59.
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Nastepnymi typami grup wymienianych przez Arinze, sg ruchy o charakterze
specjalnego potencjatu ludzkiego, grupy terapeutyczne oraz zwigzki o podtozu hu-
manitarnym. Do pierwszych nalezy zapewne Medytacja Transcendentalna zatozona
przez hindusa Maharishi Mahesh Yogi. Praktykowat on kilkanascie lat u swego du-
chowego mistrza Guru Dev, a nastepnie na jego polecenie opuscit podhimalajska
pustelnie, by propagowa¢ swe doswiadczenia. Nalezy wspomnieg, ze tytut Maharishi
(sanskr. ,wielki wieszcz") sam sobie nadal*. Metoda przez niego stosowana, zdobyta
szczeg6ing popularnosé, gdy zainteresowali sie nig cztonkowie zespotu The Beatles
i hollywoodzka artystka Mia Farrow.

Podstawowa technika medytacyjna tego ruchu jest swoiscie prosta, ale zarazem
wystandaryzowana. Po uiszczeniu optaty za kurs, nie wymaga sie od tych uczestni-
kéw zadnych warunkéw wstepnych. Adept otrzymuje wraz ze szczegotowa instrukcijq
dobierang indywidualnie mantre, ktérg powtarza w duchu rano i wieczorem po 20
minut. Skomplikowane sg natomiast tzw. kursy tego ruchu, czyli Sidhi, ktére oferujg
mozliwo$¢ urzeczywistniania mocy paranormalnych jak lewitacji, czy techniki ,lata-
nia™, Praktykujacy w tym ruchu nie sa zobowiazani do odrzucania swej religii, czy
zmiany dotychczasowego stylu zycia, czy wreszcie mutacji swych przekonarn i pogla-
déw. Metoda ta siega hinduistycznej starozytnej tradycji Shankary, ktéra trudno po-
godzi¢ z chrzescijanstwem.

W Polsce ruch ten pojawit sie w drugiej potowie lat siedemdziesiatych, zas pierw-
szy jego kurs odbyt sie w 1975 r. w Gdansku. Rejestracja Polskiego Towarzystwa
Medytacji Transcendentalnej z siedzibg w Warszawie, nastapita dopiero w 1989 r.
Zas od 1993 r. organizacja ta wydaje biuletyn Dobre Wiadomosci, gdzie publikuje
dane o swych zasadach, dziatalnosci i perspektywach rozwoju. Jak podaje wspo-
mniany Doktdr, w podstawowym kursie tego ruchu uczestniczyto w Polsce kilkana-
Scie tysiecy 0sdb, zas wsrdd nich kurs Sidhi ukonczylo 180 uczestnikéw a nauczy-
cielski 34 osoby. Przyjmuje sie, Ze w calym s$wiecie takich osob przeszkolonych
w tym kursie moze by¢ okoto 4 milionéw?,

Sposréd grup terapeutycznych, ktérych liczba w Polsce w ostatnich latach sie
zwieksza, warto odnotowac szeroko rozreklamowang na ulicach, domach akademic-
kich, zaktadach pracy, dworcach metode uzdrawiania zwang Reiki. Termin ten wywo-
dzi sie z jezyka japonskiego, gdzie stowo ,Rei” oznacza uniwersalny i nieograniczony
aspekt wszechenergii, za$ druga czes¢ tego terminu ,Ki" wigze sie z witalng sitg
przeptywajacg przez wszystko co istnieje. Dlatego ruch religijny Reiki najogéiniej ozna-
cza wszechogarniajaca, i wszechprzenikajgcq site zyciowa, ktéra w tym przypadku
udzielana jest cztowiekowi.

Ruch ten zostat odkryty przez dr. Mikao Usui, ktéry odwotujac sie do metod uzdra-
wiania w chrzescijanstwie, natkna} sie w buddyjskich sutrach na kilka symboli kryja-
cych potrzebne rozwigzanie. Doswiadczyt on okultystycznej inicjacji, dostrzegajac
promienne biate Swiatto a w nim zlote, tréjwymiarowe sanskryckie sylaby, ktére przy-

3 P.T. Nowakowski, Medytacja Transcendentaina. Po plecach Beatleséw, Sekty i Fakty, 2000
nr 3, s. 21-22.

35 B. Lenart, Transcendentalna medytacja, Nomos, 1996 nr 14, s. 31.

% T. Doktdr, Nowe ruchy..., s. 59.
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niosly mu zrozumienie®. Wedlug praktykujacych Reiki, kazdy cztowiek posiada te
uniwersalng site zycia i moze jg wykorzysta¢ do leczenia innych, jednak najpierw
winien uzyskaé wtajemniczenie i inicjacje Reiki, przez uczestniczenie w kolejnych
kursach. Techniki otrzymane podczas inicjacji ,otwierajg niektdre centra energetycz-
ne {czakry), co sprawia, ze pozwalamy uniwersalnej sile zyciowej intensywnie wibro-
wac i plyna€ przez naszq istote™®,

Kolejne etapy wtajemniczenia Reiki wiodg przez trzy inicjacje, za ktdre trzeba
wnies$¢ duze oplaty, w tym: | stopien, gwarantuje mozliwos$¢ uzdrawiania siebie i in-
nych; il stopien, wyostrza intuicje i umozliwia prowadzenie terapii z wykorzystaniem
krysztatow i kolordw; lll stopien, mistrzowski, utatwia inicjowanie innych. Przy pomo-
cy tej metody obok ludzi, mozna leczy¢ zwierzeta, rosliny, zywnosé, jak tez uszkodze-
nie warstwy ozonowej a nawet akumulatory samochodowe®. Udziat w tego rodzaju
kursach sprawit, iz uczestnicy odnotowywali przypadki dziatania ,energii”, jednak nie-
wiadomego pochodzenia. Ich za$ determinacja w udziale, czestokro¢ byta podykto-
wana kondycjg organizmu, ktéry wymagat pomocy.

Do ruchow o charakterze humanitarnym nalezy zwigzek Wierze w Dobro Czto-
wieka. Najwazniejszym jego celem, jest troska o cziowieka i pomoc w tym, aby on byt
dobry i uczynny dla innych. Liderem tego parareligijnego ruchu powstatego w Krako-
wie, jest Jan Kakereko. Do celéw zwigzku nalezy m.in. ksztaltowanie i utrwalanie
emocjonalnych wiezi miedzy cztonkami ruchu, zaspokajanie ich duchowych potrzeb,
upowszechnianie humanistycznych wartosci oraz wzorcéw godnego i uczciwego
postepowania. Srodkiem do realizacji celéw statutowych, obok wsparcia duchowego,
miato by¢ polepszanie kondycji materialnej konkretnego cziowieka. Dochody z dzia-
talnosci gospodarczej prowadzonej w zatozonej firmie przez czlonkéw ruchu, miaty
by¢ przekazane na cele charytatywne. Ruch liczy okoto 20 0séb*0,

Wspomniano, iz pojawiajg sie takze w Polsce grupy powolujgce sie na ,system
wiedzy”. Pierwszym tego rodzaju typem sa ruchy, dla ktérych podstawg jest tekst
Pisma Swietego. Bliskie sg chrzescijanstwu, ktére swe poglady opiera o to podsta-
wowe zrodto, jakim jest Biblia. Przyktadem tego rodzaju ruchow jest Zbér Leczenia
Duchem Swietym ,Niebo”, ktéry od samego poczatku swego istnienia wzbudza wiele
kontrowersji. Zatozycielem tej grupy jest Bogdan Kacmajor, ktéry w 1982 r. doznat
objawienia, w ktérym odkryt, Ze posiada dwa dary, dar leczenia przez dotyk oraz dar
jasnowidztwa. Po tym objawieniu byt znanym uzdrowicielem w swym gospodarstwie
w Kruszewni, gdzie przybywalo wielu chorych, celem odzyskania zdrowia. W poczat-
kach lat 90-tych przenidst sie do Majdana Koztowieckiego koto Lubartowa, gdzie przez
nastepne lata razem ze swoimi bytymi pacjentami tworzy grupe nieco wigksza (okoto
60 cztonkéw) i zajmuje sie leczeniem?!,

Poglady Kacmajora odsytaja do Biblii, jednak pojmowanej w sposaéb zbyt indywi-
dualistyczny i fundamentalistyczny. Dotyczy to leczenia, bo jak utrzymuje, ,...jest na-
pisane w Prawie Bozym, Zze jedynym lekarzem jest Bég [...] Skoro jedynym lekarzem

37 Sz, Beznic, Przeglad nowych..., s. 333.

38 P. Horan, Sifa Reiki, Krakéw 1994, s. 15.

3 Sz. Beznic, Przeglad nowych..., s. 300-301.

40 Tamze, s. 338-339.

41 G. Rowinski, M. Purzycka. Inne niebo, czy w sieci szalonego proroka \Warszawa 1996, s. 141.
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jest Bog, to przyjecie kazdej pigutki to mowienie Bogu, ze sie w niego watpi [...] Ule-
czenie z choroby nastgpuje wtedy, kiedy cztowiek oczysci sie ze swojego grzechu,
czy zostanie oczyszczony z grzechu. Przyczyng choroby jest grzech*2. W doktrynie
pojawiaja sig takze pewne odwotania do magii, np. chorobe mozna nie tylko usunaé
ale réwniez spowodowaé oraz okultyzmu, wszak jak utrzymuje Kacmajor, w trakcie
leczenia rozpoznaje ukryte przyczyny choroby, ktore trapia cztowieka. Praktyka pole-
ga na prowadzeniu dziatalnosci uzdrowicielskiej i to w stosunku do oséb spoza grupy,
co stanowi podstawe jej utrzymania®.

W tego rodzaju wspdinocie, obowiazuje patriarchalny model zycia. Funkcje przy-
wodcze spetniajg gtdwnie mezczyzni, podporzadkowani charyzmatycznemu i autory-
tarnemu liderowi, ktory dobiera nawet partnerow matzenstwa (w tym np. dorostej ko-
biety i czternastoletniego chtopca). ,Niebo” zerwato wszelkie zwigzki ze spoteczen-
stwem, co przejawia sig w niszczeniu dokumentdw tozsamosci, nierejestrowaniu nowo
narodzonych dzieci, nieprzestrzeganiu obowiazku szkolnego itp. W wypowiedziach
nielicznych oséb, ktére miaty okazje odwiedzi¢ te grupe, pojawiaja sie oskarzenia
o stosowanie przez lideréw tej spotecznoséci terroru psychicznego i fizycznego wobec
reszty jej cztonkow*.

Bardzo liczng reprezentacje w Polsce posiadajg nowe ruchy religijne, ktére wy-
rosty z innych religii, takich jak hinduizm, buddyzm, czy islam. Miedzynarodowe To-
warzystwo Swiadomosci Kryszny wywodzi sie z tradycji wisznuickiej, bedacej jednym
z trzech podstawowych nurtéw religijnego hinduizmu. Krysznaici odrézniajg sie od
innych odlamoéw wisznuizmu kultem boga Wisznu, ale w jego wcieleniu, mianowicie
jako Kryszna. Do kanonu $wietych pism zalicza sie przede wszystkim Bhagawadgite.
Towarzystwo zatozyt w USA w 1966 r. Bhaktivedanta Swami Prabhupada. Po jego
$mierci pojawit sie wyrazny kryzys przywodztwa, wynikajacy z rywalizacji o prawo do
sukcesji, co doprowadzito do roztamow.

Ruch ten akceptuje podstawowe zalozenia religijne hinduizmu, do ktérych nale-
zy charakterystyczna dla tej religii koncepcja karmana. W jej ramach, kazdy czyn
wywoluje odpowiednie skutki, zaleznie od jego moralnej wartosci. Zas koncepcja re-
inkarnacji wskazuje na ponowne wcielenie sie w rézne istoty, w zaleznosci od uwa-
runkowan karmicznych. Wreszcie koncepcja wyzwolenia z kotowrotu wcielen, jako
najwyzszego celu rozwoju czlowieka®. Ta koncepcja, wedlug zwolennikéw tego ru-
chu, stanowi najwyzszg szanse rozwoju cziowieka i realizacji ludzkich pragnies.

Znana w tym ruchu jest praktyka bhakti jogi, ktéra rozpoczyna sie od przestrze-
gania czterech zakazéw dotyczacych: jedzenia pewnych pokarmow, intoksykaciji, zycia
seksualnego poza matzenstwem, hazardu. Gtéwng forma tego rodzaju realizacji sie-
bie, jest intonowanie Mahamantry, {j. imion Boga. Oto one: ,Hare Kryszna, Hare Krysz-
na, Kryszna, Kryszna, Hare, Hare, Hare Rama, Hare Rama, Rama, Rama, Hare,
Hare” przynajmniej 1.728 razy dziennie. Elementami rytuatu sa tradycyjne swieta hin-
duskie, obrzedy zwigzane z posggami béstw w swigtyniach, malowanie ciata glinkg
tilaka w dwunastu miejscach oraz rozprowadzenie Zywnosci poswieconej Bogu*®.

42 Gofebie uciekafy, psy sie na mnie rzucaly..., Brulion, 1996 nr 1, s. 140.

43 T. Doktor, Nowe ruchy..., s. 68.

4 Sz. Beznic, Przeglad nowych..., s. 300-301.

4 T, Doktor, Nowe ruchy..., s. 300-301.

4% P M. Marczewska - Rytko, Religie niechrzescijariskie w Polsce, Lublin 1997, s. 54.
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Historia tej wspdlnoty w Polsce zaczela sie w sierpniu 1976 r. w Czestochowie,
podczas dorocznego ziotu hippisow. Trzech misjonarzy z Frankfurtu zaproszonych
przez Tillego - nota bene znaczaca postaé dla polskiej kontrkultury - staneto pod
murami klasztoru Jasnogorskiego, $piewajac mantre Hare Kryszna*’. Réwniez w kre-
gach miodziezowej kontrkultury, stosunkowo szybko ten ruch sie rozwijat. Organiza-
cyjnie byt potgczony ze Zwigzkiem Studentéw Polskich przy Uniwersytecie Wroctaw-
skim i we wielu klubach studenckich prowadzit regularne spotkania. Inng forma rekru-
tacji byly festiwale muzyki rockowej w Jarocinie*®. Wedtug danych tego ruchu z 1997
r., w Polsce byto ponad 500 inicjowanych bhakiéw oraz okoto 12.000 wyznawcéw
2zyjacych poza Swigtyniami. Ruch posiada 5 osrodkow, ktére majg status swigtyn.
Zasadnicza jego siedziba znajduje sie w Mysiadle k. Warszawy*.

Drugim systemem religijnym pochodzacym ze wschodu a majacym w Polsce
wielu zwolennikow, jest buddyzm. Reprezentowany jest on przez trzynascie zwigz-
kow o roznej tradycji: buddyzm tybetanski, zen - japoniski, koreanski i chifski i in.
Zwigzek Buddystéw Zen ,Bodhidharma” (dawniej ,Sangha”) jest najstarsza wspdino-
ta zen w Polsce, wszak jej poczatki siegajg roku 1970. Odegrata ona wazng role jako
zrédio polskiego buddyzmu i inspiracja do powstania kolejnych ruchow®.-Duchowym
opiekunem grupy jest Philip Kapleau, autor ksiazki Trzy filary zen, ktéry w 1975 r.
w Polsce inicjowat 20 osob.

Zasadnicze zalozenia tego kierunku daja sie sprowadzi¢ do czterech podstawo-
wych twierdzen, wspélnych dla wszystkich rodzajéw buddyzmu: I. zycie zwigzane
jest nierozigcznie z cierpieniem, 2. cierpienie powodowane jest przez pozadanie, 3.
chcac usungg cierpienie trzeba zlikwidowac pozadanie, 4. do usunigcia pozadania
i powodowanego przezen cierpienia prowadzi o$mioraka $ciezka, ktéra wyznacza:
poglad, postanowienia, mowa, czyn, zycie, wysitek, uwaznos¢, skupienie. Dodajmy,
kazdej z tych czynnosci dodaje przymiotnik: wlasciwy.

Uniwersalnymi elementami praktyki zen, obecnymi w réznych proporcjach we
wszystkich odtamach tego buddyzmu, jest: medytacja w pozycji siedzacej, tzw. sie-
dzenia zen, medytacja podczas chodzenia, recytacja sutr, pokfony, stuchanie nauk
mistrzow i ostatnie, osobiste rozmowy z nauczycielem. Jedng z form medytacji jest
skupienie na tzw. koanie, czyli paradoksalnej sentencji sformutowanej w taki sposob,
aby pobudzi¢ umyst do nieustannego pytania, na ktére trudno jest odpowiedzie¢ za
pomocg zwykiego rozumowania. Przyktadami klasycznych koanow sa pytania: ,.Kim
jestem?”, Jaki bedzie dzwiek jednej klaszczacej dioni?” itp.5'.

W 1986 r. Sangha liczyta 203 czionkéw w petni zaangazowanych i prawdopo-
dobnie kilkakrotnie wiecej sympatykow lub oséb luzniej zwigzanych ze wspdlnota.
Dominujacg grupe zawodowa, stanowili psychologowie i psychoterapeuci. By¢ moze
jest to zwigzane z faktem, ze jej liderem od szeregu lat jest znany psychoterapeuta
Woijciech Eichelbergers?,

47 A.E. Kubiak, Delicje i lewa reka Kryszny, Warszawa 1997, s. 80.

4 T. Doktor, Nowe ruchy..., s. 62.

49 Sz. Beznic, Przeglad nowych..., s. 269.

5 P Karpowicz, Buddyzm w Polsce i na Zachodzie w drugiej pofowie XX wieku, w: Ruchy
hinduistyczne i buddyjskie w Polsce, red. W. Modzelewski, Warszawa 1990, s. 85.

5' T. Doktér, Nowe ruchy..., s. 92-94.

52 Tamze, s. 94.
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Kolejny ruch, Rodzimy Koscidt Polski, reprezentuje obok Zrzeszenia Wiary Ro-
dzimej i Klanu Ausran nurt neopoganski, czesto odrzucajgcy dziedzictwo chrzesci-
janstwa. Zwigzek prébuje rekonstruowaé stare wierzenia stowianskie i wskrzeszaé
duchowo$¢ dawnych Stowian. Tak np. czczac ,Swietowita”, glosi kult Boga jedynego
- tego samego, ktéry u Arabow bywa nazywany ,Allah”, a u wyznawcow judaizmu i
chrzescijan ,Jahwe” lub ,Jehowa”. Cho¢ w Rodzimym Kosciele Polskim krytykuje sie
chrzescijanskich misjonarzy z X w., to jednak jego czlonkowie moga réwnoczesnie
naleze¢ do innych Kosciotdw np. chrzescijanskiego.

Do swiat respektowanych przez ten Koscidt, naleza dni przesilen i rownonocy:
Godowe Swieto (21 - 22 grudnia). Swigto Ognia i Wody (21 - 22 czerwca) Jare Swieto
(21 marca). Swigto Plonéw (23 wrzeénia). Gléwnymi symbolami religijnymi sa: ,Stup
ze Zbrucza”, ,Swietowit z Wolina”, ,Rece Boga” z Biatej k. Lodzi. Oddaje sie im cze$é
i szacunek poprzez pochylenie obnazonej glowy. W trakcie modlitw nasladuje sie
wlasciwe utozenie dioni postaci ze ,Stupa ze Zbrucza”, mianowicie lewa dioh skiada
sie na sercu, a prawg na brzuchu. Dotykajac przedmiotéw kultu wypowiada sie for-
mute ,to jest Twoje™?,

Zatozycielem i najwazniejszg osobg Rodzimego Kosciota Polskiego jest Lech
Emfazy Stefanski, kiéry znany jest ze swojej dziatalnosci w réznych sferach zycia
kulturalnego, ktére prowadzit m. in. wraz z Mironem Bialoszewskim. Ten zas, zatozy!
stynny teatr w mieszkaniu na ul. Tarczynskiej. Jest autorem sztuk teatralnych i hipno-
tyzerem, autorem scenariuszy obrzeddw stowianskich i decyduje w jakim ksztaicie ta
religia ma sie odradzac®™. Kosciot ten zostat zarejestrowany w 1995 r. z siedzibg
w Warszawie a liczbe swych wyznawcow okresla na okoto 480 0s6b®.

Ostatnig grupa z typologii Arinze stanowig ruchy o charakterze gnostycznym.
Nalezy do nich Eckankar, zatozony przez Paula Twitchella, zwigzanego wczesniegj
m.in. z Ko$ciotem Scjentologicznym. Twierdzi sig, ze nauczanie Eckankar to przeka-
zywanie w ciggtej linii Mistrzow ECK, w ktorej Twitchell byt 971 nauczycielem. Doktry-
na zawiera elementy teozofii, hinduizmu, sufizmu, scjentologii i Sant Mat. Nauczanie
uwazane jest za zaawansowang forme surat shabda Jogi, ktéra koncentruje sie na
technikach fizycznych i éwiczeniach duchowych, umoziiwiajgcych duszy podrézowa-
nie poza fizyczne bariery ciala do krélestw ,Sugmad - ekwiwalentu Boga w religiach
teistycznych. Tu zas$ jest on definiowany jako bezforemny, wszystko obejmujacy, bez-
osobowy i nieskoficzony Ocean Milosci i Mitosierdzia, z ktérego wyptywa wszelkie
zycie®,

Pierwsza Inicjacja w Eckankar, nie niesie za sobg jakichkolwiek ceremonii, wszak
...odbywa sie w niewidzialnym wewnetrznym krélestwie i zazwyczaj dokonuje sie
w trakcie snu”. Po dwdch latach czlonkostwa adept gotowy jest do Drugiej Inicjacii,
ktéra faczy jednostke z Duchem, uwalniajgc Ja z koniecznosci inkarnowania sie
w tym fizycznym $wiecie”. Osoby, ktére zaangaZzujg sig w ECK az po Druga Inicjacje
,otrzymuijg na wiasnos¢ tajemne stowo”. Gtéwna siedziba ruchu znajduje sie w USA
i stamtad w 1972 r. trafit on do Polski. Odbyly sie juz co najmniej trzy krajowe Semina-

53 8z. Beznic, Przeglad nowych..., s. 309.

5 Cz. Rowinski, M. Purzycka, Inne niebo..., s. 97-98.
% Sz. Beznic, Przeglad nowych..., s. 309.

% Tamze, s. 317.
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ria Eckankar. Trzecie z nich, zatytutowane ,Duchowa réwnowaga w zyciu codzien-
nym” mialo miejsce w Warszawie w 1994 r. W czasie seminarium, cztonkowie ruchu
wymieniali informacje o stosowanych technikach i rezultatach ich praktykowania, mieli
tez okazje wystuchac réznych prelekcji®?. Liczbe uczestnikéw na catym Swiecie sza-
cuje sie na kilkadziesiat tysiecy, zas w Polsce, na kilkadziesigt osob®. Mozliwe w tym
zakresie dane, nie pozwalajg na zapowiedz dalszych perspektyw rozwoju tego ru-
chu, na terenie kraju.

Szkic zaprezentowanych ruchoéw religijnych, ze szczegdlnym uwzglednieniem
ich poczatkéw w Polsce, wydaje sie, ze wskazuje na swoisty pejzaz religijno-kultural-
ny po przemianach politycznych w '89 r. w naszym kraju. Przybliza zalozenia, aktyw-
nos¢, przyjmowang terminologie i formy pozyskiwania nowych czionkdéw we wspot-
czesnych ruchach. Nie jest to sprawa ani prosta ani fatwa, gdyz ruchy te nie zawsze
sie ujawniajg, a nie ma na ten temat w Polsce zbyt wielu naukowych opracowan.
Idzie o przyblizanie ich aktywnosci, opinie na temat ich wartosci, zwlaszcza gdy ukia-
dem odniesienia pozostaje dominujgca w Polsce religia katolicka. Przywotano nato-
miast charakterystyczne nurty, ich idee, czy filozofie propagowane przez nowe ruchy
religijne. Pozwolito to dostarczy¢ obraz tych obecnych ruchdw, tym samym uwrazli-
wia¢ na niebezpieczenstwa dla indywidualnych osob, ktére staja sie coraz czesciej
przedmiotem zabiegow ich lideréw. Ruchy te czekaj na pogtebione opracowania na
temat efektéw przynaleznosci do nich, ich wartosci intelektualnych, morainych, emo-
cjonalnych, czy srodowiskowych.

Wolnos¢ w 11l Rzeczpospolitej Polskiej jest upragniong wartoscia, takze w sferze
religijnej. Manifestacja jej poprzez te ruchy, jest tez mocnym wyzwaniem dla tych,
ktérzy czujg sie odpowiedzialni za dobro indywidualnego cztowieka, rodziny, narodu
i panistwa. Wydaje sie, ze zaprezentowane sekty i nowe ruchy religijne domagaja sig
wnikliwych badan i analiz, na temat efektéw ich funkcjonowania we wspoiczesne;
Polsce. Idzie bowiem o dziatalno$¢ o charakterze religijnym, spotecznym, psycholo-
gicznym, pedagogicznym a nawet prawnym w zakresie tych nowych objawow religij-
nosci.

57 Tamze, s. 317-318.
%8 T. Doktér, Nowe ruchy..., s. 44.
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