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CECHY NOWEGO PRZYMIERZA WEDLtUG Hbr 8,10-12
1. Wstep

Mysl o Nowym Przymierzu obecna jest juz w Starym Testamencie, szczegdinie
w nauczaniu prorokéw. Wzywali oni do wiernosci Przymierzu, uswiadamiajac zara-
zem lzraelowi jego odejscie od Boga i Jego Przymierza. A przeciez wiasnie przymie-
rze synajskie miato uczyni¢ lzraela narodem prawym i swietym (1z 5,7; Oz 2,21) oraz
zapewni¢ mu Bozg opieke. Jedynym warunkiem, jaki miat wypetni¢ naréd wybrany
byta wiernos¢. Izrael jednak opuscit Jahwe (Oz 1,2-9), zatem i Bog nie mogt dotrzy-
mac wiernosci izraelowi (Iz 5,7-9). Prorocy wciaz jednak wskazywali drogi powrotu
do pierwotnej zazylosci z Bogiem, cho¢ zgodnie glosili, Zze obecny lzrael nie chce sie
nawréci¢ do Jahwe'. Staje sie zatem jasne, iz tego nawrdcenia nie dokona sam lzra-
el, ktéry nie jest zdolny o wtasnych sitach wréci¢ do Boga. Rodzi sie wiec mysl
o koniecznosci interwencji samego Jahwe, ktéry umoziiwi petne nawrdcenie Izraela.
Bedzie ono aktem taski ze strony Boga. Skoro Bog jest wierny swemu Przymierzu, to
On sam dokona odnowy lzraela. Ta cudowna przemiana ludzkiego kontrahenta
i mozliwos¢ petnego nawrocenia dostepne beda w darze Nowego Przymierza. W tym
to Przymierzu na nowo i glebiej zaistnieje wspolnota Boga z ludzmi. Izrael tesknit za
takim zwigzkiem z Bogiem, w kiérym byloby mozliwe wypetnianie wszystkich zobo-
wigzan wynikajacych z Przymierza.

Wielu prorokow - Ozeasz, Amos, |1zajasz - uwaza, ze dar Nowego Przymierza ujety
zostanie w ramy Starego, cho¢ odnowionego Przymierza. Nadal wiec obowigzywa¢ be-
dzie przymierze synajskie, niemniej zostanie ono odnowione, podobnie jak lzrael.

Inaczej natomiast pojmuje dar Nowego Przymierza Jeremiasz, ktéry zaakcento-
wat bardziej wewnetrzna relacje miedzy Bogiem a Jego ludem. Réznica miedzy sta-
rym a nowym jest u Jeremiasza o wiele gtebsza niz u ktéregokolwiek z prorokéws?.
Dostrzegt on bowiem niewystarczainos¢ reformy religijnej i nieskutecznos$¢ aktualiza-
cji dawnych przepis6w. Prorok chce, by Przymierze dotario do serca kazdego lzraeli-
ty, by zwigzato go nie grozbami czy sankcjami, ale naturalng, wewnetrzng skifonno-
$cig serca®. Wedtug niego Jahwe da swemu ludowi serce, aby mégt Go poznaé

* Por. G. Von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 527.

2 Por. tamze, s. 524.

3 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep - Przekiad z oryginafu - Komentarz, Poznan
1967, s. 529.

223



(Jr 24,7). To poznanie umozliwi nawigzanie nowej wiezi z Bogiem. Jeremiasz zapowia-
da, ze Jahwe nie tyle przypomni sobie o dawnym Przymierzu, co raczej zawrze
z Izraelem catkowicie nowe Przymierze. Zdaniem proroka Stare Przymierze przestato
istnie¢, a Izrael pozostaje bez Przymierza. Znamienne jest to, ze Jeremiasz nie podej-
muje zadnych staran, by odbudowac ukiad z Bogiem na starych fundamentach. Zapo-
wiedziane przez niego Nowe Przymierze jest zupetnie inne, oparte na nowych funda-
mentach, przewyzszajace dawne Przymierze w tak istotnych aspektach jak poznanie
Boga, przebaczenie grzechow, zachowywanie Prawa i nowa wigz z Bogiem.

Jeremiasz dwukrotnie wyraznie méwi o Nowym Przymierzu: 31,31-34 i 32,
37-41. Te dwa teksty sa co do tresci bardzo podobne, réznig sie jedynie terminologia.
Na szczegdlng uwage zastuguje pierwszy tekst, gdyz jedynie tutaj pada okreslenie
berit hadaszah (Nowe Przymierze), niespotykane gdzie indziej w Starym Testamen-
cie. Jeremiasz w tym proroctwie zapowiada, ze Bog zawrze inne Przymierze i odmie-
ni lzraela, przy czym berit hadaszah jest nie tylko przypieczetowaniem zmiany losu
Izraela, ale przede wszystkim jest ono istotg i zZrodiem przemiany narodu wybrane-
go*. Prorok w swojej zapowiedzi przedstawia istotne cechy przysziego zwigzku Boga
z lzraelem - dotychczas Stare Przymierze wyrazato sie w przykazaniach zawartych
w Ksiedze Przymierza, w Nowym Przymierzu Jahwe takze nada swe Prawo odno-
wionemu |zraelowi, lecz wypisze je w sercu czlowieka. Prawo to bedzie sie réznito od
dotychczasowego prostota, ogolng dostepnoscig i powszechnoscia, nie chodzi tu
jednak o nowe Prawo, lecz o nowy stosunek [zraela do Prawa Bozego®. Objawienie
Boga nie moze sie przeciez zmieni¢, zmieni¢ sie moze jedynie stosunek cziowieka
i jego odpowiedz na to Objawienie. B6g obdarzy swego kontrahenta dogtebnym po-
znaniem Jahwe i przebaczeniem grzechdw, co w konsekwencji bedzie podstawa do
nawigzania najscislejszej tacznosci miedzy Jahwe a Jego ludem®.

Interesujacy nas fragment zostat zacytowany i zinterpretowany w Liscie do He-
brajczykdw. Cytat z Jeremiasza postuzyt autorowi tegoz listu w argumentacji, by wy-
kazaé, ze Nowe Przymierze przewyzsza dawne, stare. Koncentryczna struktura Listu
do Hebrajczykow’ wskazuje na to, iz jego centralna czg$¢ jest najwazniejsza.

4 Por. E. Haag, Das Buch Jeremiah, Leipzig 1972, s. 106.

§ Por. L. Stachowiak, Nowe Przymierze u Jeremiasza. Ekskurs, w: Ksiega Jeremiasza. Wstep
- Przekiad z oryginatu - Komentarz, Poznan 1967, s. 530, takze: J. Coppens, La Nouvelle
Alliance en Jér, 31,31-34, CBQ 25 (63), s. 15.

8 Por. L. Stachowiak, Nowe Przymierze u Jeremiasza. dz. cyt., s. 530.

7 Takg strukture literacka Listu do Hebrajczykéw zaproponowat A. Vanhoye w La structure
littéraire de I'épitre aux Hébreux, Paris 1963. Struktura Hbr jest bardzo doktadna, zgodna
Z wezesniej przyjetym schematem. Podstawa tegoz podziatu sg tematy zapowiadajace po-
szczegbine czesci wraz z ich partiami. Opierajac sie na tych tematach catos¢ listu mozna
podzieli¢ na 5 czesci, oprocz prologu i zakoriczenia z pozdrowieniami. Wspomniane tematy,
umieszczone przed kazda czescia listu, sygnalizujg ponadto ilos¢ partii w danej czesci. | tak,
dla czesci centralnej sktadajacej sig z trzech partii, wstepu i epilogu, wskazanie tematu wy-
stepuje w jednym wyrazeniu przed wstepem. Temat ten powtarzany jest przed rozpocze-
ciem kazdej partii, omawiajacej dang cze$é tematu. Dla czesci |l i 1V, skladajacych sig
z dwéch partii, temat jest umieszczony odwrotnie niz jego rozwinigcie. Ot6z pierwsza partia
obu czesci jest rozwinigciem drugiej czesci tematu, natomiast partia druga obu czesci nie
jest poprzedzona tematem, autor mégt bowiem oczekiwag, ze czytelnik jeszcze go pamieta.
Tak przedstawiajaca sie struktura tworzy koncentryczng symetrie. Cze$¢ centralng stanowi
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W centrum tej czesci znajduje sie partia mowigca o starej i nowej liturgii (8,1-9,28),
a ktérg mozna podzieli¢ na dwa paragrafy:

I. Stary kult (8,1-9,10)

1. Ofiara Chrystusa (9,11-28).

Kazdy z tych paragraféw sklada sie z trzech podpodziatdw:

. A. - Stary kult, ziemski (8,1-6)

B. - Krytyka Starego Przymierza i jego zniesienie (8,7-13)
C. - Stare, bezsilne instytucje kultowe (9,1-10)
Il. C«. - Nowe, skuteczne instytucje kultowe (9,11-14)

B«. -~ Ustanowienie Nowego Przymierza (9,15-23)
A«. - Nowy kult, niebieski (9,24-28)%.

Podpodzialy Srodkowe (B i B«) poruszajg temat Przymierza®. Podpodziat 8,7-13
zatytulowany: ,krytyka Starego Przymierza i jego zniesienie”, prawie caly ziozony jest
z diugiego cytatu Jr 31,31-34, zapowiadajacego Nowe Przymierze'®:

Sam za$ ten podpodziat (8,7-13) podzieli¢ mozna na 4 czesci:

1. Wprowadzenie. Krytyka pierwszego Przymierza (8,7-8a)

il. Przeciwstawienie Nowego Przymierza Staremu (8,8b-3)

ill.  Opis Nowego Przymierza bez wyraznego przeciwstawienia Staremu (8,10-12)
IV. Komentarz proroctwa. Zapowiedz zniesienia Starego Przymierza (8,13).

Giéwnym celem Listu do Hebrajczykow jest wykazanie wyzszosci Nowego Przy-
mierza nad Starym. Autor listu uzasadnia te teze tym, iz skonczylo sie Stare Przymie-
rze (Hbr 8,13), ktére z natury swojej bylo jedynie przygotowaniem do Nowego, maja-
cego pelniejsze poznanie Boga i najdoskonalszg ofiare gtadzacq grzechy. Idea ta
przenika caly list, a szczegdlnie wyraznie ujawnia sie w najdtuzszym cytacie ze Sta-
rego Testamentu, tj. zapowiedzi Jeremiasza o Nowym Przymierzu (Hbr 8,8-12)".
Uchwyceniu tej idei sprzyja doktadne zapoznanie sie ze strukturg literacka Listu do
Hebrajczykdw. Autor listu uzasadnia swojg teze na rézne sposoby, przede wszystkim
wyzszo$cig kaptanstwa, ofiar i Srodkdw uswiecania, ktore istniejg w Nowym Przymie-
rzu, nad Starym*?, List rozpoczyna sie od wspaniatej antytezy, w ktérej autor przeciw-
stawia posrednikow Objawienia Starego Przymierza posrednikowi Objawienia No-

czese I, ktdra dzieli sie na 3 partie. Wokdt czesci centralnej utozone sa czeéci Il i IV majace
po 2 partie. Te czgsci okala natomiast czesé 11V, ktdre majg po jednej partii. Ponadto, caly
list jest potaczeniem wyktadu doktrynalnego i czesci parenetycznej. Uktad czes$ci doktrynal-
nej i parenetycznej tez jest koncentryczny. Punktem centrainym listu jest Srodkowa partia
(8,1-9,28) trzeciej czesci. Partia ta wraz z otaczajacymi jg partiami (7,1-28 i 10,1-18) stanowi
jeden wielki wykfad doktrynalny. Wprowadzeniem do tego wyktadu i zakonczeniem jest pare-
neza (5,11-6,20i 10,19-39). A zatem rozdziaty 5,11-10,39 stanowig czes¢ srodkowa listu. Te
cze$¢ otacza podwajny krag - wyktad doktrynainy (4,15-5,10i 11,1-40) i pareneza (3,1-4,14
i 12,1-13). Catos¢ ta poprzedzona jest doktryng (1,5-2,18), a konczy sie czeséciag parenetycz-
ng (12,14-13,19).

8 Por. A. Vanhoye, La Nuova Alleanza nel Nuovo Testamento, Roma 1988, s. 90.

¢ Por. tamze, s. 92,

1 Por., tamze, s. 98.

" Por. S. tach, List do Hebrajczykéw. Wstep - Przeklad z oryginatu - Komentarz. Ekskursy,
Poznanh 1959, s. 86.

2 Por. M. Filipiak, Przymierze w Piémie Swietym, RBL 25 (1972), s. 154.
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wego Przymierza (Hbr 1,1-3)3. W obu Przymierzach Bog przemawia do ludzi, w pierw-
szym - przez prorokéw, w Nowym - przez swojego Syna. Nastepnie autor Hbr wyka-
zuje na podstawie Pisma Swietego wieksza godno$¢ Mesjasza niz aniotéw. Bylo to
konieczne, gdyz Zydzi otaczali aniotéw wielkg czcig uwazajac, iz uczestniczyli oni
w zawarciu Przymierza pod Synajem'. Skoro Chrystus ma wiekszg godno$¢ od anio-
tow, to tym bardziej od Mojzesza (Hbr 3,1-6)'5. Ze Starym Przymierzem Scisle faczy
sie instytucja kaptanéw z pokolenia Lewiego, dlatego tez ukazujac wyzszos¢ Nowe-
go Przymierza nalezato przedstawic relacje starotestamentalnego kaptanstwa do ka-
ptanstwa Chrystusa (Hbr 7,18-28)'6.Wyzszo$¢ Nowego Przymierza nad Starym zo-
stata takze ukazana w poréwnaniu ofiar obu Przymierzy: miejsce i czestotliwosé ich
sktadania, skutecznos$¢ starych ofiar i ofiary Chrystusa'’. Autor Hbr poréwnuje takze ze
sobg liturgie obu Przymierzy oraz ich skuteczno$¢ w us$wigcaniu cziowieka. | zndéw
poréwnanie to wypada na korzy$¢ Nowego Przymierza zawartego przez Chrystusa'®.

A zatem ideq Listu do Hebrajczykéw jest ukazanie i dowiedzenie, ze Nowe Przy-
mierze jest doskonalsze i lepsze od Starego, gdyz ma jedynie godnego Posrednika,
stojacego wyzej od aniotéw i Mojzesza, ma jedna, ale skuteczng ofiare (jedyna ofiara
Chrystusa), kaptanstwo Chrystusa przewyzsza godnoscig kaptanstwo lewickie a li-
turgia nowego zwiazku Boga z cziowiekiem przenika w gigb ludzkiej egzystenciji'®.

Autor listu nie poprzestaje jednak na uzasadnieniu wyzszosci Nowego Przymie-
rza, lecz podaje takze istotne jego cechy cytujac Jeremiaszowe proroctwo o Nowym
Przymierzu (Hbr 8,7-13). Cechy te zapowiedziane juz przez Jeremiasza (Jr 31,
31-34) stanowig 0 nowosci i wyzszosci nowej wiezi z Bogiem.

2. Egzegeza Hbr 8,10-12

Cechy Nowego Przymierza autor Listu do Hebrajczykow prezentuje nastepuja-
co:

8 10 Lecz takie przymierze, ktore zawre z domem lzraela

po tych dniach, mowi Pan.

Dam prawo moje w ich mysli

I na ich sercach wypisze je,

| bede im Bogiem

A oni beda moim ludem.

11 | nie bedg nauczac¢ swego rodaka

| swego brata, méwigc: poznaj Pana,

Bo wszyscy beda Mnie zna¢

Od maftego az do wielkiego.

3 Por. S. tach, List do Hebrajczykoéw, dz. cyt., s. 83.

4 Por. tamze, s. 84.

15 Zob. M. Filipiak, Przymierze w Pi$mie Swietym, art.. cyt., 8. 155.

6 Zob. S. tach, List do Hebrajczykéw, dz. cyt., s. 85.

7 Zob. J. Szlaga, Nowe w Przymierzu Chrystusowym. Przyczynek do eklezjologii ,Listu do
Hebrajczykéw”, w: J. Szlaga (red.), Kosciét w Swietle Biblii, Lublin 1984, s.152-156.

18 Zob. S. Lach, List do Hebrajczykéw, dz. cyt., s. 87; takze: J. Szlaga, Nowe w Przymierzu
Chrystusowym, art. cyt., s. 156-157.

* Por. J. Szlaga, Nowe w Przymierzu Chrystusowym, art. cyt., s. 159.
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12 Bo ulituje sie nad ich nieprawo$cig

I nie bede wspominat ich grzechoéw.

Wiersze 10-12 wyjaéniaja, na czym ma polega¢ nowosé przysziego Przymierza.
Wskazuje na to uzycie przez autora Hbr w w.10 partykuty hoti, ktéra ma znaczenie
wyjasniajgce (i, mianowicie, bo). Natomiast zastosowana tu aliteracja ma za zadanie
podkresli¢ fakt Przymierza i jego zawarcie.

Pierwszg cecha Nowego Przymierza, w mys!| proroctwa Jeremiasza, jest wpisanie
Prawa w serca nowych kontrahentéw. Autor Hbr na oznaczenie tej czynnosci uzywa
imiesfowu czasu terazniejszego niedokonanego, strony czynnej od didomi - dac cos,
podarowacé, umiesci¢. TM ma w tym miejscu czasownik natan, ktory nie zawsze znaczy
daé, ale tez polozyé. Septuaginta uzyla jednak czasownika daé, aby zaakcentowac
aspekt daru. lzraelici podkreslali fakt, iz Prawo jest boskim darem, diatego tez trzeba
uwypukli¢ ten aspekt w Nowym Przymierzu?®®. Proroctwo moéwi zatem, iz Bog
w Nowym Przymierzu da swoje prawa?'. Kodeks Watykanski i Synajski majg konstruk-
cje didous doso. Autor listu wybrat jednak lekcje bez doso, mozna wiec polaczyé dido-
us z diathesomai, a wéwczas zdanie brzmiafoby: zawre przymierze, dajac moje prawa,
wpisze je im do umystow i do serc. Niemniej zdanie to czesciej Humaczy sie: dam moje
prawa do ich mys$li, i na ich sercach je wypisze. Wynika z tego, ze Bég da swoje prawa
wszczepiajac je w umysty i wpisujac je do serc?2. Na uwage zastuguje takze fakt, ze
tekst hebrajski na okreslenie Prawa uzywa liczby pojedynczej z sufiksem (torati - Pra-
wo moje), zas List do Hebrajczykdw i Septuaginta liczby mnogiej (nomous mou - prawa
moje). Uzycie liczby mnogiej pozwoli autorowi Hbr zrobi¢ zréznicowanie miedzy prawa-
mi Bozymi wpisanymi w serca a Prawem lzraelitdw. Rzeczownik nomos kojarzyt sie
z Prawem Mojzeszowym i przymierzem synajskim. W Hbr 7,18-19 autor Listu stwier-
dza, iz stare Prawo przestato obowigzywac, dlatego musi teraz uzy¢ liczby mnogiej
(prawa), by podkreslié, ze chodzi tu o wole Boza, a nie o Tore®. W Nowym Przymierzu
Prawo bedzie wpisane w mysli i serca ludzi. Ta my$i jest o tyle wyjatkowa, gdyz dia
Izraelity umyst i serce nie byly czyms paraleinym. TM uzywa dwéch pojeé: qerew -
wnetrze, wnetrznosci i lew - serce. W tym tekscie LXX oddata kerew przez dianoia -
umyst, mysl (jedyny raz), cho¢ zazwyczaj dianoia jest tumaczeniem hebrajskiego /few.
Dla Semitéw serce nie ogranicza sie tylko do zycia uczuciowego, ale obejmuje calg
sfere poznawcza i wolitywna. W Starym Przymierzu Prawo bylo spisane na kamien-
nych tablicach, a Izraelici nosili to Prawo bardzo blisko serca i umystu, by wcigz je sobie
przypominac (tzw. filakterie). Zas w Nowym Przymierzu Bdg wpisze swe prawa w serca
i umysly, czynigc te prawa skutecznymi. Ludzie juz nie beda nosi¢ praw BoZych blisko
serc i mysli, ale w samym $rodku serc i mysli. Wpisanie prawa w serce czlowieka
i dogtebna przemiana ludzkiego kontrahenta nie jest rezultatem dziatainosci czlowieka,
lecz dzielem samego Boga. Uzycie czasownika grafo (wyskroba¢, wydrapaé znaki,
pisa¢, wpisac, napisac) przywodzi na mysl spisanie Tory na tablicach kamiennych, czyli
mamy tu do czynienia z przeciwstawieniem Nowego Przymierza Staremu?®.

2 Por. A. Vanhoye, La Nouva Alleanza nel Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 17.

21 W kontekscie prawniczym natan oznacza tez oglosic.

22 por, J. Szlaga, Nowosc Przymierza Chrystusowego wedfug Listu do Hebrajczykéw, Lublin
1979, s. 47.

2 Por. tamze, s. 47-48.

2 Por, A. Vanhoye, La Nuova Alleanza nel Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 18.
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Wiersz 10 podaje takZze tradycyjng formute Przymierza - i bede im Bogiem, a oni
beda Mi ludem (kai esomai autois eis theon kai autoi esontai moi eis laon). Nalezy
jednak zwroci¢ uwage na fakt, iz formuta ta nie jest wyrazona w czasie terazniejszym:
jajestem, ale w czasie przysztym: ja bede. A zatem formuta ta wyraza Bozg obietnice
przyszitej szczegobinej wiezi z czlowiekiem. W niektorych kontekstach wspomniana
Boza obietnica wydaje sie mozliwa do natychmiastowego spetnienia. Jednak Izraelici
nie potrafili uczynié z niej rzeczywistosci aktualnej. Stad formuta Przymierza stawata
si¢ coraz bardziej przepowiednig eschatologiczna®. Wyraza ona wzajemne relacje
Boga i Jego ludu, ktére zrealizujg sie w Nowym Przymierzu. W NT (np. 2Kor 6,16)
formuta ta wyrazona jest w czasie terazniejszym, co oznacza, ze obietnica wspdinoty
z Bogiem zaktualizowata sie we wspolnocie chrzescijanskiej. Ap 21,3 méwi o realiza-
Gji tej obietnicy w przysztym, nowym Jeruzalem. Wspomniana formuta Przymierza
wprowadza drugg ceche Nowego Przymierza - nowg wiez Boga z czlowiekiem.

Autor Hbr w w. 11 podaje trzecig ceche przymierza Chrystusowego - nowa, do-
gtebna znajomos¢ Boga. Z rzeczywistg wspoinotg miedzy Bogiem a cztowiekiem ig-
czy sie powszechna znajomos$é Boga. Nikt juz nie bedzie nauczat o Bogu (ou me
didadzosin). Zamieszczona w tekscie $Smiata ekskluzja wskazuje na najgtebszy sens
poznania Boga. Zawarta jest tu silna negacja: ou me + tryb {aczgcy. Zdanie to jest
zbudowane koncentrycznie; czasownik poczatkowy zostaje wyjasniony na koricu,
a dwa paralelne wyrazenia umieszczone posrodku®. Przedmiotem uczenia miataby
by¢ wiedza o Bogu, jednak okaze sie ona zbyteczna. Nauczanie o Bogu zostanie
zastgpione zjednoczeniem z Bogiem. W Biblii zna¢ kogo$ oznacza wejs¢ z kim$
w osobiste relacje, nie chodzi wiec o wiedze teoretyczng, lecz praktyczna?. Gtow-
nym problemem Izraelity byto prawdziwe poznanie Boga, czyli wejscie w autentyczny
zwiazek z Bogiem. Caty wysitek prorokdw skupit sie wiasnie na doprowadzeniu izra-
elitow do znajomosci Jahwe ( w sensie egzystencjalnym). Nie chodzito takze o teore-
tyczne nauczanie, ale o refleksje nad zyciem i nad wezwaniem do nawrdcenia. Pro-
rocy wcigz powtarzaja, ze Izrael nie zna Jahwe. Tak byto w Starym Przymierzu. Nowe
Przymierze przyniesie catkowita zmiane sytuacji. Zamiast niewiernego lzraela kon-
trahentem Boga bedzie nowy tud, ktéry nie bedzie juz pouczany w intymnej relacji
z Bogiem (wszyscy beda zna¢ Boga)®.

Wiersz 12 to prezentacja czwartej cechy Nowego Przymierza - skutecznego prze-
baczenia grzechéw. TM uzywa tu czasownika salah - przebaczy¢, podczas gdy LXX
zamiast czasownika wstawia przymiotnik hileos z esomai (hileos - taskawy, zyczliwy,
mitosierny, sprzyjajacy, gotowy przebaczyc¢). Przymiotnik ten uzyty jest w NT dwa
razy. Hbr 8,12 i Mt 16,22, Hoti jest tu spdjnikiem przyczynowym, kiory uzasadnia to
wszystko, co zostato wczesniej opisane jako istotne cechy Nowego Przymierza (wpi-
sanie Prawa w serce cziowieka, prawdziwa wspélnota z Bogiem i stan powszechnej
znajomosci Boga). To wszystko bedzie mozliwe dzieki przebaczeniu grzechdw. Bog
bedzie litosciwy i pusci w niepamie¢ grzechy ludu®. W tek$cie mamy do czynienia

% Por. tamze, s. 18-19.

% Por. tamze, s. 19.

27 Por. J. Szlaga, Nowos$é Przymierza Chrystusowego wedfug Listu do Hebrajczykéw, dz. cyt.,
s. 49.

# por. A. Vanhoye, La Nuova Alleanza nel Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 20.

2 Por. tamze, s. 21.

228



z paralelizmem synonimicznym: adikia - krzywda, przestepstwo, niesprawiedliwosé,
kazdy zty czyn (takze adikema - wystepek, $wiadomy i dobrowolny zty czyn) oraz
hamartia - btad, przewinienie, wina, grzech. Chodzi wiec o wszelki rodzaj grzechu
czy przewinienia wzgledem Boga. Od momentu zaistnienia Nowego Przymierza zad-
na nieprawos$¢ ani zaden grzech nie bedg przeszkoda w utrzymywaniu prawdziwej
wiezi z Bogiem. W tekscie nie ma mowy o sposobie odpuszczenia grzechow, uzyta
jest jedynie emfatyczna negacja: ou me mnesto - nie bede pamietat, ktéra moze by¢
posrednim sposobem wyrazenia przebaczenia. Jednak w catym Liscie do Hebrajczy-
kéw autor wykazuije, iz przebaczenie dokonato si¢ na mocy ofiary Chrystusa®. | tu
takze budowa wiersza jest koncentryczna - na poczatku i na koncu frazy mamy wy-
powiedz o mitosierdziu Boga i Jego taskawosci, natomiast w srodku zamieszczona
jest wypowiedz o nieprawosciach i grzechach ludu®'.

Podsumowujac powyzsze rozwazania wysuwamy wniosek, iz ww.10-12 prezen-
tujg Nowe Przymierze od strony pozytywnej. Autor Hbr w mys| proroka Jeremiasza
moéwi o czterech istotnych cechach przymierza Chrystusowego jakimi sg; wpisanie
w umysly i serca ludzi Prawa Bozego, nawigzanie wzajemnych, intymnych relacji
z Bogiem i powszechna znajomo$é Boga. To wszystko jest mozliwe dzieki ofierze
Chrystusa, poprzez ktorg Bog odpuszcza grzechy i zapomina o nieprawosciach. Te
wewnetrzne elementy Chrystusowego Przymierza stanowig o jego nowosci i orygi-
nalnosci.

3. Teologiczne wnioski

A. Prawo wpisane w serce czlowieka

Pozytywny opis Nowego Przymierza rozpoczyna si¢ od zagadnienia Prawa.
W odréznieniu od Starego Przymierza, w ktérym Prawo wyryte bylo na kamiennych
tablicach, Prawo Nowego Przymierza wpisane zostato w mysli i na sercu cztowieka:
dam Prawo moje w ich mysli i na ich sercach wypisze je ... (Hbr 8,10). A zatem bedzie
to Przymierze duchowe, wewnetrzne. Nakazy Boga bedg pochodzi¢ z wewnatrz,
a nie z zewnatrz, co spowoduije, iz bedg one wypetniane dobrowolnie¥, bez zadnego
sprzeciwu. Ludzie beda postuszni Bogu z mito$ci, a nie ze strachu przed karg*.

Nie mozna wiasciwie zrozumie¢ relacji miedzy starym a nowym Prawem bez
odniesienia do idei Przymierza, gdyz Prawo pozostaje w $cistym zwigzku z Przymie-
rzem. Bog zawierajac na Synaju Przymierze z lzraelem stawia zarazem warunki:
Izrael ma stucha¢ Jego gtosu i wypetnia¢ zobowiazania wynikajace z tego przymie-
rza. Jesli lud okaze sie niewierny, czeka go kara (Wj 23,21; Kpt 26,14-45; Pp 28,
15-68). Zatem Przymierze niesie ze sobg koniecznos¢ zobowigzania si¢ do prze-
strzegania Prawa Bozego (Wj 19,7n; 24,7; por. Joz 24,21-24; Kpt 23,3). Prawo Stare-
go Przymierza, cho¢ wydaje sie bardzo twarde, to w rzeczywisto$ci jest ono taska,
gdyz ma na celu wprowadzi¢ naréd wybrany we wspodinote z Bogiem®. Dotyczy to

30 Por. tamze.

3t Por. A. Vanhoye, La structure littéraire de I'épitre aux Hébreux, dz. cyt., s. 143-144.

%2 por. L. Stachowiak, Nowe Przymierze u Jeremiasza, dz. cyt., s. 530.

3 Por. tamze, s. 128; takze: S. Lach, List do Hebrajczykow, dz. cyt., s. 210.

% Por. P. Grelot, Prawo, w: Stownik Teologii Biblijnej, (red. X. Léon-Dufour), Poznan 1990, s. 771.
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przede wszystkim Dekalogu, ktéry zostat wyryty na kamiennych tablicach, przecho-
wywanych w Arce Przymierza®. W Nowym Przymierzu Bog wypisuje (epigrafo) swe
Prawo w sercach ludzi (epi kardias) i daje je w ich mysli (ten dianoian). Prawo staje
sie teraz czym$ wewnetrznym?®, czyms$ nieodigcznym od cziowieka. Majgc Prawo
w sercu i myslach cztowiek jest zdolny do wypetniania go. Co wiecej, chce dobrowol-
nie, niejako z wtasnej inicjatywy zachowywac¢ nakazy wynikajace z Przymierza. Na
tej dobrowolnosci, jako konsekwencji wpisania w serce Prawa Bozego, opieraé sie
bedzie trwatos¢ i niezmiennos¢ Nowego Przymierza®. Bog daje swoje Prawo do
wnetrza czlowieka, gdyz poprzedni sposob przekazania swej woli okazat sie niesku-
teczny. Stare Prawo zostato usuniete ze wzgledu na swa stabos¢ i nieskutecznosé.
Nie dawato ono niczemu peinej doskonatosci, niemniej wprowadzato lepsza nadzie-
je, poprzez ktorg cztowiek moze zblizy¢ sie do Boga (por. Hbr 7,12.18n). Tu stanowi-
sko autora Hbr jest zblizone do koncepcji sw. Pawta (Rz 7), nie powtarza jednak
argumentacji Apostota za nieskutecznoscia Prawa. Prawo samo w sobie nie bylo zte,
lecz wiasnie nieskuteczne. Owa nieskutecznos¢ wynikata z niewtasciwego rozumie-
nia starego Prawa. Ot6z, gdy jest ono pojmowane w konteksécie Przymierza, wéw-
czas wyraza zbawcze dzialanie Boga. W takim ujeciu mozna stwierdzi¢, ze Prawo
Nowego Przymierza jest kontynuacjg Starego, cho¢ rzeczywiscie je przewyzsza.
Natomiast gdy oderwie sie Prawo od Przymierza, to przeciwstawia sie je idei zbaw-
czej obecnosci Boga w Zzyciu Izraela. Ze zbawczego daru, ktory miat dawaé zycie,
zmienia sie w ucigzliwe, sztywne zasady postepowania. Woéwczas Prawo staje sie
wszystkim, a idea wspdinoty z Bogiem schodzi na plan dalszy. Tak pojete Prawo
sprowadza grzech, zamiast przed nim strzec®.

W odniesieniu do takiej wizji Prawa Nowe Przymierze jawi sig jako zniesienie
ucigzliwego brzemienia, gdyz w Nowym Przymierzu nie bedzie mozna tych dwdch
rzeczywistosci (Prawa i Przymierza) od siebie oddzieli¢. Zrozumiate jest zatem, Ze
w Nowym Przymierzu nie zmienia sie Prawo, ale stosunek cztowieka do tegoz Pra-
wa¥®. Samo Prawo nie moze by¢ zmienione, gdyz Bog nie cofa swego Objawienia.
Zmienit sie materiat, na ktérym to Prawo zostato zapisane. Stare bylo spisane na
kamiennych, nieczulych tablicach, nowe zas na czulych sercach. Gdy wola Boza jest
ztozona we wnetrzu cztowieka, to znika problem postuszenstwa, poniewaz wtedy
cztowiek z wiasnej checi jest wierny Nowemu Przymierzu. Bog nie odwrocit sie od
Starego Przymierza, lecz od ludzi, ktorzy okazali sie niewierni. Wskazuje na to Hbr
8,7, gdzie Boég gani nie Przymierze, a ludzi (zaimek autous), ktérzy zle zrozumieli
Prawo, odrywajac je od Przymierza®. Podobny sens ma Hbr 8,9 - lzraelici zlamali

3 Por. F. J. Schierse, Der Brief an die Hebrier, Leipzig 1967, s. 73.

% Por. E. Haag, Das Buch Jeremiah, dz. cyt., s. 108.

% Por. S. Lach, List do Hebrajczykéw, dz. cyt., s. 210.

38 Por. J. Szlaga, Nowos¢ Przymierza Chrystusowego wedfug Listu do Hebrajczykéw, dz. cyt., s. 42.

3 Przemiana cztowieka jako kontrahenta Przymierza polegaé bedzie na przemianie serca ludz-
kiego, choé Jeremiasz w swoim proroctwie nie podejmuje bezposrednio tematu oczyszcze-
nia czy odnowy serc. Czlowiek po odnowieniu serca bedzie zdolny przyja¢ Nowe Przymie-
rze. To serce stanie sie ,nowa tablica” prawa, a zatem Prawo to bedzie czyms nieodtgcznym
odnowionego kontrahenta. Por. J. Coppens, La Nouvelle Alliance en Jér 31,31-34, CBQ 25
(1963), s. 17. Temat przemiany serca podejmuje wprost prorok Ezechiel.

40 Por. J. Szlaga, Nowosc Przymierza Chrystusowego wediug Listu do Hebrajczykow, dz. cyt., s. 43.
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przymierze synajskie, konsekwencjg za$ tego jest fakt, iz Bég opuscit ich, a nie Przy-
mierze (emelesa auton). Jednak by zmieni¢ stosunek czlowieka do Prawa i Przymie-
rza, konieczne jest zawarcie zupelnie innego, nowego zwigzku miedzy Bogiem
a ludzkim kontrahentem. Tak wiec postulat wewnetrznego Prawa i dobrowolnego jego
wypetniania zaktada zawarcie nowego jakosciowo Przymierza, a nie tylko odnowio-
nego przymierza synajskiego.

B. Nowa wspélnota z Bogiem

Autor Listu do Hebrajczykéw, prezentujac cechy Nowego Przymierza przy po-
mocy proroctwa Jeremiasza, mdéwi o wspoinocie migdzy Bogiem a cztowiekiem. Nowe
Przymierze realizuje ostatecznie to, co nie udato sie w Starym, a co wyraza formuta:
Ja bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem. Celem kazdego przymierza
byto przede wszystkim nawigzanie wzajemnych relacji pomiedzy obu partnerami.
Wspdlnota migdzy nimi zmienia ich dotychczasowe Zycie. Nowe Przymierze zawarte
przez Chrystusa wyznacza zupetnie nowe zasady wzajemnych relacji. B6g na nowy
sposéb jest obecny w swoim ludzie, bo jest obecny w nim rzeczywiscie, a przez dar
Ducha Swietego ludzie zostali wciggnieci w dialog Ojca z Synem?*',

Juz Stare Przymierze miato na celu stworzenie wspodlnoty Boga z cztowiekiem.
Bog zawierajac Przymierze z lzraelem czyni z niego swojg szczegoina wlasnosé,
bierze na siebie odpowiedzialno$é za jego istnienie i dba o jego sprawy {(Wj 19,5;
23,22). Na mocy Przymierza Jahwe obdarza swoj lud zbawczymi darami, ktére umac-
niaja te wiez. Ponadto, Prawo Starego Przymierza, a dokladniej jego przestrzeganie,
miato byé gwarantem tej wiezi, pogtebiajac jg zarazem*. Jednakze okazato sie, ze
wiez miedzy Bogiem a cztowiekiem wynikajaca ze Starego Przymierza nie jest do-
skonata, gdyz Izraelici wcigz okazywali si¢ niewierni temu Przymierzu. Coraz cze-
$ciej zapominali, iz Przymierze jest podstawg zywej wiezi z Bogiem, sprowadzali je
raczej do wymiaru jurydycznego lub kultycznego. Dopiero prorocy zaczeli zwalczaé
ow legalizm oraz nawotywac do odnowy wspdlnoty obu kontrahentéw Przymierza.
Glosili oni, iz wspdlnota ta jest zalezna od postuszenstwa Prawu i od postawy wierno-
$ci Przymierzu. Niemniej apel prorokéw o zywa wewnetrzng wigz z Jahwe okazat sig
nieskuteczny.

Ta prawdziwa wiez zrealizowala sie natomiast w Nowym Przymierzu. Nie bedzie
ona juz zalezna od postuszenstwa cziowieka, lecz wyltgcznie od mitoci Bozej*®. Re-
alizacja ideatu Starego Przymierza zostata stwierdzona tradycyjng formuta: Ja bede
ich Bogiem, a oni bede moim ludem (Hbr 8,10). Formuta ta juz w Starym Testamencie
wskazywata na wewnetrzny i personalistyczny charakter relacji partneréw tego szcze-
gdlnego ukltadu, ale z winy lzraelitdw starotestamentowy ideat wspdlnoty z Bogiem
nigdy nie zostat w pelni zrealizowany. Prawdziwa wspéinota zaistniata dopiero
w Nowym Przymierzu, ktore z wtasnej inicjatywy zawart Bog*“. Ta wewnetrzna wiez
bedzie przejawiaé sie w tym, ze Jahwe bedzie Bogiem swego ludu, natomiast lud
bedzie méwit o Jahwe jako swoim Bogu. Wzajemna wiez Boga z ludem, kt6ra miata

4 Por. J.K. Nagdrny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 1989, s.
156.

“2 Por. Wspdlnota, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 104.

43 Por. W. Barclay, List do Hebrajczykéw, Warszawa 1983, s. 128.

4 Por. S. tach, List do Hebrajczykéw, dz. cyt., s. 210.
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gwarantowac trwato$¢ Starego Przymierza, okazata sie nie zrealizowanym postula-
tem. Bog jednak nie rezygnuje ze swoich plandw, nadal chce by¢ ze swym narodem.
To przez niewiernos¢ Izraela starotestamentalna wspélnota z Jahwe nie mogta sie
urzeczywistni¢. W Nowym Przymierzu Prawo wpisane do serc, peine poznanie Boga
i przebaczenie grzechdw sprawia, iz zrealizuje sie jedno$¢ Boga i ludu*®. Nowa wiez
miedzy obu kontrahentami Przymierza spowoduje, iz polecenia i nakazy Jahwe nie
spotkaja sie juz z oporem i zastrzezeniem ze strony ludzi*6.Ta szczegdlna wiez z
Bogiem w Nowym Przymierzu zostaje pogtebiona przez uwewnetrznienie relacji. Wiaze
sie ona bezposrednio z nowym stosunkiem czlowieka wzgledem Prawa Bozego, kté-
re bedzie dane czlowiekowi od wewnatrz, z nowym wewnetrznym sposobem pozna-
nia Boga oraz z darem przebaczenia grzechow*. Elementy te sprawig, iz nowy, we-
wnetrzny sposob zjednoczenia z Bogiem jest mozliwy, co wiecej - trwaty i skuteczny.
Nature tej wewnetrznej wspodlnoty mozna okresli¢ jako wspdlnote mitosci. W taki wia-
$nie sposob przedstawia jg sw. Jan - Bog jest Mitoscia, kto trwa w Mitosci, trwa
w Bogu, a Bég trwa w nim (1J 4,16). Natomiast w obrazie winnego krzewu (J 15,1-11)
ukazuje catq rzeczywisto$¢ zjednoczenia z Chrystusem, Posrednikiem Nowego Przy-
mierza. Kto trwa we wspdinocie z Chrystusem, ten jest tez uczestnikiem Nowego
Przymierza“*®, Tak wiec nie ulega watpliwosci, ze w Nowym Przymierzu realizuje sie
prawdziwa wspdinota miedzy Bogiem a czlowiekiem, do ktérej to wspdlnoty bezsku-
tecznie dazyto dawne Przymierze. Wewnetrzny charakter wzajemnych relacji zasa-
dza sie na Prawie wpisanym w serce cztowieka, na nowym, dogtebnym poznaniu
Boga i przebaczeniu grzechéw (o czym za chwile bedzie mowa).

C. Nowe poznanie Boga

Wewnetrzny charakter Nowego Przymierza ujawnia sie w tym, iz nie bedzie
potrzeby przyjmowaé z zewnatrz pouczer o Bogu™®. Istotng bowiem cechg Nowego
Przymierza, zapowiedziang przez Jeremiasza, jest nowy sposob poznania Boga. By
wykazaé, na czym polega éw nowy sposob poznania Boga, trzeba przesledzi¢ ide
poznania Jahwe w Starym Testamencie. U Semitoéw jakiekolwiek poznanie wykracza
poza granice wiedzy abstrakcyjnej, wyraza relacje egzystencjalng do przedmiotu
poznania. Pozna¢ co$ - to po prostu doswiadczy¢ czegos. Poznanie Boga jest po-
przedzone Jego inicjatywg. On wczesniej poznaje cziowieka, czyli wchodzi z nim
w pewne relacje i pozwala sie poznaé. W odpowiedzi na te inicjatywe cztowiek powi-
nien pozna¢ Boga i trwaé przy Nim (strzec Jego przykazan, chodzié¢ Jego drogami).
Jednak juz od samego poczatku lzrael czuje sie niezdolny do poznania Boga (Wj
32,8). Prorocy wcigz powtarzajg, ze prawdziwe poznanie Boga powinno przenikaé
calego cztowieka, tymczasem lzraelici nadali temu poznaniu charakter czysto ze-
wnetrzny (Iz 29,13n; Jr 7). W takim to kontekscie prorok Jeremiasz zapowiadajac
Nowe Przymierze (Jr 31,31-34) mowi, ze nowa wewnetrzna wiez miedzy Bogiem

4 Por. J. Szlaga, Nowo$¢ Przymierza Chrystusowego wedfug Listu do Hebrajczykow, dz. cyt.,
s. 48.

4 Por. E. Haag, Das Buch Jeremiah, dz. cyt., s. 108.

47 Por. J.K. Nagérny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, dz. cyt., s. 158.

48 Juz Stary Testament mowit o relacjach Przymierza w kategoriach mitosci (Oblubieniec-oblu-
bienica, Ojciec-syn).

4 8. tach, List do Hebrajczykow, dz. cyt., s. 210.
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a cziowiekiem bedzie zrédlem poznania bezpos$redniego i autentycznego: Nie beda
sie uczy¢ nawzajem, jeden drugiego tymi stowami: Poznajcie Jahwe! Bo wszyscy
beda Mnie znali, wielki i maty (Hbr 8,11). Natomiast Ezechiel uzupetniajac wizje no-
wego sposobu poznania Boga moéwi, ze Bog da sie poznaé nie tylko lzraelowi (Ez
37,13), lecz takze innym narodom (Ez 36,23)%.

To doskonate, dogtebne i wewnetrzne poznanie Boga, zapowiedziane na czas
Nowego Przymierza zrealizowalo sie w Jezusie Chrystusie®'. Tak jak w Starym Przy-
mierzu poznanie Boga byto istotnym elementem wspdlnoty z Bogiem, tak i w Nowym.
Jednak Nowe Przymierze charakteryzuje sie bardziej bezposrednim sposobem po-
znania Boga. W Starym Przymierzu nie byto osobistego poznania Boga, lecz jedynie
posrednie. W Nowym Przymierzu zostanie to zmienione. Kazdy czlowiek dostgpi
bezposredniego poznania Boga®?.

Ten bezposredni sposob poznania Boga zwigzany jest z wpisaniem Prawa
w serce cztowieka. Kazdy ,sam z siebie” zna¢ bedzie Boga i nie bedzie musiat po-
uczac innych i by¢ pouczanym przez innych. W Starym Przymierzu przedmiotem
nauczania byta wiedza o Bogu (poznaj Boga), teraz wiedza ta okazuje sie by¢ zbed-
na, gdyz kazdy zna Boga. Chodzi tu oczywiscie o wiedze praktyczna niz teoretyczna.
W zakres tej wiedzy praktycznej wchodzi : szlachetnos$é, bojazn, postuszenstwo
i mito$¢ Boga®®. Wiedza ta nie jest wynikiem zwyklego nauczania, jak to miato miejsce
w Starym Przymierzu, lecz wyptywa ona z umystu i z serca, na ktérych zostato wypi-
sane Prawo Boze. Nauczanie o Bogu zostanie zastgpione prawdziwa, wewnetrzng
wiezig z Bogiem. W Nowym Przymierzu nie bedzie potrzeby nauczania, gdyz kazdy
bedzie mogt rozpoznawaé wole Boza. A zatem i w prezentacji tej cechy Nowego
Przymierza zawarta jest krytyka Starego Przymierza, bo w nim przeciez rozbudowa-
no instytucie nauczania i studium Tory. Tymczasem w Nowym wszystko to bedzie
nieprzydatne i przestarzate5.

Ponadto w Nowym Przymierzu poznanie jest nowe pod wzgledem powszechno-
$ci: wszyscy ludzie poznaja Boga, od najmniejszego do najwigkszego (Hbr 8,11). Ten
uniwersalizm Swiadczy o nowym sposobie poznania®®.

Temat poznania Boga podejmuja tez inni autorzy Nowego Testamentu - przede
wszystkim sw. Pawet i $w. Jan. W 1 Liscie do Tesaloniczan Apostot nawigzuje do Jr
31,34 piszac: Nie jest rzeczg konieczng aby$my wam pisali o mitosci braterskiej,
albowiem Bog was samych naucza, abyscie sie wzajemnie mitowali (1Tes 4,9). Nato-
miast wzmianka o darze Ducha Swigtego w poprzedzajacym zdaniu jest nawigza-
niem do proroctwa Ezechiela (por. 1Tes 4,8 z Ez 36,27 i 37,14)%. Sw. Jan w swoim
Pierwszym Liscie ogtasza wypetnienie sie proroctwa z Jr 31,34 we wspdinocie chrze-
$cijanskiej stowami: nie potrzebujecie pouczenia od nikogo (1J 2,27). W jego pismach

% Por. J. Corbon, A. Vanhoye, Pozna¢, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 7560-751.

5! Por. tamze, s. 752.

52 Por. A. Strobel, Du Brief an die Hebréer, Gottingen 1975, s. 166.

53 Brak tak rozumianej wiedzy prowadzi do batwochwalstwa, do odejécia i odwrécenia sig¢ od
Boga. Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, dz. cyt., s. 360-361.

% Por. J. Szlaga, Nowosé Przymierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykéw, dz. cyt.,
s. 49.

5 Por. W. Barclay, List do Hebrajczykéw, dz. cyt., s.127.

% Por. S. kach, List do Hebrajczykow, dz. cyt., s. 211,
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uwidacznia si¢ spirytualizacja poznania oraz $ciste ztaczenie tego poznania z trwa-
niem w Bogu¥.

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy sformulowaé twierdzenie, iz do-
gtebna i powszechna znajomos¢ Boga jest mozliwa dopiero w Przymierzu zawartym
przez Chrystusa, gdyz znajomo$¢ ta jest nastepstwem wewnetrznej wspélnoty obu
partnerdw tegoz Przymierza.

D. Przebaczenie grzechow

Ostatnia cechg Nowego Przymierza, $cisle taczaca sie z poprzednimi, jest prze-
baczenie grzechéw. Bog w Nowym Przymierzu bedzie o$wiecat cztowieka, on nato-
miast przez to o$wiecenie usposobi wiasne serce, by przeksztalcita i oczyscita je
taska Boza. Przebaczenie to bedzie catkowite3.

W Starym Przymierzu przebaczenie grzechow wigze sie z Dniem Pojednania,
kiedy to sktadano ofiary przebtagalne. Sprawowanie liturgii tego Dnia bylo zastrzezo-
ne samemu arcykapfanowi, a skutecznos¢ catego obrzedu uzalezniono od bezwa-
runkowego spetniania wszystkich szczegétowych postanowien rytualnych. Ofiary skia-
dane w tym Dniu miaty podwdjny cel - za grzechy arcykaptana i za grzechy popetnio-
ne przez nardd z nieswiadomosci. Utrzymywano bowiem, iz tytko te grzechy mogg
by¢ odpuszczone, w przeciwienstwie do grzechéw popetnionych z petng $wiadomo-
$cig. Dopiero pdzniejsza tradycja zydowska twierdzita, Ze kazdy uczestnik liturgii Dnia
Pojednania zyskuje odpuszczenie wszystkich grzechow®®,

Jasne jest zatem, ze w Starym Przymierzu przebaczenie grzechéw uzaleznione
byto od skrupulatnego wypeiniania przepisow, czyli od sit cztowieka. A 1zrael o wia-
snych sitach nie mogt wréci¢ do Jahwe.

Natomiast w Nowym Przymierzu inicjatywa nalezy do Boga. Teraz wszystko za-
lezy nie od wysitkéw cziowieka, lecz od Bozej laski®. Bog nie bedzie juz wigcej pa-
mietat o przesziosci. Jednoczednie ani grzech, ani zadna nieprawo$é nie bedg
w Nowym Przymierzu przeszkodag w utrzymaniu prawdziwej wspéinoty migedzy Bo-
giem a ludem. Przebaczenie grzechéw jest tg podstawa, na ktdrej opiera sie porza-
dek Nowego Przymierza. Wczesniejsza niewiernos¢, niesprawiedliwosc¢ i grzesznosc
Izraela sag przez Boga wybaczone. Grzechy nie niszcza juz Przymierza. Odpuszcze-
nie nieprawosci umozliwia zarazem zaistnienie tych cech, o ktérych byta mowa wcze-
$niej, . wpisanie Prawa w serce czlowieka, doskonaia znajomo$¢ Boga oraz we-
wnetrzna relacja obu partnerows!.

Nie ulega watpliwosci, ze i tu jest zawarta ocena Starego Przymierza, gdyz Chry-
stus jako Najwyzszy Kaptan rzeczywiscie pojednat ludzi z Bogiem odpuszczajac im
grzechy. Stare Przymierze zas byto nieskuteczne w tym wzgledzie®?.

57 Por. J.K. Nagoérny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, dz.cyt.,s. 172.

% Por. S. Lach, List do Hebrajczykdw, dz. cyt., s. 211.

$ Por. J. Szlaga, Pokuta, nawrécenie i pojednanie wedlug Pisma Swigtego, w: Materialy po-
mocnicze do wyktadéw z biblistyki. I-VII, red. S. tach, M. Filipiak, H. Langkammer i inni,
Lublin 1983, s. 29-30.

% Por, W. Barclay, List do Hebrajczykdw, dz. cyt., s. 128.

8 Por. A. Strobel, Der Brief an die Hebréer, dz. cyt., s. 166.

62 Por. tamze.
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Temat przebaczenia grzechow oraz nawrdcenia widoczny jest takze u $w. Pawla
i innych autoréw Nowego Testamentu (2Kor 5,17-20; por. Rz 5,6-11). Szczegdlnie
tekst Rz 8,2-4 jest w pelini zrozumiaty w nawigzaniu do proroctwa Ezechiela 0 Nowym
Przymierzu (37,27-28). Podobnie $w. Jan i Synoptycy piszg o przebaczeniu w kon-
tekscie Nowego Przymierza, w ktérym zrealizowaia sie przepowiednia catkowitego
odpuszczenia grzechow (Mt 26,28).

Podsumowaniem powyZszych rozwazan niech bedzie stwierdzenie, ze przeba-
czenie grzechow jako ostatnia cecha Nowego Przymierza wymieniona przez autora
Hbr (cytujacego Jr 31,31-34) jest zarazem podstawg umozliwiajaca zaistnienie trzech
pozostatych cech®. Wida¢ zatem, Zze cecha ta zajmuje najwazniejsze miejsce w ar-
gumentacji autora Listu (9,14-15.22.28; 10,3-4.12.17-18)%, gdyz ona przede wszyst-
kim stanowi 0 wyzszosci Nowego Przymierza nad Starym. Jest to zarazem wlasciwa
przestanka, by wyprowadzi¢ wniosek, ze Nowe Przymierze jest rzeczywiscie nowe
pod wzgiedem jakosci, a nie tylko odnowieniem dawnej wiezi miedzy Bogiem a czto-
wiekiem.

4. Podsumowanie

Z powyzszych refleksji egzegetyczno-teologicznych wynika jasno, ze Nowe Przy-
mierze jest wypelnieniem starotestamentalnych zapowiedzi, a zarazem czyms zupet-
nie nowym i réznym od Starego Przymierza. Autor Hbr cytujgc Jeremiasza wykazuje,
ze Nowe Przymierze wraz ze wszystkimi swoimi aspektami nie tylko znosi pierwsze
Przymierze, ale realizuje sie we krwi Chrystusa. On sktadajac wieczna i doskonatg
ofiare umozliwit cztowiekowi realny dostep do Boga i przebaczenie wszystkich grze-
chéw. Tego nie byto w Starym Przymierzu, musiato wigc ono zostac zastgpione przez
Nowe. Koniecznos$¢ usuniecia Starego Przymierza wskazuje tez na fakt, Zze nowos¢
Przymierza Chrystusowego nie polega jedynie na ulepszeniu synajskiego, lecz opie-
ra sie na zupetnie nowych fundamentach.

Bog od zawsze chciat nawiazaé dialog z cztowiekiem, zawiera wiec z nim po-
szczegolne przymierza, ktére autor Hbr okresla wspéinym mianem Przymierze pierw-
sze (akcentujac jednak przymierze synajskie, ktore jest punktem centralnym historii
1zraela). Niemniej, owo pierwsze Przymierze wciaz bylo tamane i nie stanowito juz
zrédta zbawczych daréw, diatego tez Bég poprzez Jeremiasza obiecuje Nowe Przy-
mierze. To Nowe Przymierze nigdy nie bedzie ztamane. Bedzie to Przymierze wiecz-
ne i doskonate, gdyz wynika¢ bedzie z Bozej inicjatywy i bedzie zaleze¢ od Boga.
Nowe Przymierze bedzie zrédtem prawdziwego zjednoczenia z Bogiem, catkowitego
przebaczenia grzechéw i dogtebnego poznania Boga. W Przymierzu tym cziowiek
bedzie odznaczat sie naturaing wiernoscig i postuszefnstwem, bo na sercu bedzie
miat wypisane BoZe Prawo. Obietnica takiego Przymierza zostata zrealizowana dzig-
ki Chrystusowi.

Najistotniejszg cechg Nowego Przymierza jest wzajemno$é relacji Boga z ludz-
mi. Co wiecej, ta wzajemnos$¢ relacji jest niejako zsumowaniem pozostatych cech

8 Przebaczenie grzechéw w Nowym Przymierzu jest konieczne, gdyz Izrael wcigZ tamat Stare
Przymierze i stawat w opozycji do Boga. Por. S. tach, Testament..., s. 393.
8 Por. J. Schierse, Der Brief an die Hebréer, dz. cyt., s. 73.
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tegoz Przymierza. Chodzi tu bowiem o relacje szczegodlnego zjednoczenia, ktdre prze-
rasta wspoinote Starego Przymierza. Tym Nowym Przymierzem jest Chrystus, a dzieki
Duchowi Swietemu mozliwe jest prawdziwe zjednoczenie w mitosci, co pozwala by
Nowe Przymierze odstonito swoj wewnetrzny charakter. W $wietle tak pojetej nowej
wspolnoty z Bogiem inaczej rozumie sie dar Prawa, ktére jest wpisane w mysélii serca
uczestnikéw Nowego Przymierza. Podobnie jest z darem poznania. W Nowym Przy-
mierzu mozliwy jest - zgodnie z proroctwem Jeremiasza - nowy sposéb poznania
Boga, ktory to sposéb jest zarazem skutkiem zjednoczenia z Bogiem. Poznanie to
bedzie dogiebne i powszechne. Ostatnig cechg Nowego Przymierza, $cisle taczaca
sie z poprzednimi, jest dar przebaczenia grzechéw. Cziowiek oczyszczony ze swoich
grzechow bedzie wierny Nowemu Przymierzu, co gwarantuje trwato$¢ temu zwigzko-
wi czlowieka z Bogiem.

Rzeczywistos¢ Nowego Przymierza ukazana w Hbr 8,7-13 pozwala uchwycic¢
z jednej strony kontynuacje, z drugiej zas zasadniczg nowos¢ i wyzszos$¢ Przymierza
w Chrystusie. Juz w Starym Testamencie Przymierze bylo zrédiem wspoinoty Boga
z ludzmi. Niosto jednak ze sobg pewne zobowiazania, z ktérych Izrael miat sie wywig-
zywac. Niestety, wcigz powtarzajgce sie odstepstwa lzraela uniemozliwity trwatos¢
tej wspdlnoty. Bdg wybrat wiec nowy sposéb dotarcia do cztowieka zawierajac z nim
zupetnie Nowe Przymierze, oparte na innych fundamentach (przebaczenie grzechdw,
powszechna znajomos¢ Boga, Prawo wpisane w serce cziowieka i nowa wigz z Bo-
giem). Ta zmiana sposobu zbawczego dziatania Boga niczym nie sprzeciwia sig wier-
nosci Boga swemu Przymierzu. Wrecz przeciwnie, Nowe Przymierze dowodzi, iz Boza
milosé, ktdra jest motywem dziatania Boga, jest wigksza niz ludzka niewiernosc.

Niniejsze refleksje egzegetyczno-teologiczne pozwalajg wysnuc¢ wniosek, ze za-
powiedziane Nowe Przymierze, zrealizowane w Chrystusie, jest zupetnie nowe, inne,
wyzsze od Starego, cho¢ w pewnym sensie jest jego kontynuacjg (chodzi o wigz
miedzy obu kontrahentami Przymierza).Powyzsze rozwazania teologiczne byly pro-
ba omdéwienia czterech cech Nowego Przymierza, zapowiedzianych juz przez Jere-
miasza, a ktdre roznig sie w sposoéb istotny od Przymierza pierwszego.

Autor Hbr bardzo jasno stwierdza koniec Starego Przymierza i zaistnienie Nowe-
go. Nie ma tu zadnej mowy o odnowieniu przymierza synajskiego - $wiadczy o tym
caly List do Hebrajczykow.



