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Prasakrament jako medytacja o malzenstwie i rodzinie

Jan Pawel II, Papiez, uwazal poezje za sprawe wazna, co na tle at-
mosfery zycia wspoéliczesnego w Polsce i w $wiecie zdaje sie by¢ czyms$
zaskakujacym, ale jakze niezwykle cennym. Koscidl, co prawda, zyje od
tysiacleci poezja (i muzyka) liturgii, ale urzad papieski poza liturgia,
nauczaniem, duszpasterzowaniem, peini réwniez role instytucji, funk-
cje administracyjna, polityczna. Papiez jest takze glowa parstwa waty-
kanskiego, caly $wiat na glowie, a mimo to tworzyl jeszcze poezje!.

Latem i jesienig 2002 roku powstawal utwér poetycki Jana Pawla
II, skladajacy sie z trzech rézniacych si¢ miedzy soba wierszy, ujetych
pod wspdlnym tytulem Tryptyk rzymski. Wedlug ks. Jerzego Szymika jest
on tekstem niebywale zloZonym. W kazdej z czesci utworu krzyzuje sie
i przenika wiele planéw tre$ciowych. Otrzymujemy dzielo godne wiel-
kiego umystu, ducha i poezji: malo stéw, predylekcja do skrétu, ocean
tresci. Tryptyk... jest polifoniczny i — wbrew pozorom - nie poddajacy
sie jednoznacznej interpretacji w wielu (istotnych!) warstwach. Za-
warte w nim stowa sa wieksze nizZ my wszyscy i zapadaja w nas wszyst-
kich, dotyczac Kazdej i Kazdego — noszacych imig, wezwanych do Przy-
mierza. Chcac zrozumie¢ stowa Poety nalezy siegna¢ przynajmniej tak glebo-
ko jak uczynit to Milosz wskazujac, ze takiego wlasnie jezyka i takiej per-
spektywy twérczej potrzeba dzis $wiatu i Kosciolowi. I ten jezyk powstaje
na ziemi, ale jego impulsy i inspiracje pochodza z wysoka?. Stad Tryptyk
rzymski jest nie tylko utworem poetyckim i medytacja, ale staje si¢ ,ro-

! Por. M. Skwarnicki, Poezje Papieza Wojtyty, [w:] K. Wojtyla, Poezje zebrane. Jan Pawel

II, Tryptyk Rzymski, Krakow 2003, s. 9.
2 Por. J. Szymik, O Tryptyku rzymskim Jana Pawta II. Przekroczyc prog zdumienia, [w:]
Przestrzen Stowa. Tworczoéé literacka K. Wojtyty — Jana Pawta II, red. Z. Zargbianka, J. Mach-

niak, Krakéw 2006, s. 255-261.



dzajem Credo mysliciela bedacego jednoczes$nie glowa Kosciota, a ktéry
w pierwszej osobie stara si¢ nie tylko dogmatycznie, ale i osobiscie roz-
wigzywacé dylematy wiary poczatku XXI wieku”3.

Czes¢ srodkowa Tryptyku zatytulowana Medytacje nad ,,Ksiggq Ro-
dzaju” na progu Kaplicy Sykstynskiej sklada sie z kilku wierszy lacza-
cych sie w jedng calos¢ wyrazajaca syntetycznie historie Boga i czlo-
wieka. Mozna powiedzie¢, ze w tych medytacjach zostala zawarta nie
tylko tres¢ Ksiegi Rodzaju, ale cala Biblia. Papiez — poeta przeksztat-
cajac malarski obraz z Kaplicy Sykstynskiej na poetycki wiersz kresli
wizje calego ludzkiego zycia; od poczecia, az do naturalnej $mierci
i szczesliwego zycia wiecznego z Bogiem. W ten sposéb zamyka w
kilku wierszach calq Biblie.

Biblia odwoluje sie zawsze do obecnosci Boga. Widzimy tam Boga,
ktéry jest osobiscie zaangazowany w sprawe ludzkiego szczescia; Boga,
ktéry pochyla sie nad czlowiekiem, troszczy si¢ o niego i czyni go
uczestnikiem swej chwatly. Od Ksiegi Rodzaju, az do Apokalipsy istnieje
proces, ktory zdaje sie nie mie¢ innego dazenia i tematu niz nasza na-
dzieja na szczescie i pelni¢ zycia. Na poczatku jest ukazany opis raju
i stworczego dzieta Boga, a na koricu wizja — nowego stworzenia — No-
wej Jerozolimy. Miedzy tymi dwoma obrazami rozgrywa sie dlugi, dra-
mat ludzkosci i kazdego pojedynczego czlowieka. Zawarte w Biblii sto-
wa staly si¢ inspiracja dla naszego Poety. Z uwagi na wielkie bogactwo
tresci zawartej w srodkowej czesci Tryptyku ograniczymy si¢ w niniej-
szym artykule do wiersza trzeciego zatytulowanego Prasakrament.

Niewypowiedziany Bég jako Stwérca i Komunia Oséb

Niniejsza medytacj¢ rozpoczyna nie retoryczne, lecz osobiste, eg-
zystencjalne pytanie samego Papieza, pytanie o tozsamos¢ Boga, by
nastepnie zamyslic¢ si¢ nad tym, kim jest czlowiek. Jak kazdy mistyk
Jan Pawel II, w jakis sposéb odczuwa, dotyka tego i doswiadcza przez
wiare. Do tego pytania Autor kilka krotnie w Tryptyku powracat. Pyta-
nie o istnienie Boga powraca u Papieza takze w innych dzielach. Pod-
kresla w nich, ze to pytanie jest najglebiej zwigzane z celowoscig ludzkie-

3 M. Mastowski, Tryptyk rzymski Jana Pawta II, [w:] Przestrzen Stowa, dz. cyt., s. 263.
4 Por. M. Skwarnicki, Poemat o , niewypowiedzianym”, [w:] Przestrzeri Stowa, dz. cyt,, s. 273,
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g0 bytowania. Jest nie tylko sprawa rozumu, ale takze sprawa ludzkiej
woli, sprawg ludzkiego sercaS.

Kimze jest On? Niewypowiedziany. Samoistne Istnienie. Jedyny. Stwérca
wszystkiego. Zarazem Komunia Oséb. W tej Komunii wzajemne obda-
rowywanie peinig prawdy, dobra i pigknas.

Z wielu imion Boga, ktére Poeta przywoluje mozna powiedzieé, ze
okreslenie ,Niewypowiedziany” jest swoistego rodzaju kluczem du-
chowym i estetycznym do calego Tryptyku rzymskiego’. Niewypowie-
dziany jest Komunig Os6b, a w niej ma miejsce obdarowywanie petnia
prawdy, dobra i pigkna. Miejscem objawiania si¢ Boga, jako Stwércy i Ojca,
jako Odkupiciela i Zbawcy, jako Ducha, ktéry przenika wszystko jest modli-
twa. Poprzez modlitwe Bég objawia si¢ przede wszystkim jako Mitosé, ktéra
wychodzi na spotkanie czlowieka. Czlowiek, ktéry sie modli, niejako
uobecnia Boga, ktdry jest Miloscig milosierng posréd swiata”s.

W Tryptyku rzymskim. za ,centrum zagadnienia teologicznego Papiez
uwaza ,tajemnice widzialnosci Niewidzialnego”®. Natomiast dokumen-
ty koscielne i inne opracowania przedstawiaja inne ujecia. Katechizm
ukazuje Boga przede wszystkim jako istot¢ najdoskonalsza, duchowa,
ktora istnieje sama od siebie, jako najwyzszy Byt, ktéry w tradycji mo-
noteistycznej jest uwazany jako Stwérca osobowy, wieczny, niezmienny,
wszechmocny i wszechwiedzacy. Inne opracowania podajg wiele przy-
miotéw Boga, a wéréd nich:, ze jest jeden, Zyciem, pelnig $wiatlosci
i prawdy, Prawda, Mitoscia, Najwyzszym Dobrem, Zrédlem wszelkiej
mitosci i dobroci, pelniag wszelkiej doskonalosci, Boga, jako pelnie Bytu
i Tego, ktéry sam ,Jest”, bez poczatku i bez konca (por. KKK, 213; 41)10,
Podobne s3 wypowiedzi Soboru Watykarnskiego II. Synopsa tekstéw so-
borowych opracowana przez T. Bieleckiego grupuje je pod haslami: Bog
celem czlowieka, Dobroczyrica, Mitosierny, Powotujacy, Objawiajacy sie,
Zywy, Uswieciciel, Zbawiciel itd.1!

5 Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prig nadziei, Lublin 1994, s. 43.

¢ Jan Pawel I1, Prasakrament, [w:[ Tryptyk Rzymski, Krakéw 2003, s. 21-23.

7 Por. M. Skwarnicki, Poemat o ,,niewypowiedzianym”, dz. cyt., s. 273 n.

8 Tamaze, s. 40.

9 J. Bolewski, Widzenie w prawdzie poczgtku. W Swietle Tryptyku rzymskiego Jana Pawla II,
[w:[ Przestrzen Stowa, dz. cyt., s. 244.

10 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznar 1994.

1 Por. T. Jelonek, Materialy do wykladu Katechizmu Kosciota Katolickiego, cz. 1, Krakéw

1994, s. 2 n.
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Dwa imiona Boga — Byt i Milo$¢, wyrazaja w sposéb niewypowie-
dziany te sama boska prawde!2. Bg nieskoriczenie doskonaly i szcze-
$liwy w swoim zyciu wewnetrznym jest przede wszystkim Miloscig,

miloscig istotowa, wspdlna trzem Osobom Boskim: mitoscia osobowa jest
Duch Swiety jako Duch Ojca i Syna, dlatego przenika glebokosci Boze ja-
ko Milosé — Dar niestworzony. Mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swietym
zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga staje si¢ calkowitym darem, wy-
miana wzajemnej mitosci pomiedzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha
Swietego Bog bytuje na sposéb daru (DV, 10).

Milos¢ Boga byla wiodacym tematem katechez i pielgrzymek Jana
Pawla II. Przemawiajac podkreslal, Ze Bog jest Miloscia, ktéra jest Darem
i daje sie¢ czlowiekowi poprzez akt stworzenia i odkupienia”3.

W swietle Tryptyku rzymskiego mozemy powiedzieé, ze dla Jana
Pawtla II Bég jest réwniez Pierwszym Widzgcym, przed ktérym wszystko
jest odkryte i odstonigte. Ten Bég objawia swa chwale w zyjacym czlo-
wieku. Jest Bogiem milosiernym i zbawiajacym; Bogiem Jedynym i jedy-
nie koniecznym, kt6ry nie niweczy swych stworzen, ale daje im pelna
wolnos¢ i okazuje im swe wspdlczucielt. Bog jest Miloscig i Prawda,
a zarazem zrédlem milosci, prawdy i szczeécia. Najglebsza prawda o
Bogu zostala objawiona przez Jezusa Chrystusa: On sam jest Prawda
osobowa?. ,,W Jezusie Chrystusie Boza prawda objawila si¢ w pelni pe-
ten taski i prawdy (J 1, 14), jest On swiatloscig swiata (] 8, 12).

W odpowiedzi na pytanie Vittoria Messoriego Papiez stwierdza, ze
Bég jest absolutng pelnia prawdy i najwyzszym Dobrem. Za$§ przed
czlowiekiem staje mozliwos¢ spotkania si¢ z absolutna peinia dobra i zjed-
noczenia z Dobrem samym, ktérym jest Bég (zob. Mk 10, 17-18). ,Jako
pelnia dobra Bég jest takze pelnia zycia. Zycie jest w Nim i z Niego. Jest
to zycie, ktdére nie ma granic, czasu ani przestrzeni, jest to ,zycie wieczne”
Bog jest zatem rzeczywistoscia, ktéra wymyka si¢ naszej zdolnosci wy-
czerpujacego zrozumienia. Dlatego, Ze jest Bogiem, nie zdolamy Jego

12 Por. Pawel V1, Wyznanie wiary wygloszone w dniu 30 czerwca 1968roku, Krakéw 1968,
s. 3.

13 Jan Pawel II, Polska 1999. Przeméwienia i homilie, Warszawa 1999, s. 56; Por. Jan Pawel
11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnos¢ matzeristwa, Watykan
1986, s. 373.

14 Por. A Canizares, O nowym KatechiZmie Kosciota Katolickiego, tt. L. Balter, ,,Commu-
nio” 14(1994)4, s. 51.

15 Por. J. A. Kloczowski, Prawda was wyzwoli, [w:] W Duchu i Prawdzie, red. Cz. Nowo-
rolnik, M. Zajac, Tarnéw 1997, s. 248-252.
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nieskoniczonosci obja¢ naszym rozumem, ani zamkngc¢ w ciasnych ludz-
kich wymiarachlé, bowiem Bdg jest nade wszystko Niewypowiedziany.
Zycie Jego urzeczywistnia si¢ w przedwiecznej komunii Ojca, Syna i Du-
cha Swietego. Prawde o zyciu wewnetrznym Boga wyraza dogmat o Trdj-
cy Swietej i zaprasza do jej przyjecia. Czlowiek zostaje w Jezusie Chrystu-
sie wezwany do tego uczestnictwa, ,zostaje przez Niego do tego uczest-
nictwa doprowadzony”17.

W jezyku polskim czesto jednym slowem ,,wspdlnota” thumaczy sie
zaré6wno lac. communio jak i gr. koinoénia. Jan Pawel II wskazal jednak wy-
raznie na potrzeb¢ rozrézniania tych pojeé. Pierwsze z nich nalezaloby
w jezyku polskim oddawaé stowem: komunia. Zawiera ono tres¢ glebsza
niz sfowo wspdlnota, ktére jest dobrym tlumaczeniem greckiego stowa ko-
inonia. To papieskie wskazanie znajdujemy w Liscie do Rodzin, gdzie pa-
piez mowi:

Komunia dotyczy relacji miedzyosobowej pomiedzy ,ja” i ,ty”. Wspdlnota
natomiast zdaje si¢ ten uklad przekracza¢ w kierunku ,spolecznosci”,
w kierunku jakiego$ ,my” (nr 7).

Warto réwniez przypomnie¢, ze juz jako arcybiskup krakowski K.
Wojtyla wprowadza pojecie communio personarum. W Katechezach $ro-
dowych Jan Pawel I odwoluje si¢ do jego rozumienia. Pojecie communio
obecne jest w tekstach Soboru Watykarskiego II. Bylo ono uzywane przez
Sobor w czterech réznych, gleboko powigzanych ze soba, teologicznych
znaczeniach, jako: wspélnota Oséb Tréjcy Swietej (communio Sanctissime
Trinitatis), wspolnota Koscioléw lokalnych (communio ecclesiarum), wspél-
nota urzedéw w Kosciele (communio munerum) oraz ludzka wspélnota oséb
(communio personarum)?8,

Zrédlo communio wytryska z samego wnetrza Boga — to pierwsza
prawda o duchowosci komunii. Wskazuje na to juz $w. Pawel piszac do
Koryntian, iz przez Ojca zostaliSmy wezwani do partycypowania w zy-
ciu Jego Syna (zob. 1 Kor 1, 9). Bég, bedac Bogiem Tréjjedynym, jest ko-
munia, wspélnota Os6b pozostajacych wzgledem siebie we wzajemnym
oddaniu si¢. W konsekwendji, duchowo$¢ komunii odslania ogromny we-
wnetrzny potencjal communio wyplywajacej z wnetrza Boga i przeplywajacej

16 Jan Pawel I1, Polska 1999, dz. cyt., s. 221; por. tez s. 19.

'7 Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 69.

18 Zob. ]J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciala w ujeciu Jana Pawta 11, Krakéw 2006,
s. 216.
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przez wnetrze Kosciola, by ostatecznie rozlaé¢ si¢ na cala ludzkosc?. Kon-
stytucja soborowa Dei Verbum okresla owa partycypacje jako wspélnote
osobowg (KO 1). Wiez czlowieka z Bogiem, zapoczatkowana przez wiare,
zostaje przeniesiona na relagje ludzi miedzy soba (por. CN 3). Pelnym
urzeczywistnieniem powstalej communio bedzie catkowita wspdlnota zy-
cia z Bogiem. Jako widzialna komunia tu na ziemi pozostaje w nieustan-
nym dazeniu do pelnej powszechnosci, jednosci i $wietoéci?®. W Adhor-
tacji Vita consecrata zaznacza Jan Pawel I, ze duchowo$¢ komunii prze-
mienia ,,sposéb myslenia, méwienia i dziatania” (nr 46).

Rodzina a communio personarum

Zasadnicza cechg ziemskiej koindnia jest obdarowanie laska zbawienia.
W analizowana materie nasz Autor wnosi wklad podstawowy i szcze-
golny. Wprowadza On pojecie communio personarum, ktére odgrywa role
centralng i szczeg6lng. Pozwala ono zredefiniowa¢ wiele kluczowych
poje¢ malzenistwa i rodziny i tym samym odrézni¢ malzenstwo i rodzine
od patologii nazywanej dzisiaj tymi pojeciami. Pozwala odrézni¢ pojecie
malzenstwa od pojecia rodziny bez izolowania tych pojec¢ i przedstawic¢
malzenstwo jako podstawowa zasade budowania Zzycia rodzinnego.
Sprzyja ukazaniu na nowo zwigzku migdzy odniesieniem czlowieka do
Boga a odniesieniem do drugiego czlowieka w malzenstwie i rodzinie,
sytuujgc si¢ u podstaw teologii malzeristwa i rodziny, przekraczajacej
zdecydowanie prawno-moralne aspekty ich ujmowania?!.

Wypracowujac, na podstawie tekstéw biblijnych, pojecie komunii oséb
Papiez korzysta w znacznym stopniu z II opisu stworzenia (Rdz 2, 18-25).
Zwraca szczeg6lnag uwage na biblijne pojecie samotnosci czlowieka, be-
dace przejawem jego niesprowadzalnosci do $wiata istot zyjacych na
ziemi, czyli jego tozsamosci jako czlowieka. Owa tozsamo$é — Jego zda-
niem — ujawnia si¢ na dwu plaszczyznach: samego czlowieczeristwa oraz
na plaszczyZnie odniesienia do czlowieka odmiennej plci. Komunia oséb
oznacza bytowanie we wzajemnym ,dla”, w relacji wzajemnego daru.

19 Por. T. Paszkowska, Communio jako paradygmat teologii duchowosci, [w:] Communio
w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, red A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 463 n.

0 Zob. V. Kmiecik, Eklezjologia Communio Jeana Marie Rogera Tillarda, [w:] Communio
w chrzescijariskiej refleksji o Koiciele, red A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 379.

2 Por. K. Wojaczek, Communio personarum podstawq teologii matzeristwa i rodziny, [w:]
Communio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, dz. cyt., s. 433.
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Jest ona podstawowa i konstytutywna dla osoby, jest wypelnieniem
pierwotnej samotnosci czlowieka.

Podejmujac zagadnienie oblubiericzego wymiaru ciala ludzkiego
i jego roli w komunii os6b Jan Pawel II wskazuje na sposéb tego obda-
rowania, ktore tworzy communio personarum. Sposéb ten jest wyprowa-
dzany z samego odniesienia Stwércy do cztowieka w akcie stwarzania,
w ktérym czlowiek jest chciany przez Boga ze wzgledu na niego samego.
Stad pojecie bezinteresownoéci i daru w odniesieniu mezczyzny do ko-
biety i kobiety do mezczyzny, w ktérym on ja, a ona jego przyjmuje. Wy-
razem wzajemnego daru, a zarazem osobowego bytowania kobiecosci
dla meskosci i wzajemnie meskosci dla kobiecosci jest cialo czlowieka.
Wyraza ono wzajemnosc i komunig oséb. Méwi o stworzeniu jako pod-
stawowym obdarowaniu. Swiadczy o milosci, jako zrédle, z ktérego
zrodzilo sie to obdarowanie i dar?2.

Sam sposéb osobowego obdarowania, budujacy communio persona-
rum, Jan Pawel II nazywa zachowaniem wewnetrznej prawidlowosci
dawania siebie i odbierania jako daru. Dawanie i odbieranie daru prze-
chodza w siebie, tak, ze dawanie staje si¢ przyjmowaniem daru,
a przyjmowanie obdarowywaniem. Odnajdywanie siebie we wlasnym
darze staje si¢ nowym Zrédlem dawania. W communio personarum na plan
pierwszy wysuwa si¢ spolecznos$¢ ludzi zdolnych by¢ dla siebie osobo-
wym darem i takiez obdarowanie od wspétmalzonka przyjmowaé, po-
niewaz pozostaja w podobnej relacji z Bogiem w Jezusie Chrystusie, przy
czym inicjatywa osobowego obdarowania, a zatem i uzdolnienia do przyje-
cia Bozego daru, lezy po stronie Boga.

Komunia matZzeriska stanowi fundament, na ktérym powstaje szersza
komunia rodziny, rodzicéw i dzieci, braci i siéstr pomiedzy soba, domow-
nikéw i innych krewnych. Stwierdzenie to staje si¢ oczywiste, gdy przy-
wola si¢ do §wiadomosci miejsce owego rozrastania sie komunii malzen-
skiej w rodzine. Malzeriska communio personarum lezy u fundamentu
wszystkich relacji rodzinnych, nie jest jednakze jedyna komunig osdéb
w rodzinie.

Wszyscy cztonkowie rodziny, kazdy wedle wlasnego daru, maja taske

i odpowiedzialny obowiazek budowania dzieri po dniu komunii 0séb,
tworzac z rodziny szkole bogatszego czlowieczenistwa (FC 21).

2 Por. tamze, s. 53 n.
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Rodzina chrze$cijariska wedtug Familiaris consortio jest tez powolana do
tego, aby doswiadczyla nowej i szczegélnej komunii, ktéra wzmacnia
i doskonali komunig naturalng i ludzka. W rzeczywistosci laska Jezusa Chry-
stusa, pierworodnego miedzy wielu bra¢mi, jest przez swoja nature i we-
wnetrzny dynamizm laska braterstwa. Duch Swiety, udzielany przez
sprawowanie sakramentéw, jest zywym Zrédlem i niewyczerpanym po-
karmem nadprzyrodzonej komunii, ktéra gromadzi i wiaze wierzacych
z Chrystusem i miedzy soba w jednosci Kosciola Bozego. Objawienie
i wlasciwe urzeczywistnienie komunii koscielnej ma miejsce w rodzinie
chrzescijanskiej, ktéra réwniez z tego powodu moze i powinna nazywaé
si¢ ,, Kosciolem domowym” Zatem communio personarum lezy u podstaw
powolania cziowieka do malzeristwa, jego sakramentalnosci jak i eklezjal-
nego wymiaru rodziny - ,domowego Kosciota”

Cziowiek obrazem Boga

Biblijna wizja dobroci stworzenia jako odblasku czy obrazu Stwércy
zachowuje aktualnos¢ i znajduje ciggle nowe formy wyrazu. Stworzenie
wskazuje Stwérce. Jesli widzial On wszystko jako dobre, to znaczy:
~Znajdowal swoj odblask we wszystkim co widzialne”. A najbardziej ob-
jawia Go czlowiek, ktérego stworzyl On ,na swéj obraz i podobien-
stwo”23. Dlatego celem czlowieka, ktéry nadaje sens jego zyciu, jest
uczestniczenie w zyciu Boga, ktéry jest Komunia Oséb ale nade wszystko
jest On niewypowiedziany.

A przeciez powiedzial nam o Sobie. Powiedzial takze, stwarzajac czlo-
wieka na swoj obraz i podobienstwo.

Dla zrozumienia malarskiej wizji Michala Aniola kluczem jest obraz
i podobienstwo. Wedle tego klucza niewidzialne wyraza si¢ w widzial-
nym. Medytacja Tryptyku... cofa si¢ do poczatku i skupia si¢ na tajemnicy
stworzenia przez Stowo. Lacza si¢ tu rézne Jego wymiary: w Nim
,wszystko bylo na sposéb niewidzialny”, dzieki Niemu dokonuje si¢ stwér-
cze przejscie do widzialnosci, zwlaszcza w czlowieku, stworzonym ,na ob-
raz”, czyli wedlug obrazu, ktéry kryje si¢ w Bogu, w Jego Slowie?.

23§. Bolewski, Widzenie w prawdzie poczqtku, dz. cyt., s. 248.
24 Zob. tamze.
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Obrazowy i poetycki opis stworzenia czlowieka (Rdz 1, 26-28.31;
2, 7) jest ukoronowaniem calego dziela stworzenia. Wystepuje w dwéch
wersjach, ktére wzajemnie si¢ dopelniaja. Znamienny jest fakt, ze stwo-
rzenie czlowieka zostalo poprzedzone jakby zamyslem, w ktérym
Stwérca wypowiada w liczbie mnogiej — ,,uczyfimy” ~ zamiar stworze-
nia czlowieka na swdj obraz: ,podobnego nam” Uderza réwniez
w stworczym akcie trzykrotne uzycie czasownika ,stworzyl” (bara).
Zdaje si¢ ono $wiadczy¢ o szczegdlnej doniostosci tego aktu stwércze-
go®. Opis natchniony, oddzielajac stworzenie czlowieka od stworzenia
innych stworzen, wyraza wyraznie prawdg, ze ,czlowiek jest szczytem
dziela stworzenia” (KKK, 343) i zajmuje on wyjatkowe miejsce w stwo-
rzeniu, bowiem ,stworzyl Bog czlowieka na swéj obraz, na obraz Bozy
go stworzyl” (Rdz 1, 27). Zycie, ktére Bég daje czlowiekowi jest inne,
odrebne. Bég stworzyl czlowieka dla niesmiertelnosci czyniac go ,,obra-
zem swojej wlasnej wiecznoéci” (Mdr 2, 23). Dlatego czlowiek ,jest
w $wiecie objawieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, sladem Jego
chwaly... Jasnieje w nim odblask rzeczywistosci samego Boga” (EV, 33—
34). Bog tchnal zycie w czlowieka i jest to zycie Boze, w ktérym czlowiek
ma uczestniczy¢2s.

W polichromii sykstyriskiej Stwérca ma ludzka postaé. Jest Wszech-
mocnym Starcem-Czlowiekiem podobnym do stwarzanego Adama.
A oni? Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich.

Prawda o czlowieku jako obrazie Boga jest podstawowym twier-
dzeniem antropologii biblijnej (por. KDK, 12.14). Z niej wyplywa stosu-
nek czlowieka do Boga. Biblia podkresla podwéjne pochodzenie czlo-
wieka: utworzony z prochu ziemi oraz stworzony na obraz Boga: stwo-
rzony, jako mezczyzna i niewiasta (por. Rdz 1, 26-27; 2, 7). Wyjasniajac
tekst Ksiegi Rodzaju Katechizm stwierdza:

Mezczyzna i kobieta sg stworzeni, to znaczy chciani przez Boga, z jednej
strony w doskonalej réwnosci jako osoby ludzkie, a z drugiej strony,
w ich byciu mezczyzng i kobieta (...). Mezczyzna i kobieta majg taka sama
godnos¢, zostali stworzeni ,na obraz Boga”. W swym ,byciu mezczyzng”
i ,byciu kobieta” odzwierciedlaja oni madros¢ i dobroé stwérey (KKK, 369).

% Por, Jan Pawel 11, Wierz¢ w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 258; Zob. takze,
T. M. Dabek, Biblijne wqtki w twdrczosci literackiej K. Wojtyty — Jana Pawta II, [w:] Przestrzeri
Stowa, dz. cyt., s.203.k

% Por. Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca, dz. cyt.,. s. 259.
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To powotanie do bycia mezczyzna i niewiasta jest elementem planu
Bozego, a nie $lepym zrzadzeniem natury. Godno$é obu plci wynika
bezposrednio z faktu istotowej réwnoéci. To znaczy, ze obydwoje sa
w pelni réwnorzednymi osobami i obydwoje sa doskonali, ale w swojej
réznorodnosci, kazdy na swéj obraz — obydwoje sa obrazem Boga?'.

W swym pierwszym akcie poznania mezczyzna nie znajduje odpo-
wiedniej dla siebie pomocy. Stwierdza on swoja istotowa nieutozsamial-
nos¢ ze Swiatem innych istot zywych. Jedynie niewiasta darowana mu
przez Boga za towarzyszke zycia wzbudzila w nim zachwyt i podziw,
rados¢ i mitos¢. Mezczyzna odkrywa kobiete jako inne ,ja” tego samego
czlowieczenistwa. Bég stworzyl ich do wspélnoty oséb. Mezczyzna i ko-
bieta s3 stworzeni jedno dla drugiego, sq stworzeni do bycia dla siebie
na sposob Bozy. Jednoczesnie mezczyzna i kobieta sg ,,stworzeni do zy-
cia w komunii z Bogiem” (KKK, 45), w ktérym znajduja swoje szczescie.
Uczestnicza oni réwniez w boskiej mocy dawania zycia i mitosci, w Bo-
zZym ojcostwie i wszechmocy przez rodzenie zycia, pielegnowanie i do-
skonalenie. Zyjac dla innych realizuja si¢ w sposéb Bozy?8.

Siegajac do ksiazki Karola Wojtyly Milosé i odpowiedzialnos¢ widzi-
my, ze ukazana przez Niego miloé¢ oparta jest na bardzo tradycyjnej
wywodzacej sie od Arystotelesa, majacej swoje miejsce w teologii Swie-
tego Tomasza z Akwinu teorii czterech mitoéci. Karol Wojtyla we wia-
Sciwy dla siebie sposéb uzywajac nowego jezyka méwi o tej teorii
w kontekscie daru. Nazywa tam tradycyjng milo$¢ przyjazni miloscia
oblubiericza, ktéra uwaza za najwyzszy rodzaj mitosci. Realizuje sie ona
na dwa klasyczne sposoby: w relacji czlowieka do Boga i w relacji mal-
zefiskiej. Sa to dwie sytuacje, ktére wymagaja catkowito$ci, pewnego
niepodzielonego serca. Pojecia komunii i daru pelnia podstawowa rolg
w papieskiej teologii ciala.

Zostal im przez Boga zadany dar. Wzigli w siebie — na ludzka miare - to
wzajemne obdarowanie, ktore jest w Nim.

Uzdolnienie czlowieka do szczegdlnej formy istnienia, polegajacej
na $cistym zwiazku czlowieka z Bogiem, posunietym tak daleko, ze daje
udzial w zyciu Bozym i uczestnictwie w Jego szczesciu, jest powolaniem

27 Por. Ch. Schonborn, Skarby naszej wiary, przel. A. Koszorz, W. Wesoly, Warszawa
1996. s. 42.

2 Por. D. Sikorski, Godnos¢ cztowieka jej podstawy i uprawnienia, [w:] Poznaé czlowieka
w Chrystusie. Jan Pawet II o godnosci ludzkiej, Czgstochowa 1983, s. 17 n.
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w aspekcie nadprzyrodzonym. Jest darem Boga Stwércy skierowanym
do czlowieka bytujacego na wzér komunii Oséb Boskich. Przekracza
ono mozliwosci osiggnigcia tego stanu wlasnymi sitami. Czlowiek stwo-
rzony na obraz Bozy jest z natury dysponowany do tego, aby pozosta¢
we wspdlnocie z Bogiem?.

Pojawienie si¢ czlowieka, podobnego do Boga w kontekscie rady-
kalnego obdarowania go istnieniem przez Stwoérce, determinuje wyraz-
nie charakter relacji, do ktérych czlowiek jest uzdolniony i tym samym
powolany. Chodzi o relacje osobowego obdarowania i przyjmowania
daru, zaréwno w relagji z Bogiem, jak i w relacjach spotecznych. Teksty
biblijne, objawiajace 6w poczatek zawieraja — wedlug Jana Pawla II -
sam rdzen prawdy o czlowieku. Jej fundamentem jest pojecie stworze-
nia i Stwércy, to one w znacznej mierze umozliwiaja zrozumienie tego,
kim czlowiek jest, bedac Jego obrazem. Stwérca to Ten, kt6éry ustanawia
w bycie $wiat i czlowieka w §wiecie. Ow motyw stworzenia, ktérym jest
milo$¢ Boga, oznacza takze , obdarowanie i to obdarowanie podstawo-
we i radykalne, czyli wychodzace z nicosci”3.

W opisie stworzenia swiata widzialnego obdarowanie ma sens tyl-
ko ze wzgledu na czlowieka. Stworzenie jest obdarowaniem, poniewaz
znalazl sie¢ w nim czlowiek, ktéry jako ,,obraz Boga jest zdolny zidenty-
fikowaé¢ sam sens daru w powolaniu z nicosdci do istnienia oraz jest
zdolny odpowiedzie¢ Stwércy jezykiem tej identyfikacji. Zdolnos¢ roz-
poznawania bycia obdarowanym i przyjmowania tego daru, czyli ade-
kwatnej odpowiedzi na ten dar, wychodzi poza relacj¢ czlowieka z Bo-
giem i obejmuje réwniez relacje spoleczne, szczegélnie relacje miedzy
mezczyzng i kobieta3!.

Oboje nadzy... Nie odczuwali wstyduy, jak dlugo trwal dar - Wstyd
przyjdzie wraz z grzechem.

,Nagie i przejrzyste” stawanie czlowieka w obliczu Boga najpelniej
wyraza jego cielesno-duchowe zréznicowanie. Przed grzechem, kiedy
spojrzenie ludzkie odpowiadato Bozemu, wszystko stanowilo jedno:
nagos¢ umozliwiala spojrzenie przejrzyste, prawdziwe na dobro
i piekno czlowieka. Pierwsi ludzie widzieli siebie w calej prawdzie:

 Por. B. Inlender, Nadprzyrodzone powolanie cztowieka, AK 62/1970 z. 2(367), t. 74,

s. 196-200.
% Por. Jan Pawel I, Mgzczyzng i niewiastq, dz. cyt. s. 51-52.
31 Por. Zob. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 176 n.
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~byli oboje nadzy” Ich przejrzysto§¢ oznaczala takze czystosc3,
W katechezie srodowej Jan Pawel II zwraca uwage, ze widzenie nagosci
drugiej osoby pozbawione wstydu oznacza: glebie afirmacji tego, co
immanentnie osobowe, w tym, co widzialnie kobiece i meskie, poprzez
ktora konstytuuje si¢ osobowa intymnos¢ wzajemnej komunikacji w calej
swojej radykalnej prostocie i czystosci.

Owej pelni zewnetrznej widzialnosci, o jakiej stanowi nagosc¢ fizyczna, (jesli

tak mozna powiedzie¢), odpowiada wewnetrzna pelnia widzenia czlowie-

ka w Bogu, to znaczy wedle miary obrazu Boga®.

Na temat wewnetrznej nagosci notuje Poeta réwniez wazne slowa
w Promieniowaniu ojcostwa, gdzie wszyscy potomkowie Adama staja w ob-
liczu Matki rozwazajacej: ,jak to sie¢ dzieje, ze tych ludzi wypelniam od
wewnatrz jasnoscia (...). Stale musze przyodziewac jego dzieci w $wia-
ttoé¢, bo chodza od wewnatrz nagie”4. W ten sposéb Autor wskazuje na
niezwykla role niepokalanej Matki w przywracaniu czlowiekowi wiasci-
wego spojrzenia, spojrzenia wedlug widzenia Boga.

Przez grzech zostatl zakwestionowany dar. Pod wplywem kusiciela
B6g Stwdrca zostaje postawiony w stan podejrzenia, w stan oskarzenia
w $wiadomosci stworzen. Po raz pierwszy w dziejach czlowieka docho-
dzi do gtosu przewrotny geniusz podejrzeri.

Stara sie on zakdama¢ samo Dobro, absolutne Dobro — wéwczas, kiedy
w dziele stworzenia objawilo si¢ ono jako niewypowiedzianie obdaro-
wujace, jako bornum diffusioum sui, jako stwércza Mitos¢ (DV, 37).

Grzech pierworodny w istotny sposéb naruszyl zamierzong przez
Stwérce harmonie sakramentu stworzenia. Jednak pierwotny porzadek
stworzenia nie zostat calkowicie zniszczony przez grzech, zatem malzert
stwo pozostaje plaszczyzng urzeczywistniania sie odwiecznych zamierzen
Boga. Dla naznaczonego grzechem czlowieka najpierwotniejszy sakrament
staje sie ,sakramentem odkupienia”. Z grzechem przyszed} wstyd i od-
czucie nagosci, poprzez ktéra ,ujawnia sie¢ czlowiek pozbawiony
uczestnictwa w darze, czlowiek wyobcowany z tej milosci, ktéra byla
zrédlem pierwotnego obdarowania, zrédlem pelnej miary dobra prze-

32 Por. J. Bolewski, Widzenie w prawdzie poczgtku, dz. cyt., s. 249.

¥ Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq, dz. cyt, s. 52 n.; por. M. Mastowski, Tryptyk
rzymski Jana Pawta I, dz. cyt., s. 265 n.

34 K Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa (Misterium), [w:] tenze, Poezje i dramaty, Krakéw
1999, s. 288.
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znaczonej dla stworzenia”3®. Mezczyzna i niewiasta poczuli niedosyt
zjednoczenia.

Cialo w swojej meskosci i kobiecosci przestato stanowi¢ niepodejrzane two-
rzywo komunii oséb, jak gdyby zostalo w swojej pierwotnej funkdi za-
kwestionowane w swiadomosci mezczyzny i kobiety. Znika owa szczegol-
na prostota i pierwotna czystos¢ przezycia, ktéra umozliwiala im swoistg
pelni¢ wzajemnego komunikowania siebie (...) jakby nieoczekiwanie wy-
rést w ich swiadomosci nieprzekraczalny prég, ograniczajacy to pierwot-
ne dawanie siebie drugiemu w pelnym zawierzeniu wszystkiego, co sta-
nowi o wlasnej tozsamosci, a zarazem odrebnosciss.

A teraz trwa uniesienie. Zyja $wiadomi daru ,choé¢ moze nawet nie
umiejg tego nazwac. Ale tym zyja. Sa czysci. ,Casta placent superis; pum
cum veste venite, et manibus puris sumite fontis oquam”?’.

Przytoczone wyzej stowa przywotuja biblijne pouczenia o czystosci,
oczyszczeniu dzigki Chrystusowym stowom (J 13, 10; 15, 3), o Zrddle
wody, jaka jest laska Boza dana przez Chrystusa i tryskajaca poprzez
Jego uczniéw (J 4, 14; Flp 2, 15)%. Stlowa: To, co czyste podoba sie niebia-
nom, czytane codziennie przez osiem lat przez Karola Wojtyle nawia-
zujace do stow Zbawiciela z Kazaniu na Gorze: , Blogostawieni czystego
serca, albowiem oni Boga ogladac¢ beda” (Mt 5, 8) ksztalttowaly Jego ser-
ce. W nawigzaniu do tych stéw méwit na polskiej ziemi juz jako Papiez
Jan Pawel II: Czystos¢ serca stanowi jeden z warunkéw, by pozna¢ Boga
i z Nim sie zjednoczyé. Przygotowuje ona do widzenia Boga w wymia-
rach wiecznej szczesliwosci. Czystos¢ serca to przede wszystkim dar Bo-
ga, to przywrécone synostwo Boze przez odkupiericzag mitos¢ Chrystusa,
to zycie w komunii z Bogiem i calym stworzeniem. Jest to proces glebo-
ki, ktéry w konsekwencji sprawia, ze czlowiek cielesny i zmystowy robi
miejsce, w nas samych dla cztowieka duchowego. Taki proces laczy si¢
z koniecznoscia podejmowania trudu opierania si¢ silom zla. I tylko
wtedy koriczy sie zwycigstwem, gdy czlowiek zwroci si¢ do Chrystusa,
bo tylko On moze umocni¢ mocg Krzyza i zmartwychwstania®. Czer-
piac z tego zrédla cztowiek zjednoczy sie na wieki z Bogiem Zrédiem

% Tamze, s. 113, 379; Zob. takze, T. M. Dabek, Biblijne wqtki, dz. cyt., s. 203.

% Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq, dz. cyt., s. 121.

¥ To, co czyste, podoba si¢ niebianom; przychodZcie czysto odziani i czystymi r¢kami
czerpcie 2rédlang wode.

38 Zob. T. M. Dabek, Biblijne wqtki, dz. cyt., s. 204.

¥ Por. Jan Pawet 11, Polska 1999, dz. cyt., s. 143-145.
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wszelkiego dobra. Nowe uduchowienie i przebdstwienie czlowieka do-
kona si¢ w visio beatifica, ktore

odstoni przed nim w sposéb zywy i do§wiadczalny owo udzielanie sig Bo-
ga calemu stworzeniu, a w szczeg6lno$d jego udzielanie si¢ czlowiekowi,
ktre jest najpelniej osobowym oddaniem si¢ Boga w samym Jego Bostwie
czlowiekowi - tej istocie, ktéra od poczatku nosi w sobie obraz i podo-
bieristwo Boga40.

Wlasciwg bowiem - zgodna z ,logika mitosci” — odpowiedzig na
doswiadczane oddanie si¢ Boga czlowiekowi bedzie calkowite, uszcze-
sliwiajace oddanie si¢ czlowieka Bogu, ktére ,ogarnie bez reszty cala
jego duchowo-cielesng podmiotowos$¢” i w ktérej czlowiek ,skoncen-
truje i wyrazi wszystkie energie swej osobowej, a zarazem duchowo-
cielesnej podmiotowosci” To oddanie sie czlowieka Bogu i uczestnicze-
nie w Boskiej milosci moze by¢ opisane jako uczestniczenie w komunii
trzech Boskich Oséb. Communio sanctorum:

owa koncentracja poznania i mito$ci na Bogu samym - koncentragja, kté-
ra nie moze by¢ niczym innym, jak pelnig uczestniczenia w zyciu we-
wnetrznym Boga, czyli w samej rzeczywisto$ci trynitarnej — bedzie od-
nalezieniem w Bogu calego swiata w tych relacjach, ktdre sa konstytutyw-
ne dla jego odwiecznego tadudl.

To zycie przyszle, ktére bedzie ,0jczyzna bezzennosci” jest juz an-
tycypowane w zyciu oséb poswieconych Bogu.

Czlowiek taki, - kontynuuje Ojciec Swiety — mezczyzna lub kobieta,
wskazuje, wiec na te eschatologiczna dziewiczos¢ czlowieka zmartwych-
wstalego, w ktdrej objawi si¢ niejako absolutne i wieczne poczucie oblu-
biericzego sensu ciala uwielbionego w zjednoczeniu z Bogiem samym
poprzez widzenie Go fwarzq w twarz — uwielbionego réwniez i przez te
wiez doskonalej intersubiektywnosci, ktéra potaczy wszystkich uczestni-
kéw swiata przyszlego, mezczyzn i kobiety, w tajemnicy $wigtych obcowa-
nia. Ziemska bezzennos¢ dla krélestwa Bozego jest z pewno$cig znakiem
wskazujacym ku tej prawdzie i ku tej rzeczywistodci. Jest znakiem ciala,
ktdre nie zatrzymujac si¢ przy $mierci dazy do uwielbienia, a przez to jest
juz niejako posréd ludzi uprzedzajagcym $wiadectwem przysziego
zmartwychwstania%2.

4 Jan Pawet II, Mezczyznq i niewiastq, dz. cyt, s. 267.
i Tamze, s. 269 n.
42 Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiasty, dz. cyt., s. 293.
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Bdg bytujacy na sposéb Daru, daje sie pierwszym ludziom od chwili
stworzenia ich na swéj ,,obraz” i ,podobiernistwo. Jednoczesnie zaprasza,
by podobnie jak On byli doskonali w milosci. By¢ doskonatym na miare
Boga! By¢ podobnie jak Bég wielkim w milosci to zadanie kazdego
czlowieka®3. Prasakrament, jakim jest cztowiek ~ obraz i podobieristwo
Boga, we wzajemnej Komunii stanowigcy odwzorowanie Jego Komunii
Os6b stanowi o ludzkiej godnosci i staje si¢ znakiem mitosci Boga — Mi-
losci nieskoniczone;:

Prasakrament — samo bycie widzialnym znakiem odwiecznej Mitosci.

Matzenstwo objawia milo§¢ Boga do czlowieka i prowadzi mal-
zonkéw do uczestniczenia w niej. Ze wzgledu na uprzywilejowany
charakter nieodwolalnej i nierozerwalnej milosci Boga do czlowieka
jest ono ,najpierwotniejszym sakramentem” Papiez zauwaza, ze okre-
Slenie sakramentu jako ,widzialnego i skutecznego znaku laski” stwa-
rza teologiczne podstawy do méwienia o sakramencie stworzenia. Po-
przez opisany w pierwszych dwéch rozdzialach Ksiegi Rodzaju akt
stworzenia czlowiek zostal zaproszony do nadprzyrodzonej przyjazni
z Bogiem i obdarzony laska. To nadprzyrodzone obdarowanie, ktére
nastapilo przed grzechem pierworodnym, jest okreslane w klasycznej
teologii jako laska pierwotnej niewinnosci i pierwotnej sprawiedliwosci.
Papiez zwraca uwage, ze zwigzek mezczyzny i kobiety, przez ktéry
~Staja sie oni jednym cialem” (Rdz 2, 24), to w pewnym sensie uwien-
czenie i centralna cze$¢ ,,sakramentu stworzenia” W tym wilasnie zna-
czeniu malzeristwo moze by¢ nazwane najpierwotniejszym sakramen-
tem#. Malzeristwo jest wigc prasakramentem, znakiem odwiecznej Milo-
$ci — Boga, Milosci Oblubiericzej. Matzonkiem — Oblubienicem staje si¢
Bég — Stworzyciel, ktéry wzywa swoja oblubienice:

Nie lekaj sig, bo juz sie nie zawstydzisz, nie wstydz sig, bo juz nie do-
znasz pohanbienia. Raczej zapomnisz o wstydzie twej mlodosci. I nie
wspomnisz juz hanby twego wdowienstwa. Bo malzonkiem twoim jest
twoj Stworzyciel, ktéremu na imie — Pan Zastepéw; Odkupicielem twoim
- Swiety Izraela” (Iz 54, 4-6).

Wedlug Ojca Swietego Prasakrament czyli bycie znakiem odwiecznej
Mitoséci to bycie doskonatym na miare Boga! Bycie podobnie jak Bog

43 Por. Jan Pawel 11, Polska 1999 dz. cyt., s. 15-16.
4 Zob. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 142 n.
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wielkim w miloéci. Czlowiek napelniony bogactwem laski Bozej zyje
w $wiadomosci, ze jest obdarowywany przez Boga nieustannie i bez
korica. Sam nie posiada bogactw, dzieki Chrystusowi posiada jednak
wszystko, posiada moc wigkszg niz ta, ktéra moga da¢ wszystkie bo-
gactwa $wiata®>. Dlatego czlowiek szuka mitod, bo w glebi serca wie, ze tylko
milo$¢ moze uczynic¢ go szczesliwym Bowiem

milos¢ stwarza dobro i tylko ona pozwala si¢ ostatecznie dostrzec po-

przez wszystkie jego wymiary i profile w stworzeniu, a zwlaszcza
w czlowiekusé.

Rodzicielstwo darem i zadaniem

Milos¢ i wiernos¢é mezczyzny i niewiasty sa w Pismie Swietym
uprzywilejowanymi obrazami wyrazajacymi milos¢ Boga do ludzi.
Szczegblnym znakiem odwiecznej Milosci staja si¢ malzonkowie w akcie
komunii. W nim odzwierciedla si¢ niezglebiona, istotowo Boska komu-
nia Oséb. Jan Pawet II podkresla réwniez, ze przez tworzong w milosci
komuni¢ 0s6b mezczyzna i kobieta utoZsamiajg si¢ z Tréjjedynym Bo-
giem?¥.

A kiedy beda si¢ stawa¢ jednym cialem — przedziwne zjednoczenie - za
jego horyzontem odstania sie ojcostwo i macierzyristwo — Siggaja wow-
czas do zrédet zycia, ktére sa w nich. Siegaja do Poczatku. Adam poznat
swoja zone a ona poczela i porodzila. Wiedza, ze przeszli prég najwiek-
szej odpowiedzialnosci!

Rodzicielstwo jest specjalnym uczestnictwem matzonkéw w stwér-
czym dziele Boga. W ludzkim rodzicielstwie obecny jest sam Bég. Obecny
w inny sposéb niz w kazdym innym rodzeniu tu na ziemi.

Przeciez od Niego tylko moze pochodzi¢ ,,obraz i podobieristwo”, ktdre
jest wlasciwe istocie ludzkiej, tak jak przy stworzeniu... Wlasnie ta rola
wspoélpracownikéw Boga przekazujgcego swéj obraz nowej istocie stanowi
o wielkosci malzonkéw, gotowych ,wspédldziala¢ z miloscia Stworcy

45 Por. Jan Pawel II, Polska 1999, dz. cyt., s. 77-79;161; por. takze, ]. Bolewski, Widzenie
w prawdzie poczqtku, dz. cyt., s. 251 n.
4 Jan Pawel II, Mgzczyzng i niewiastq, dz. cyt., s. 65; por. Jan Pawet I, Polska 1999, dz.

cyt.s. 15 n.
47 Zob. J. Kupczak, Dar i komunia. dz. eyt., s. 90 n.
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i Zbawiciela”, ktéry przez nich wciaz powieksza i wzbogaca swoja ro-
dzine (EV 43).

Zycie dla Jana Pawta II jest wielkim darem Boga, jest Swiete, ponie-
waz od samego poczatku ,domaga sie stwérczego dzialania Boga
i pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu do Stwércy, jedynego
swojego celu (EV 53). Swietos¢ zycia ludzkiego wyptywa z faktu, ze po-
chodzi ono od Boga, jest jego darem i odbiciem, udzialem w jego ozyw-
czym tchnieniu. A wigc tylko Bég jest panem Zycia. To On ma prawo
decydowania o jego poczatku i koricu (por. EV 39). Ze swietosci zycia
wyplywa zasada jego nienaruszalnosci, wpisana od poczatku w sumie-
nie czlowieka (por. EV 40; VS 84).

Troske o wlasciwe spojrzenie na zycie plciowe matzonkéw Kosciét
wyrazil w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspélczesnym
~Gaudim et spes” Sobér méwi, ze zycie plciowe czlowieka i zdolnos¢ roz-
rodcza dziwnie gorujg nad innymi sprawami zycia i z tego powodu na-
lezy odnosi¢ si¢ z wielkim szacunkiem do aktéw wlasciwych pozyciu
malzenskiemu, spelnianych w sposéb odpowiadajacy prawdziwej god-
noSci ludzkiej. Osoby wierzace nie moga przy regulowaniu urodzen
~schodzi¢ na drogi, ktére Urzad Nauczycielski Kosciola przy ttumacze-
niu prawa Bozego odrzuca” (KDK 51).

Macierzynstwo i ojcostwo jest jednym z najwiekszych daréw, jest
udzialem w stwérczym dziele Boga i upodobnieniem si¢ Niego.

Poprzez rodzicielstwo, owoc wzajemnego zjednoczenia odstania si¢ god-
no$¢ malzonkéw stajacych sie ,jednym cialem” (Rdz 2, 24; por. Mk 10, 1-
-12). Wéwczas malzonkowie odslaniaja sie dla siebie wzajemnie tg szcze-
gélna glebig wlasnego ludzkiego ja, o ktorej stanowi wlasnie ich ple¢: ko-
biecoé¢ i meskosé. Wéwczas tez w sposéb szczegdlny kobieta jest po-
znawczo dana mezczyznie, a on jejis.

Pierwotne znaczenie jednosci, o jakiej $wiadcza stowa Rdz 2, 24,
znajdzie w objawieniu Bozym dluga i daleka perspektywe. Jednosé po-
przez cialo posiada wieloraki wymiar - zaréwno wymiar etyczny, jak
o tym $wiadczy odpowiedZz Chrystusa dana faryzeuszom (zob. Mt 19;
Mk 10), jak tez sci$le teologiczny wymiar sakramentalny, jak o tym
$wiadcza stowa §w. Pawta (Ef 5, 31 n.) nawiazujace zarazem do tradycji
prorokéw (Ozeasza, lzajasza, Ezechiela). Owa jednos¢ poprzez ciato

4 Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastq, dz. cyt., s. 821 86; zob. takze, T. M. Dabek, Biblijne
wqtki, dz. cyt., s. 204.
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wskazuje od poczatku nie tylko na cialo, ale na wcielong komuni¢ oséb —
i te komunie: communio personarum od poczatku postuluje. Kiedy oboje
lacza sie z sobg tak §cisle, ze stajg sie jednym cialem, wéwczas malzen-
skie zjednoczenie zaklada dojrzala $wiadomosé ciala i niesie w sobie
szczegolne poczucie sensu tego ciata we wzajemnym oddaniu 0s6b. Wskazujac
réwniez na to, ze w kazdym zjednoczeniu malzeniskim mezczyzny i ko-
biety odtwarza si¢ niejako tajemnica stworzenia w calej swojej pierwot-
nej glebi i zyciodajnej mocy®. Jeszcze glebiej ukazana zostala tréjjed-
no$¢ mitosci rodzicielskiej ,na obraz” Boga — Jednego w osobowe;
wspolnocie milo$ci w innym, moze najwazniejszym artystycznym
utworze Autora, Promieniowaniu ojcostwa.

Rodzina chrzescijariska ma swéj wzér w rodzinie z Nazaretu. Ko-
bieta powinna bra¢ przyklad z Maryi, a mezczyzna z osoby J6zefa
W Redemptoris custos Jan Pawel Il w pigknych stowach pokazuje glebie
tajemnicy malzenistwa, ktérego istota zawiera si¢ w zjednoczeniu du-
chowym. Pisze Ojciec Swigty, ze ,malzenistwo J6zefa i Maryi stanowi
szczyt, z ktérego Swietos¢ rozlewa sie na cala ziemie; Zbawiciel rozpo-
czal dzieto zbawienia od tej dziewiczej i $wietej unii, w ktdrej objawia sie
Jego wszechmocna wola oczyszczenia i uswigcenia rodziny, tego sank-
tuarium mitosci i kolebki zycia”>1.

Bedac w Brazylii na II Migdzynarodowym Kongresie Teologiczno-
-duszpasterskim Rodzin Jan Pawel II méwit o wielkiej Swigtosci malzen-
stwa, prokreadji i rodzicielstwa. Powiedzial miedzy innymi:

Sakrament Malzeristwa staje si¢ sposobem uczestnictwa w zyciu Bozym.
Mezczyzna i niewiasta wierzacy w Chrystusa, ktérzy 1acza si¢ ze soba ja-
ko malzonkowie, moga zarazem wyznawac¢: oto nasze ciala sa odkupione
— odkupione jest ich zjednoczenie maizernskie. Odkupione jest ludzkie ro-

dzicielstwo, macierzynstwo, ojcostwo i wszystko to nosi w sobie znamig
Swietoscid®2.

Biskup K. Wojtyla jako wykladowca uczyl swoich studentéw:

Rodzicielstwo — macierzyristwo u kobiety, ojcostwo u mezczyzny - ro-
zumiane na plaszczyZnie osobowej, a nie tylko przyrodniczej, jest jakby

49 Zob. Jan Pawel I, M¢zczyzng i niewiastq, dz. cyt., s. 34nn.

5 Zob. ]. Bolewski, Widzenie w prawdzie poczgtku, dz. cyt., s. 247..

51 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Redemptoris custos” o Swigtym Jizefie i jego postan-
nictwie w zyciu Chrystusa i Kosciota, [w:) Adhortacje Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 1996,
nr7.

52 W. Gasidlo, Rodzina — dar i zadanie, nadzieja ludzkosci, Krakéw 1998, s. 103.
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nowa krystalizacja oséb, ktéra wyrasta na podlozu dojrzalego juz ich
zjednoczenia. Nie wyrasta nieoczekiwanie, ale tkwi korzeniami w calym
bycie kobiety i mezczyzny=3.

Mitos¢ i jednosci matzonkéw trwa w dzieciach. A bierze swéj po-
czatek z sakramentalnego przymierza, w ktérym zobowigzuja sie mat-
zonkowie do otwarcia na zycie. Wyrazaja w ten sposéb cheé¢ udziatu
w stworczej mocy Boga®. Rozwazajac to zagadnienie w katechezach
MezZczyzng i niewiastg stworzyt ich Jan Pawel II pisze:

Pierwsza za$ niewiasta — Ewa w chwili kiedy po raz pierwszy objawila sie
macierzynska dojrzalo$¢ jej ciala (...) méwi urodzitam cztowieka z pomocq Ja-
hwe. Slowa te wyrazaja cala teologiczna glebie rodzicielstwa. Pierwsza
rodzaca kobieta ma petng $wiadomos$¢ tajemnicy stworzenia, odnawiaja-
cej sig w ludzkim rodzeniu. Ma pelna $wiadomos$¢ stwérczego udziatu
Boga w, swoim i swego meza - ludzkim rodzicielstwie5s.

Ojciec Swiety pisze, ze
wszystko to, co w ludzkim rodzeniu jest wlasciwe dla mezczyzny, jak tez

i to, co jest wlasciwe dla kobiety — zaréwno ojcostwo jak i macierzyristwo —
nosi w sobie podobieristwo do rodzenia Boskiego.

W czasie trwania swojego pontyfikatu z wielka troska Papiez méwil
o rodzinie, o jej zagrozeniach, a takze o potrzebie wlasciwego odniesie-
nia do macierzyristwa. Stanowi ono dla Ojca Swietego olbrzymia war-
to$¢ i niepodwazalny dar Bozy. Macierzynstwo jest wyzwaniem, ktore
kobieta winna podja¢ z wielka radoscia i odpowiedzialnoscia. Trzeba,
wiec to macierzynstwo

cenié, czcié, otacza¢ szczegllng czcig — na taka, bowiem ono zasluguje
w zyciu czlowieka, rodziny, narodu i ludzkoscisé.

Macierzynistwo i ojcostwo ponosza wzajemnie za siebie odpowie-
dzialnos¢. Rodzice ponosza odpowiedzialnoé¢, za poczecie, zrodzenie
i ksztaltowanie nowego czlowieka, a wiec tez odpowiedzialnoé¢ za losy
$wiata, w ktérym czlowiek ten bedzie zyl i dzialal. Jak pisal wczesniej
Karol Wojtyta ,,Ojcostwo i macierzynstwo w $wiecie 0s6b stanowczo nie

53 K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 231.

54 Por. Jan Pawel II, List do rodzin, nr B.

s Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s 78.

5% Jan Pawel II, Niezwykla wielkos¢ macierzyristwa, Katecheza $rodowa, 20.07.1994, [w:]
Rodzino, co méwisz o sobie? Dokumenty i przemowienia papieskie w Roku Rodziny, Krakéw 1995,

s. 321.
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ogranicza si¢ do funkgji biologicznej, do przekazywania zycia... to zna-
mi¢ szczegllnej doskonalosci duchowej. Polega ono zawsze na jakims
rodzeniu w sensie duchowym, na ksztaltowaniu dusz. I dlatego owo
ojcostwo i macierzynstwo duchowe ma zasieg o wiele szerszy niz ciele-
sne”%. Z drugiej strony Papiez podkres$la, ze me¢zczyzna odpowiedzial-
ny jest za matke i dziecko. Przypomina o jego ,,odpowiedzialnosci wo-
bec kobiety: za jej godnos¢, za jej macierzynistwo, za jej powolanie”
(MD 18).

Ojciec Swiety od poczatku swojej postugi duszpasterskiej zabiegal
o uswiecenie milosci malzenskiej. Uczyl, ze plodnos¢ milosci matzenskiej
poszerza si¢ i ubogaca wszelkimi owocami zycia duchowego. Boskie Oj-
costwo jest prawzorem dla wszelkiego rodzicielstwa we wszechswiecie,
a w szczegoblny sposéb dla macierzynstwa i ojcostwa ludzkiego. W du-
chowym ojcostwie czy macierzynstwie zawiera sie jakie§ przekazanie
osobowe. Powolanie to miesci sie poniekad w ewangelicznym powolaniu
do doskonalosci, ktére jako najwyzszy jej znak wskazuje ,,Ojca”38.

Odpowiedzialnos¢ za zycie wyplywa z samej natury rodziny, bo-
wiem

podstawowym zadaniem rodziny jest stuzba zyciu, urzeczywistnienie
w ciagu dziejow pierwotnego blogostawieristwa Stworcy: przekazywanie
- poprzez rodzenie - obrazu Bozego z czlowieka na czlowieka (FC 28).

Zatem stosowanie przez rodzicéw antykoncepcji nalezy uznaé za
brak odpowiedzialnosci. Negacja macierzyristwa i ojcostwa przejawiajac
sie w aborcji ma swoje Zrédlo czesto w antykoncepcyjnej postawie czlo-
wieka, ktéra jest szukaniem milosci niezgodnej z Bozym Prawem, milo-
$ci, ktora nie moze dac szczescia.

Kiedy malzonkowie, uciekajac si¢ do srodkéw antykoncepcyjnych, od-
dzielaja od siebie dwa znaczenia, ktére Bég Stwérca wpisal w nature
mezczyzny i kobiety i w dynamizm ich zjednoczenia plciowego, zajmuja
postawe ,sedziéw” zamystu Bozego i , manipulujg” oraz ponizaja plcio-
wos¢ ludzka, a wraz z nig osobe wlasng i wspéimalzonka, falszujac war-
toé¢ ,,catkowitego” daru z siebie. W ten sposéb naturalnej «<mowie», ktéra
wyraza obopdlny, catlkowity dar malzonkéw, antykoncepcja narzuca
«mowe» obiektywnie sprzeczng, czyli taka, ktdra nie wyraza calkowitego
oddania sie drugiemu; stad pochodzi nie tylko czynne odrzucenie otwar-

57 K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnosc, dz. cyt., s 231.
58 Por. K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialno$é, dz. cyt., s. 232.
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cia si¢ na zycie, ale sfalszowanie wewnetrznej prawdy milosci malzen-

skiej (FC 32).

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze trescia medytacji Jana Pawta II
na progu Kaplicy Sykstynskiej jest pewnego rodzaju préba odczytania
twdrczej intuicji malarskiego geniuszu Michata Aniola, a takze genialnej
intuicji duchowej, religijnej i biblijnej twércy freskéw. W otoczeniu nie-
powtarzalnych dziel malarskich Kaplicy Sykstynskiej, ktére ukazuja
pelnie wielkiej sztuki renesansu Papiez pozwala sie ogarna¢ wizji, by w
sposéb oryginalny zaapelowaé¢ do mysli i sumiefi wspodlczesnych. Me-
dytacje te ujawniajg calosciowe spojrzenie na rzeczywistos¢ i wielka ma-
dros¢ przenikajacg zamysly wlasnego serca i $wiata w swietle zamystu
samego Boga. Poetyckie rozwazania Tryptyku... wskazuja droge, na kté-
rej przenikaja sie wazne watki teologicznej antropologii — kolejnych pro-
gow objawienia Bozego w ludzkich dziejach: stworzenia czlowieka,
grzechu, nowej odpowiedzialnosci zwiazanej z rodzicielstwem, a wresz-
cie zakorzenienie tajemnicy rodzicielstwa w samym Bogu®.

Czytajac wiersz Prasakrament ma si¢ wrazenie, ze jest on swoistego
rodzaju zwiericzeniem katechez srodowych o malzenstwie oraz calego
nauczania Papieza na temat malzeristwa i rodziny. W tak nieznacznym
utworze Papiez — poeta potrafil zamkna¢ najglebsza prawde o Bogu
i czlowieku, o Bogu Stwoércy i czlowieku wspélpracujacym z Bogiem
w dziele przekazywania zycia, o komunii Tréjcy Swietej i komunii mat-
zenskiej prowadzacej do przedziwnego zjednoczenia miedzy Bogiem
i ludzmi, ktérej owocem jest poczety i zrodzony w najwigkszej odpo-
wiedzialnosci nowy czlowiek.

5¢ Zob. ]. Bolewski, Widzenie w prawdzie poczqtku, dz. cyt., s. 247.
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‘Presacrament’ as Meditation on Marriage and Family
Summary

The subject of John Paul II's meditation on the threshold of the Sistine
Chapel is an attempt to read creative intuition of Michael Angelo’s genius as
well as brilliant spiritual, religious and Biblical intuition of the painter of frescos.
Surrounded by unique paintings of the Sistine Chapel, which show the fullness
of the Renaissance art, the pope yields to a vision in order to appeal in a novel
way to thoughts and consciences of his contemporaries. These meditations reveal
the global perception of the reality and a great wisdom pervading the intentions
of his own heart and of the world in the light of the intention of God himself.
Poetic deliberations of the Roman Triptych show the way in which important
threads of theological anthropology, the successive steps of God’s revelation in
the history of mankind such as creation of man, sin, new responsibility
connected with parenthood and finally, striking roots of parenthood itself in
God, penetrate each other.

Reading the poem ‘Presacrament’ we have an impression that it is a pecu-
liar crowning of the Wednesday catecheses on marriage and the whole teaching
of John Paul II on marriage and family. In such an insignificant work, the pope
and poet was able to enclose the deepest truth about God and man, about God,
the Creator and a man who cooperates with God in the work of passing on life,
about the communion of the Holy Trinity and the marital communion leading to
a singular unity between God and people, whose fruit is a new human being,
conceived and born in the greatest responsibility.



