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Sekty afrykanskie

Mozaike kulturowa Czarnego Ladu dopelniaja wspélczesnie
przede wszystkim liczne sekty i nowe ruchy religijne, ktére juz od
XIX wieku bardzo licznie pojawiajg si¢ wéréd mieszkancéw. Bardzo
wiele z nich powstato w wyniku rozpadu misyjnych wspdélnot chrze-
Scijariskich, niektdre posiadaja rodowdd islamski, wiele z nich ma
rodzime pochodzenie, a niektére powstaly w wyniku politycznych
dzialan, jako efekt zatargéw i tar¢ wewnatrz spolecznosci danego
kraju i dla realizacji konkretnych celéw spolecznych!.

Czarny chrystianizm

Niektore z sekt zostaly wprost przeniesione, na zasadzie dzialal-
no$ci misyjnej, z Europy do Afryki. Przykladem moze by¢ organiza-
cja Swiadkéw Jehowy, w ktérej ponad 50% czlonkéw prowadzi in-
tensywna dzialalnos¢ na polach misyjnych. W roku 1988 spedzili oni
ponad 785 mIn godzin na $wiadczeniu ,0d drzwi do drzwi” Liczba
nowo ochrzczonych czlonkéw wyniosta wéwczas 293 268 oséb. Roz-
dano setki milionéw egzemplarzy literatury. W roku 1997 ich giéwne
pismo, ,Straznica”, dotarlo do 13 miln oséb i zostalo wydane w po-
nad stu jezykach. Ich ewangelizacja, prowadzona parami po domach,
stala sie norma w wiekszosci krajéw Afryki. W pelni wykorzystuja
oni otwarto$¢ polityczng, niepokoje spoleczno-polityczne czy zdoby-

! Por. S. Pilaszewicz, Religie Afryki, Warszawa 2000, s. 339-342; J. S. Mbiti, Afrykariskie
religie i filozofia, przekl. K. Wierciriska, Warszawa 1980, s. 312-319.



cze technologiczne ostatnich czaséw. Organizacja prowadzi ewange-
lizacje w ponad 200 krajach, a swoje filie ma w 109 krajach na calym
swiecie. W Afryce $wiadkowie Jehowy s3 obecni m.in. w Republice
Potudniowej Afryki, na Wybrzezu Kosci Stoniowej, w Kenii, Malawi,
Ghanie, Senegalu i Zambii.

Podobnymi sukcesami cieszy sie¢ Kosciél Jezusa Chrystusa
Swigtych w Dniach Ostatnich, zwany tez Kosciolem Mormonéw. Po-
siada on grupe 50 tys. pelnoetatowych pracownikéw misji (dane
z 1997 roku: 75% z nich to mlodzi mezczyzni, 18% — mlode kobiety,
a 7% — malzenistwa; 5 tys. z nich §wiadczy ustugi medyczne, rolnicze
i inne), ktéra moze liczy¢ na wsparcie finansowe (w 1984 roku wy-
nioslo ono ponad 1 mld dolaréw). Ma to ogromne znaczenie dla
szybkiego rozwoju misji w Afryce. Ksigge Mormona, najwazniejsze
dzielo grupy, przettumaczono juz w catosci na 90 jezykéw. Literature
propagandowa wydaja w 145 jezykach. Zaréwno Swiadkowie Jehowy,
jak i mormoni, i adwentysci wyrézniaja si¢ obecnie agresywna pro-
paganda, wymierzong zwlaszcza przeciw Kosciotlowi katolickiemu?.

Istotng cze$¢ mozaiki sekt i nowych ruchéw religijnych o rodo-
wodzie chrzescijariskim w Afryce tworza wspélnoty powstate w wy-
niku oddzielenia si¢ od grup misyjnych dla silniejszej asymilacji
z lokalng kultura. Laczylo sie to z silnym przekonaniem, ktéremu
wyraz dal kamerurniski jezuita, Hebga, autor ksigzki Koniec Kosciota
pod opiekg, reprezentant tzw. teologii afrykariskiej, ktérej przedstawi-
ciele zrzeszeni sa od 1977 roku w powstalym w Akrze (Ghana) Eku-
menicznym Stowarzyszeniu Teologéw Afrykarskich (AOTA). Jest
ona wrazliwa na proces zwany ,pauepryzacja antropologiczng”,
czyli na wykorzenienie Afrykanéw z ich rodzimego kontekstu kultu-
rowego. Ojciec Hebga, na spotkaniu teologéw w Yaounde, w kwiet-
niu 1984 roku, méwil, Ze nastapila

przymusowa okcydentalizacja pod pretekstem jednosci i uniwersalnosci,
a sluzyly temu imperatywne dekrety papieskie (...). Misjonarze przybyl
do Afryki, aby przynieé¢ sile, stawe, technike, a nie tylko Ewangelie. Nie
byli tylko apostolami, ale kolonialistami3.

2 Por. W. Martin, Swiat religii i sekt, przekl. zesp6l, Warszawa 2004, s. 497-507.

3 Cyt. za: C. Molari, La teologia africana chiede ascolto, ,Rassegna di Theologia” 1984,
nr 4, s. 375.
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Niektorzy badacze podkreslaja, ze pojawienie sie koscioléw nie-
zaleznych wynikalo nie tylko z checi usamodzielnienia si¢, ale takze
z préb indygenizacji i spiritualizacji chrzescijarisstwa. Nie powsta-
waly nawet w opozycji do Koscioléw misyjnych, ale z checi gloszenia
Ewangelii w sposéb, ktéry odpowiadalby potrzebom Afrykanéw?.

W afrykanistyce w odniesieniu do ,,nowych Koscioléw” przyjat
si¢ powszechnie podzial na Koscioly: ,etiopiariskie” — gdyz pojecie
,Etiopii” symbolizowalo w Afryce niezaleznoé¢ od europejskiej
kontroli; i ,syjoriskie” — nawiazujgce do géry Syjon (i miejscowosci
Zion w USA), ktéra w literaturze anglosaskiej od dawna symbolizuje
teokracje. , Koscioly etiopianskie” zasadniczo wywodza si¢ bezpo-
érednio z misji protestanckich, jak np. Kosciét Ugandy (dawna filia
Church of England), prezbiteriariski Kosciét Ghany lub niezalezny
Koéciét Ewe. Czarne duchowieristwo, dazgc do samodzielnosci i nie-
zaleznodci od misjonarzy z Europy, odrywato sie od macierzystych
Koscioléw, stwarzajac niezalezng organizacje, powolujac wlasng hie-
rarchie. ,Koscioly syjoriskie” posiadaja bardziej luzne formy organi-
zacyjne, a wszystkie powstaly z sekt, w wigkszym stopniu znajdujac
ucielesnienie w osobie proroka i zalozyciela lub jego nastepcy, takze
niekiedy uwazanego za proroka’.

Jednym z pierwszych przypadkéw utworzenia samodzielnej
wspdlnoty afrochrzescijariskiej bylo zatozenie w 1884 roku. Narodo-
wego Kosciola Tembu, przez czarnego pastora metodystéw, Nhe-
miaha Tile. Pierwsza znana w historii secesja wspdlnoty wiernych
miala miejsce w Batusolandzie w 1872 roku, przy jednej z misji Pary-
skiego Towarzystwa Misji Ewangelickich. Nie s3 znane blizej dane
na ten temat, wiadomo jednak, ze w tym samym roku owa secesja
skoriczyla sig.

Ruch na rzecz tworzenia lokalnych Koscioléw wzmagal sie wraz
z pogarszajaca sie sytuacja ludnosci w zwigzku z kolonialnym usta-

{ Por. G. E. Parrinder, Religion in Africa, London 1969, s. 149 n.; A. Hastings, A History
od African Christianity 1950-1975, Cambridge 1979, s. 9 n.; G. H. Muzerowa, The Origins and
Development of African Theology, Maryknoll 1985, s. 42; ]. S. Mbiti, Some African Concepts of
Christology, [w:] Christ and the Younger Churches, red. G. F. Vicedom, London 1972, s. 53.

5 Por. A. Zajaczkowski, Muntu dzisiaj. Studium afrykanistyczne, Warszawa 1970, s. 108-111.

¢ Por. E. Roux, Time Longer than Rope. A History of the Black Man's Strugle for Freedom in
South Africa, London 1949, s. 86 n.
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wodawstwem, a zwlaszcza po 1913 roku, gdy weszla w zycie ustawa
o wladaniu ziemig” (zakazywal Afrykanom nabywanie albo posia-
danie ziemi poza granicami rezerwatéw, co pozbawiato wielu z nich
ziemi i zmuszalo do poszukiwania pracy w kopalniach oraz emigro-
wania do miast), a takze po ustawach z 1923 roku i 1930 zakazuyja-
cych migracji do miast’. ,Koscioly syjoriskie” genetycznie zwigzane
byly z Amerykarskim Kosciolem Syjonistycznym, powstatym w 1896
roku w Zion w Illinois w Stanach Zjednoczonych. W 1906 roku przy-
byto ze Stanéw Zjednoczonych do Johannesburga trzech misjonarzy,
zakladajac Syjonistyczny Kosciél Apostolski. Zwalczal on lokalne
zwyczaje, chociaz korzystat ze skarbca tradycji obrzedowych, biatych
uwazal za ,nieczystych”, a siebie za pomost, przez ktéry Afrykanie
moga powrdci¢ do pierwszej religii, ktérg ponoc¢ porzucili8.

Inny niezalezny Kosciét tego typu, to Nazaretariski Kosciét Bapty-
stéw (nazaretanie, zwani tez szembeistami), zalozony w 1911 roku
wsréd Zuluséw w Republice Poludniowej Afryki przez Izajasza
Shembe (1870-1935) duchownego Afrykariskiego Kosciola Baptystéw,
ktéry z niego wystapil, uznajac siebie i swych wiernych za wybraricéw
Boga, ktérzy oczekuja na przyjscie zbawiciela czarnych. W 1916 roku
mial widzenie, aby uda¢ si¢ na gére Nhlangakazi, odtad réra ta zostala
uznana za $wietg, a Shembe stal si¢ ,,czarnym mesjaszem™”.

W latach dwudziestych XX wieku duza rol¢ odegrat ruch tak
zwanych Izraelitéw, na ktorego czele stal kaznodzieja z plemienia
Fingo, Enoch Mgijima. Po ukazaniu si¢ komety Halley’a w 1910 roku
uznal on ten fakt za znak od Boga-Jahwe, ktéry zada, by lud wrdcit
do dawnej religii Izraela. Mial tez widzenie, ze Afrykanie zwycigza
bialych i wypedza ich z Afryki, gdyz Afrykanie to nar6d wybrany,
ktérego Bog wybawil z niewoli Europejczykéw. Nowy Testament
uznal za fikcje, wymyS$long przez biatych. Enoch zatozyt w Bullhoek
koto Queenstown wspdlnote, dla ktérej oglosit si¢ biskupem, proro-
kiem i przewodnikiem. Gdy odméwit placenia podatkéw na rzecz

7 Por. W. Kowalak, Nowe religie w Afryce, [w:] Inkulturacja — nowe religie. Materiaty Sym-
pozjum Misjologicznego 1983-1984, seria: Zeszyty Misjologiczne ATK, t. 7, red. W. Kowalak,
Warszawa 1986, s. 243-250.

8 Por. B. G. M. Sundkler, Bantu Prophets in South Africa, London 1970, s. 38—48.

? Por. tenze, Bantu Messiah and White Christ, ,Practical Anthropology” 1960, nr 7, s. 170~
176.
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administracji kolonialnej, 24 maja 1924 roku do wspdinoty przybyla
ekspedycja karna. Enoch wezwal wiernych, by si¢ nie bronili, gdyz
Bég ich ocali, zamieniajac kule karabinowe najezdZcéw w wode. Na-
stapila masakra — do uzbrojonych w dzidy i maczugi Afrykanéw
strzelano z karabinéw maszynowych — zgineto okoto 200 oséb, czyli
wiecej niz polowa kolonii, a 130 zostalo rannych. Enoch ocalat z ma-
sakry. Po szesciu latach wiezienia wrécil do swej rodzinnej osady
Ntabelanga i ponownie zalozyl wspélnote!l®.

Nieco inny charakter miat ruch religijno-polityczny w Afryce
Srodkowej, zwlaszcza w Kongo, zwany kimbangizmem (od nazwi-
ska zalozyciela — Kimbangu) lub rzadziej ngunizmem (od ngunzu =
~prorok”). Kosciél Jezusa Chrystusa na Ziemi ustanowiony przez
proroka Simona Kimbangu (EJCKS) jest sekta pochodzenia afrykan-
skiego, a dokladnie zairskiego. Rodzice proroka byli animistami, oj-
ciec leczyl ofiary czarownikéw. Simon Kimbangu (ur. 1889 roku)
w N’Kamba w Dolnym Kongu ukoriczyl szkole baptystéw, pézniej
pracowal w ich misji, w olejarni, a p6Zniej w rodzinnej wiosce sprze-
dawat ciasto z manioku i tytonn. W 1921 roku idac na targ skierowal
swoja my$l ku choremu, ktérego uleczyl za sprawa Bozej mocy. No-
wina o tym szybko rozeszia sie po okolicy, a Kimbangu zaczal na-
uczaé i uzdrawia¢ coraz wiecej oséb. Zostal uznany zestanym przez
Boga zbawicielem (mwuluzi) i prorokiem (ngunzu). W kazaniach
glosil, ze Afrykanie sa wybraricami Bozymi, stang si¢ panami tej zie-
mi, a biali beda musieli im ustapié¢. Aresztowany przez wladze bel-
gijskie we wrzesniu 1921 roku (zaledwie po szesciu miesigcach na-
uczania!), zostal zestany na dozywotnie wiezienie w Elisabethville, na
drugim koricu kraju. Jego nauka byla potajemnie rozpowszechniana
przez zong i rzesze wyznawcéw. Prorok zmarl w wiezieniu w 1951
roku, na krétko przed $miercia ochrzczony przez afrykariskiego
ksiedza Franciszka Senkoto. Po $mierci jego cialo zostalo triumfalnie
przeniesione do rodzinnej wioski, ktéra odtad byla nazywana
N’Kamba-Jeruzalem. Chociaz wiadze zakazaly formalnie wyznawania
kimbangizmu, ,wujaszek Simon Kimbangu” zostal uznany za wy-

0 Por. K. Schlosser, Eingeborenenkirchen in Sud- und Sudwest Afrika, Kiel 1958, s. 125-
-180. Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. 4: Duchowo$c chrze-
Scijariska czaséw wspotczesnych, przekl. M. Pierzchala, Krakéw 1998, s. 463—469.
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starica Jezusa Chrystusa do Murzynéw Afryki, za ich wybawiciela, za
Ducha Swigtego obiecanego przez Jezusa. Zwrot: ,Nalezy Boga stu-
chag¢, a nie wladz” stal si¢ hastem jego wyznawcéw!l.

Z ruchu zwanego kimbangizmem wyrosta w 1957 roku sekta
Kosciél Jezusa Chrystusa na Ziemi za Posrednictwem Proroka Szy-
mona Kimbangu, nalezaca od 1969 roku do Swiatowej Rady Koscio-
16w, a pdzniej dotowana przez wladze zairskie!?.

Pewna odmiang kimbangizmu jest nowa religia Nzambi ya Kha-
ki (khakizm), inspirowana przez Szymona Piotra Mpadi (ur. 1909 r.),
bylego katechete protestanckiego. Podstawe jego doktryny stanowilo
przekonanie o Szymonie Kimbangu jako zbawicielu oraz rasizm.
Sam Mpadi uwaza siebie za ksigcia Apostoléw, ale zwalcza chrze-
Scijaristwo jako religie bialych. Khakizm — Kosciét Czarnych (Eglise
des Noirs) posiada hierarchie, organizacje, doktryne, formy kulty,
a wiec jest Kosciolem w znaczeniu socjologicznym13.

Wisréd nowych religii Afryki pojawily sie réwniez ruchy anty-
medyczne, czerpigce z chrzescijanistwa, lecz dostosowujace swe rytu-
aly do wzorcéw tradycyjnych. Wiara jest jedynym lekarstwem dla
uzdrowienia chorego, bo tylko Bég jest wszechmocny. Pierwsza taka
wspolnote antymedyczna zalozyt w 1914 roku, w Ugandzie, afrykar-
ski nauczyciel, Malaki Musadzakama (stad nazywano jej czlonkéw
takze ,,malakitami”). Kategorycznie odmiawiano w niej przyjmowa-
nia lekarstw i szczepionek. Napas¢ na europejskiego inspektora sani-
tarnego w 1929 roku znacznie pomniejszyla ich szeregi. Zalozyli Ko-
$ciél Nieprzyjmujacych Lekarstwa, ktéry z czasem nazwat si¢ Towa-
rzystwem Jednego Wszechmocnego Boga. Do ich popularnosci przy-
czynil sie fakt, ze malakici odrzucaja monogamie, a przyjmujg poli-
gamield,

1 Por. M. Malherbe, Religie ludzkosci, Krakéw 1995, s. 136-138. Por. G. J. Kaczyriski,
Profetyzm Szymona Kimbangu i jego religijno-polityczne nastgpstwa w Kongo (Kinszasa), ,Kultu-
ra i Spoleczenstwo” 1972, nr 2, s. 177-197.

12 Por. S. Pitaszewicz, Stownik mitologii i religii Czarnej Afryki, Warszawa 1996, s. 45, 95~
=99; G. J. Kaczyniski, Czarny chrystianizm. Ze studiéw nad ruchami afrochrzescijariskimi, War-
szawa 1994, s. 238-251.

13 Por. G. J. Kaczyriski, Profetyzm Szymona..., dz. cyt., s. 137-167; A. Zajaczkowski,
Muntu..., dz. cyt., s. 130-142. Por. G. C. Osthuizen, Post-Christianity in Africa, London 1968,
s. 187 n.

14 Por. R. Oliver, The Missionary Factor in East Africa, Longmans 1952, s. 281 n.
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Do znanych grup religijnych o charakterze rewiwalistycznym,
zmierzajacych do podkreslenia wartosci dawnych religii tradycyj-
nych, a takze uzdrawiajacych przez modlitwe, nalezy wspélnota
zwigzana z osoba Williama Wade Harrisa, Afrykanina ze szczepu
Grebo grupy Kru w Liberii. Harris, urodzony w 1865 roku w Liberii,
pochodzil z rodziny animistycznej, byt uczniem w szkole metody-
stycznej, a péZniej kaznodzieja i marynarzem na statku handlowym.
Uwieziony z powodéw politycznych, zostal w wigzieniu odwiedzo-
ny przez archaniota Gabriela, ktéry nakazal mu ewangelizowaé bra-
ci. Glosil konieczno$¢ usuniecia animistycznych bozkéw, odrzucal
wszelkie zwigzki z tradycyjnymi religiami. Jego wierni, zrzeszeni
w Kosciele Dwunastu Apostoléw, ubieraja sie na bialo, a kaznodzieje
(nie ma kaptanéw) w biala sutanne, biala czapke i czarng stute. Har-
rizm ma obecnie okoto 100 tys. wyznawcéw, gléwnie w Ghanie, na
Wybrzezu Kosci Stoniowej i w Liberiil5.

Inny Kosciél, Church of the Lord (Kosciél Pana), znany po-
wszechnie jako Aladura, wystepuje gtéwnie w Nigerii i na innych
obszarach Afryki Zachodniej. Podstawowymi elementami rytualny-
mi s3 w nim: uzdrowienia, akty oczyszczenia moralnego i cielesnego,
ochrona przed dzialaniem czarnej magii, szukanie duchowej inspira-
qji, ttumaczenie snéw i wizji oraz kultywowanie przekonari o ,za-
wladnieciu Duchem” (spirit possession). Wysoce emocjonalng atmos-
fere obrzedéw uzyskuje sie¢ przez swobodng ekspresje ich przezywa-
nia. Lokalna hierarchia tylko w niewielkim stopniu kieruje ustalo-
nymi zasadami porzadku, ktérych podstawa jest stwarzanie okazji
dla dziatari Ducha. Wierni ubrani sa w biate, dlugie szaty. Zdejmuja
buty, wielu z nich obmywa stopy na zewnatrz kosciola. Obrzedy
rozpoczynaja sie od hymnéw i modlitw. Uczestnicy powtarzaja sto-
wa za prowadzacym modlitwe. Z czasem wzmaga si¢ tempo wypo-
wiadania sléw, wspomaganych biciem w bgbny, tambury i gra na
innych instrumentach. Rozpoczyna sie taniec kierowany przez dwie
grupy urzednikéw — Armie Jezusa (mezczyzni) i Zwigzek Kobiet
Modlacych sie. Urzednicy ubrani sa w krétkie peleryny. Kazdy tan-

15 Por. M. Malherbe, Religie...,, dz. cyt., s. 140; A. Zajaczkowski, Muntu..., dz. cyt,,
s. 123-130. Por. J. Pritchard, The Prophet Harris and Ivory Coast, ,Journal of Religion in Afri-
ca” 1973, nr 5, s. 23-31.
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czy w swoim stylu. Niektérzy wykonuja nagle obroty, wymachujac
rekami. Gdy tariczacy upadnie, urzednicy doprowadzaja go oltarza.
Tam oddaje poklon i odmawia modlitwy. Bardziej niesforni sa wy-
prowadzani poza plac obrzedéw, gdzie musza si¢ wytarza¢ w pia-
sku, co uwaza sie za bardzo skuteczna praktyke.

Kosci6ét Pana przejal model chrzescijariskiej organizacji eklezjal-
nej (protestanckiej). Na okreslenie wspélnoty, jaka tworzy Aladura,
stosuje si¢ nazwe ,organizacja” W konstytucji Kosciota Pana zapisa-
no: ,,Urzednikami (administracyjnymi) organizacji s3: 1. Najczcigod-
niejszy Prymas Church of the Lord (Aladura) i Zgromadzenie Ogél-
ne, 2. Apostolowie i Konferencje, 3. Czcigodni Biskupi Dystryktéw
i Rady Dystryktéw, 4. Szanowni Archidiakoni, 5. Starsi Prorocy i
Prorocy, 6. Ewangelisci, 7. Pastorzy, 8. Kapitani i Funkcyjni Prorocy
(Acting Prophets), 9. Nauczyciele, 10. Zastepcy, 11. Przywdédcy Ko-
scielni, 12. Nosiciele Krzyza (mezczyzni)” Ci ostatni nie sg zaliczani
do warstwy duchownych w $cistlym znaczeniu, lecz sg najwyzszymi
rangg przedstawicielami laikatu’.

Innym przykladem grupy podejmujacej idee ,afrykanskiego
chrystianizmu”, powigzanego z miejscowy filozofia bantu, jest sekta
Jaama. Powstala ona z inspiracji misjonarza katolickiego Placide’a
Tempelsa, dzialajacego w latach 1953-1962 w Ruwe i Musonoi (oko-
lice Kolwezi, Zair). Uczyl on, ze spotkanie kobiety z mezczyzna,
uswiecone matzenstwem, winno przerodzi¢ si¢ w jedno$¢ podobna
do jednosci Chrystusa z Maryja. Woéwczas taki zwiazek realizuje
»~uzazi”, czyli ptodnos¢ duchowsq i cielesna. ,Baba” i ,mama” nie tyl-
ko rodza dzieci, ale przyczyniaja si¢ do duchowych narodzin dzieci
wspolnoty Jamaa. Powstaja nowe generacje ,bababa” (ojcéw) i ,ba-
mama” (matek), ktére razem tworza jedng wielka rodzinel?.

Jednym z glosniejszych wydarzeri, zwigzanych ze wspélczes-
nymi sektami Afryki, byla $mieré w ptomieniach, 18 marca 2000 ro-
ku, ok. 400 czlonkéw ugadyjskiego postkatolickiego ruchu Odno-
wienie Dziesigciu Przykazan Bozych. Zostat on zalozony w 1987 ro-

16 Por. G. J. Kaczynski, Czarny chrystianizm..., dz. cyt., s. 195-202; tenze, Afro-chrzes-
cijaniskie wspélnoty religijne, [w:] W kregu religii krajow pozaeuropejskich, red. A. Mrozek-
-Dumanowska, Warszawa 1985, s. 185-189.

7 Por. G. J. Kaczynski, Czarny chrystianizm..., dz. cyt,, s. 212-217; tenze, Afro-chrzes-
cijariskie wspolnoty..., dz. cyt., s. 189-199.
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ku, a koncentrowat sie wokél trzech wizjoneréw: Paula Kashaku
(zmart przed 2000 rokiem), eksprostytutki Cledonii Mwerinde (ur.
1960) i Josepha Kibweteere (ur. 1931) — faktycznego lidera grupy,
wczesniej przywodcy Partii Demokratycznej, ktéry jednak przegral
w wyborach w 1980 roku. Do wspélnoty przynalezalo ponad 1000
o0séb, w tym takze dwoch ksiezy i zakonnice — ekskomunikowani przez
biskupa. Doktryna grupy koncentrowala si¢ wokét krytyki spole-
czeristwa i wyznan chrzescijariskich jako nierealizujagcych w pelni
zasad ujetych w Dekalogu. Z troska o odnowienie przykazan laczyla
millenarystyczne oczekiwanie kotica $wiata, ktéry mial nastapi¢ po-
czatkowo 31 grudnia 1999 roku. Ostatecznie w marcu grupa 400 oséb
zamknela si¢ w kosciele w Kanungu, w poludniowo-zachodniej cze-
éci Ugandy, ok. 200 mil od stolicy Kampali. Ucztowali, tariczyli i mo-
dlili si¢, by nastepnie pozby¢ si¢ swych rzeczy osobistych i ubrarn,
uczynic stos, ktéry podpalili, sami gingc w jego plomieniach. Kolejne
ofiary sekty znaleziono w ogrodzie warzywnym i w $wiezo zalanych
cementem latrynach oraz w Buhunga, 60 km od Kanungu, na tere-
nach nalezacych do sekty (153 ofiary, w tym kilkadziesiat dzieci).
Ogodlem bilans ofiar sekty wyniést — wedlug danych panstwowych —
ponad 1000 oséb. W sekcie obowigzywal przymus oddawania majat-
ku przywdédcom, zakaz uzywania lekarstw, nakaz milczenia (dla lep-
szego slyszenia glosu Boga). Kobiety i mezczyZni nosili czarne i zie-
lone szaty, sypiali w osobnych pomieszczeniach i mieli zakaz plo-
dzenia dzieci8.

Sekty i tzw. , Koscioly niezalezne”, zaczely sie pojawia¢ w Afryce
pod koniec XIX wieku. Ich rozwjowi towarzyszyl nieustanny prze-
plyw wyznawcéw z jednej sekty do drugiej. Dzisiaj liczbe wszystkich
sekt afrykanskich, wedlug kard. Alexandre do Nascimento, arcybi-
skupa Luandy, ocenia si¢ na 10 tysiecy. Z tego okolo 3 tys. to sekty
o pochodzeniu chrzescijariskim. Ogétem do sekt nalezy okoto 10 min
0sob.

Przed uzyskaniem niepodlegloéci przez wigkszosé paristw afry-
kariskich najwieksza popularnoscia cieszyly sie ruchy gloszace me-
sjafiskie zapowiedzi ,czarnego Mesjasza” — wyzwoliciela. Jednak po

18 Por. P. J. Sliwiriski, Smier¢ w plomieniach, ,,Drogami Sekt i Kultéw” 2000, nr 1, s. 6;
b.a., Ponad 1000 ofiar afrykariskiej sekty!, ,Sekty i Fakty” 2000, nr 5-6, s. 48.

435



uzyskaniu przez nie niepodlegloéci wieksza popularnosé zyskaly
grupy o charakterze zielono$wiagtkowym i charyzmatycznym. W ru-
chach tych duza role odgrywaja takie elementy, jak taniec i $piew.
I tak np. Afrykanski Apostolski Kosciét Johane’a Maranke (AACJM)
zostal zalozony w Rodezji Poludniowej (dzis: Zimbabwe) w 1932 ro-
ku. Johane Maranke - zostal ,napelniony Duchem” — $wiadectwo
swe spisal w Nowych objawieniach apostolow, z ktérych mozna si¢ do-
wiedzie¢, ze byl w niebie i otrzymal postannictwo ,,aby wréci¢ na
ziemig i wypelnia¢ dzielo Jezusa”. Nabozeristwa AACJM charaktery-
zuje zywa, podniosla i spontaniczna atmosfera, a wszystkie obrzedy
s przezywane jako momenty obecnosci ducha. Dominuja w nich
rytmiczne kolysania sie uczestnikéw, klaskanie w dlonie i bicie
w bebny. Obrzedami kieruja kaznodzieje, prorocy i lektorzy. Bez
wzgledu na swéj charakter i sposéb dzialania sekty i nowe ruchy re-
ligijne w kazdym czasie byly dla pracy misjonarskiej niezwykle du-
zym wyzwaniem. Jednocze$nie u$wiadamialy, jak delikatng, dyna-
miczng i trudng do zrozumienia przez Europejczyka jest mentalnos¢
Afrykanina. Poszukujac spokoju i bezpieczenistwa duchowego, cze-
sto wchodzi on bowiem na niepewne $ciezki i bezdroza...

Islamski rodowod

Nowe ruchy religijne, wywodzace si¢ z islamu, maja przede
wszystkim charakter fundamentalistyczny. W tym znaczeniu odgry-
waja one role polityczng, gdyz sa forma ,,powrotu do politycznej roli
religii” — jak to wynika z istoty fundamentalizmu. Przypisuja wiec
polityce duza role, a rozumieniu polityki nadaja nowe znaczenie, co
wynika z nowej relacji miedzy mysla teologiczna (religijna) a wyko-
nywaniem sztuki rzadzenia. Najwazniejszym pytaniem dla wszel-
kich fundamentalizméw jest poszukiwanie wiezi etycznej laczacej
wszystkie zyjace osoby danej spolecznosci. Podkreéla sie fakt, ze
spolecznos$¢ nie sklada si¢ z autonomicznych i odrebnych jednostek,
lecz posiada wspdlng tozsamosé, ktéra wynika z jednej wiary. Przy-

19 Por. A. do Nascimento, Nadzwyczajny Konsystorz Kardynatéw. Relacje kardynatéw doty-
czgce problematyki sekt w réinych czgsciach swiata, ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)
1991, nr 7, s. 16-17. Por. G. J. Kaczyriski, Czarny chrystianizm..., dz. cyt., s. 188-195.
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naleznos¢ do wspdélnoty politycznej jest wiec odczuwana jako od-
zwierciedlenie paktu braterstwa religijnego, przewyzszajacego
wszelkie doczesne i kruche relacje. Paristwowo$¢ nie jest juz wystar-
czajacg podstawg jednosci spolecznej (stad za ceche fundamentali-
zmu uznaje si¢ tzw. bezpodstawnos¢). Powstaje wiec nierealistyczny
projekt ponownego wprowadzenia w zycie spoleczne pierwszenstwa
prawa religijnego nad prawodawstwem pozytywnym (stad podkre-
§la si¢ inng ceche fundamentalizmu, jaka jest odnowa)20.

W $wiecie afrykariskiego islamu na przelomie XiX i XX wieku
pojawily sie¢ tzw. ruchy przebudzenia, kierowane przez lokalnych
przywodcdw wspieranych przez sie¢ solidarnosci plemiennej. Wy-
stepowali oni przeciw stopniowemu i postepujacemu przenikaniu
pradéw europejskich wraz z calym systemem symboli i styléw zycia,
ktére w ich oczach zbyt kontrastowaly z warto$ciami tradycyjnymi.
Sprzeciwili si¢ im w imi¢ powrotu do czystosci zZrédet islamu. Laczyly
je w praktyce dzialania majgce na celu: umocnienie $cisle monoteis-
tycznego (tawdih) charakteru islamu; decyzja o opuszczeniu (hidzra)
obszaréw, na ktdrych przewazali niewierni, politeisci i poganie; pro-
by odzyskania ziem islamu, ktére znalazly sie pod panowaniem nie-
wiernych lub popadly w stan ,ignorancji” w sprawach wiary — do-
kona¢ tego nalezalo na drodze ,dzihadu”

Pierwszym tego typu ruchem w Afryce byl , dzihad” w Nigerii,
ogloszony przez szejka Uthama dan Fodio (1754-1817), a skierowany
przeciwko lokalnym plemien Hausa. Miedzy rzeka Niger a jeziorem
Czad zalozy! on kalifat Sokoto (1809-1903). Do jego wzoru odnidst
sie ruch, na ktérego czele stangl Al Hadzdz "Umar Tal (1794-1865),
gdy w 1852 roku rzucil wezwanie do $wietej wojny przeciwko , nie-
wiernym” i ,balwochwalcom” na obszarach obejmujacych Gwineg,
Senegal i Mali.

Baza spoleczng i polityczna dla ruchu przebudzenia i odnowy
w Czadzie bylo popularne bractwo sufi, zalozone przez Muhamma-
da Ali al-Sanusiego (1787-1859). Ruch sprzeciwiat si¢ wloskiej pene-
tracji na terytorium Libii.

% Por. T. Weclawski, Dwanascie tez o fundamentalizmie, ,,Gazeta Wyborcza” 23-24 1l
2002, s. 26; E. Pace, P. Stefani, Wspdlczesny fundamentalizm religjny, przekl. K. Stopa, Krakéw
2002, s. 11-25. Por. B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997.

437



W Somalii Sa’id Muhammad Abdallah Hasan (1864-1920) stal na
czele ruchu, ktory znajdowal przychylnosé¢ miejscowych klanéw
i koczowniczej ludnosci, a ktéry sprzeciwiat si¢ kolonialne; obecnosci
wtloskiej, brytyjskiej i francuskiej, w imi¢ walki z ,niewiernymi”

W Sudanie na czele swietej wojny z cudzoziemcami, w okresie
1881-1889, stal Muhammad Ahmad Abdallah (1844-1885), ktéry
ogtosit si¢ ,Mahdim” (,Oczekiwanym”, ,Poslanym przez Boga”).
Jeszcze przed wojna wezwal on do emigracji (,hidzra”) z terytorium
zajmowanego przez ,niewiernych”, co mialo by¢ wstepna forma
ascezy, by lepiej oczysci¢ lud z idolatrii oraz nowinek wprowadza-
nych przez kolonialistow2l.

Przykladem ruchu przebudzenia moze by¢ takze Ruch Braci
Muzulmanéw (Dzamijjat al-Ichwan al-Muslimin), ktéry narodzil sie
w latach 1928-1929 w Egipcie. Grupa wiernych zaproponowata ka-
znodziei Hassanowi al-Bannie (1906-1949) wprowadzenie w zycie jego
idei odnowy islamu. Ruch Braci Muzulmanéw rozwijal si¢ bardzo
szybko: w 1941 roku liczyt 60 tys. czlonkéw, w 1945 roku - 500 tys.,
a w 1948 roku — 1,5 mIn. Byl on znacznie wspierany przez ruch na-
cjonalistyczny, kierowany przez Abd-an-Nasira (Nasera). W 1948 ro-
ku, ze wzgledu na coraz bardziej agresywne dzialania Bracia Mu-
zulmanie zostali poddani silnym represjom ze strony rzadu egip-
skiego. Po $mierci zalozyciela, nastgpca — Hasan al-Hudaybi, zawarl
pakt z grupa ,Wolnych Oficer6w”, ktéra w 1952 roku przeprowa-
dzila ,rewolucje 23 lipca”, doprowadzajac do upadku monarchi¢
kréla Faruka i przejecia wladzy przez Nasera. Naseryzm zostat p6z-
niej oskarzony przez Braci o zbytnie nasigkniecie ideami Zachodu,
a pisma ideologa Sa’id Kutb’a (1906-1966) — skazany na $émier¢ po nie-
udanym zamachu na Nasera (jako niewlasciwego ,raisa” - ,przy-
wédcy”, ktéry nie laczy $wiata muzulmarnskiego) — staly sie¢ punktem
odniesienia dla wspélczesnego radykalizmu islamskiego. Twierdzi
on, ze $wiat islamu popadl w stan ignorangji religijnej (dzahilijja), co
odpowiada triumfowi potegi zla. Nalezy wiec przywrdci¢ wiladze
Boga, ktéry sprawuje ja poprzez nakazy Koranu (szari‘a). Rzecza
prawowitg jest obali¢ ,tyrana” lub ,faraona” (jak Nasera nazywali
bojowkarze, ktérzy pozbawili zycia jego nastepce — Sadata, winnego

21 Por. F. Ajami, Szejkowie, mysliciele, terrorysci, Warszawa 2002, s. 12-38.

438



zawarcia traktatu pokojowego z Izraelem). Centralne miejsce w jego
teologii politycznej zajmuje dzihad, ktéry jest obrona Domu Islamu
(dar al-Islam).

Ustanowione w 1945 roku podstawowe prawo ruchu wymagalo
od wyznawcy jedynie zycia calkowicie zgodnego z wiara. Wymaga-
ne jest réwniez osobiste poddanie sie ,,gléwnemu przywédcy” Bra-
cia Muzulmanie sumiennie przestrzegaja zasad swej religii, usiluja
takze ustanowi¢ muzulmarnska wladze polityczng w krajach o mu-
zulmarniskiej wiekszo$ci22.

Radykalne hasla polityczne ruchéw islamskich siegaja niekiedy
nawet po rasizm. Ma on czgsto swe Zrédlo w ambicjach politycznych
pewnych grup spolecznych. Haslem amerykanskiego ruchu Black
Muslims jest ,Ameryka Afrykanom” Uwazaja siebie za naréd, ktéry
zagingl i za sprawga islamu ponownie si¢ odnalazt w Ameryce Péinoc-
nej. Ich oficjalna nazwa to Islamic Community in the West (Islamska
Spolecznoé¢ Zachodu). Naréd Islamski wywodzi sig¢ z grupy zalozo-
nej w 1913 roku w Newark, w stanie New Jersey, przez czarnoskére-
go mieszkatica Pélnocnej Karoliny, B. Timothego Drew (1866-1929),
zwanej ,Moorish-American Science Temple” (Mauretarisko-Amery-
kariska Swiatynia Nauki). Oznajmil on, ze otrzymal pelnomocnictwa
od kréla Maroka, by rozpowszechnia¢ islam na Zachodzie. B. T. Drew
przyjal imie ,Dostojny Drew Ali”. Poza przyjeciem pewnych praktyk
islamu glosil, ze na poczatku swiata Bég stworzyl tylko Murzynéw.
Biali powstali w wyniku eksperymentu ,Piekielnych Uczonych”
i niestusznie przywlaszczyli sobie panowanie nad $wiatem. Taka
sytuacja musi ulec zmianie, a Murzyni w pokoju zapanujg nad Zie-
mig. Chrzescijanistwo jest religia dla biatych Europejczykéw, a islam
za$ dla Azjatéw - dokladnie dla Mauretariczykéw — czarnoskérych
Azjatéw. Hasla te mialy tez wplyw na powstajace w Afryce nowe
ruchy i sekty23.

2 Por. M. Malherbe, Religie ludzkosci..., dz. cyt., s. 172-173. Por. B. Secondin, Fundamen-
talizm: skostniata prawda, ,,Communio” 11:1991, nr 3(63), s. 35-48; E. Pace, P. Stefani, Wspdl-
czesny fundamentalizm..., dz. cyt., s. 73-87; J. Zdanowski, Bracia Muzulmanie i inni, Szczecin
1986.

2 Por. M. Malherbe, Religie ludzkosci..., dz. cyt., s. 181-182; W. Martin, Swiat religii...,
dz. cyt,, s. 739-746; C. E. Marsh, From Black Muslims to Muslims, Metuchen-London 1984,
s. 41-50; C. E. Lincoln, The Black Muslims in America, Trenton 1994, s. 68 n.
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Silne upolitycznienie muzulmariskich ruchéw politycznych spra-
wilo, ze odgrywaly one duza role w ksztattowaniu zycia spotecznego
wielu krajéw Afryki, zwlaszcza z silng dominacja islamska. Dla
chrzescijaristwa ruchy te byly niebezpiecznym wrogiem, ktéry przez
doktryne religijng i sile militarng, zagrazal fizycznej obecnosci Ko-
Sciola w wielu krajach.

Rodzime

Bardzo trudno jest méwié o lokalnych sektach czy nowych ru-
chach religijnych w Afryce, gdzie rodzima tradycja religijna jest silnie
zréznicowana, najczesciej nie posiada struktury oni jasno okreslonej
doktryny. Nie mozna wigec méwic¢ o podzialach, czy inspiracjach
zwigzanych wylacznie z lokalng tradycja, ktére prowadzilyby do
powstania nowej jakosci duchowej. Najczesciej wigc odnotowuje sie ~
na zasadzie faktéw spolecznych czy pseudoreligijnych — zdarzenia,
ktore lacza sie z podejmowaniem przez grupy wyznajace rodzime
religie drastycznych rytualéw i obrzedéw, nieakceptowanych nawet
przez wspdlczesne spoleczeristwo lokalne. W tym sensie s to dzia-
lania ,sekciarskie”, jako pozostajace na obrzezach toczacego si¢ zycia
spolecznego.

Do grupy nowych ruchéw religijnych niechrzescijaniskich zali-
czy¢ nalezy wszystkie grupy o charakterze rewiwalistycznym, naty-
wistycznym i witalistycznym oraz te, ktére — chociaz oderwaly si¢ od
religii tradycyjnych przez odrzucenie balwochwalstwa i praktyk ma-
gicznych — nie osiagnely poziomu wymaganego, by mozna je bylo
zaliczy¢ np. do Koscioléw chrzescijariskich?4.

Najwiecej tego typu przypadkéw wiaze sie ze specyficznym
miejscem czarownika w spolecznosci afrykariskiej. Czarownictwo
laczy si¢ z szeroko rozumianym nieszczeSciem i powodzeniem,
a szczegblnie tymi ich przejawami, ktére dystansuja jednostke od
grupy lub przekraczaja spolecznie akceptowane granice. Czarownicy
sprowadzaja nieszczescie, by szkodzié innym ludziom, a sobie po-

4 Kryterium okre$lone przez Ekumeniczng Rade Koscioldw, wedlug , Eglise Vivante”
15:1963, nr 1, s. 18-32. Por. W. Kowalak, Nowe religie..., dz. cyt., s. 244.
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magaja w osiggnieciu zyciowego sukcesu. Czarownictwo przenika
wiec wszystkie sfery zycia, taczac sie z takimi problemami, jak za-
zdroé¢, nier6wnosé¢ spoleczna czy bezwzgledne dazenie do wiadzy.
Afryka widzi w czarownictwie $wiat paralelny, szkodliwy (muisible)
i nocny, podczsas gdy chrzescijaristwo laczy je z iluzja, oszustwem,
eliminacjg i domeng zmysiéw. Kongijczycy nazywaja czarownikéw
,pozeracz dusz” (,,ndoki”), gdyz dusza jest ,wewnetrznym czlowie-
kiem”, ktérego ,ndoki” unicestwia. Czlowiek pozarty przez ,ndoki”
nie moze si¢ dluzej utrzymaé przy zyciu, gdyz jego duchowa istota
nie jest juz harmonijnie zespolona z jego bytem fizycznym i nie nale-
zy juz do niego?.

Czarownikiem moze sta¢ sie kazdy. WiedZma i zauroczycielem
u Azande zostawalo si¢ przez dziedziczenie, natomiast czarownic-
twa trzeba si¢ bylo nauczy¢. Niemal kazdy Kameruriczyk moze osia-
gna¢ stan kontaktowania si¢ z mocami nadnaturalnymi. Jest to stan
,nadczlowieczenstwa”, ktdry jest jednoczesnie przedmiotem niepo-
hamowanego pragnienia i glebokiej nieufno$ci. W Kamerunie istnieje
szkola czarownikéw, gdzie ojcowie poswiecaja swych synéw ziu -
czarownik dziala za pomoca ztych duchéw mukuyu (duchéw zmar-
lych ndoki) i kundu (uwazany za gtéwne Zrddlo zla, samo w sobie nie
istnieje, lecz zawsze zwigzane jest z jaka$ osoba; moze by¢ rozumia-
ny jako przedmiot lub jej organ integralnie wiaczony w jej cialo; lub
jako posiadajacy nature metafizyczna). Inicjacja w moce czarownika
wiaze si¢ z dramatem, podobnym do wystepujacego w sektach sata-
nistycznych — opetaniem?.

W Afryce wystepuje wiele grup i tajnych sekt, ktére podejmuja
praktyki czarnej magii. Przykladem moze by¢ sekta , Alusi Okija” ze
wschodniej Nigerii, ktérej ponad 80 ofiar znaleziono w miejscowosci
Akwa (500 km na wschéd od Lagosu). Powodem $mierci byt udziat
w rytuale, w ktérym o rozstrzygnieciu sporu decydowato zazycie
trucizny. Kto$ skarzyl sie najwyzszemu kaplanowi sekty, ze zostal
oszukany przez innego. Obaj byli wzywani na miejsce kultu, aby
rozstrzygnaé¢ spor, a jeden z nich umieral w niewyjasnionych oko-

5 Por. ]. Healey, D. Sybertz, Towards an Africa Narrative Theology, Nairobi 1996, s. 292 n.

% Por. Z. Grad, W duchu i mocy Jezusa. Swiadectwo postugi uwalniania od zlych duchéw na
Madagaskarze, Zabki 1998, s. 52; R. Bureau, Czary Biatych. Antropolog zastanawia si¢ nad cywi-
lizacjq zachodnig, ,,Znak” 28:1976, nr 5, s. 687-700.
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licznosciach. Po rytuale wspdlnota przekazywala kaplanom cialo,
pieniadze i cata wlasnos¢ zmarlego?.

Takze w Nigerii, na poczatku grudnia 2003 roku, mial miejsce
wypadek zabicia przez pacjenta czarownika, ktéry przyrzadzat elik-
sir majacy zapewni¢ odpornoé¢ na kule. Wyprébowujac 6w eliksir,
czarownik zostal ugodzony strzalem w skron - co bylo propozycjs
samego czarownika?s.

Niekiedy czarownicy, ktérym udato si¢ zdominowa¢ mala spo-
lecznosé, zmuszaja do niezwykle okrutnych dzialari. W zachodniej
czeéci Gwinei Réwnikowej, w Anizok, w 2003 roku zlapano grupe
ludozercéw. Czarownicy wyciagali z trumien ciala zmarlych, ¢wiar-
towali je, dzielili na réwne porcje i przygotowywali do rytualnego
spozycia podczas specjalnej ceremonii?®.

Czarna magia i fetyszyzm nadal s3 zywe w wielu rejonach
Afryki. Walka z nimi moze prowadzi¢ — paradoksalnie — do pojawie-
nia sie ich w nowej postaci. Tak stalo sie w przypadku ruchu
Croix-Koma, zalozonym przez Victora Malande, wywodzacego sie
z Lari, jednego z duzych plemiennych ludéw Konga. Malanda (ur.
1910) dos¢ wczesnie przyjat chrzest, byl katechista-katolikiem. Od
dzieciristwa zyl obsesja ,zjedzonych dusz” dzieci, ktére podjely na-
uke, a wigc strachem przed czarownictwem. W 1956 roku, mieszkajac
z zong kolo Leopoldiville (obecnie Kinszasa, Zair), odczut silne po-
wolanie do nauczania i uzdrawiania. Rok pdzniej mial wizje Sw.
Antoniego, ktéry nakazat mu dziataé. Dopiero jednak w 1964 roku
rozpoczal walke z czarownictwem. Nakazal wszystkim przybywac¢
do swej rodzinnej wioski Kantaki (w Kongo-Brazzaville) w celu
oczyszczenia sig. Polecit zbieranie fetyszow (nkisi), ktére nie byly
niszczone lub palone (jak to czynili np. misjonarze), lecz umieszczane
w osobnej kaplicy, by swa niemocag wobec nowej mocy religijnej
$wiadczyly o skutecznosci obrzedéw oczyszczenia. Rozréznial przy
tym fetysze dobre i zle - ratujgc rosliny lecznicze, gdyz byla obawa,
ze znikng wraz z innymi fetyszami. Nowa wspélnota nosila nazwe
Dibundu dia Croix-Koma, czyli Ruch Krzyzowania, Wspdlnota

77 Por. P. Krélak, Makabryczne rytualy w Nigerii, ,Sekty i Fakty” 2004, nr 22-23, s. 82.
28 Por. M. Pieniek, Znachor ofiarq wlasnego eliksiru, ,Sekty i Fakty” 2004, nr 20, s. 46.
2 Por. tenze, Kanibalizm, ,Sekty i Fakty” 2003, nr 17, s. 47.
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Przywiazania do Krzyza (koma — ,wbijaé, przybija¢, przygwazdzac¢”).
Uczyl, ze kazdy zyjacy powinien nosi¢ krzyz i by¢ ochrzczony, gdyz
taka jest wola Boga. Przy obrzedach Croix-Koma kierowala si¢ sche-
matem myslenia o magii: uczestnictwo wigkszej liczby czlonkéw dane-
go klanu w rytuale oczyszczenia dawalo wigksza gwarancje bezpie-
czenistwa jednostkowego i spotecznego. Croix-Koma to wspdlnota
oczyszczonych, ,,dokladnie zarejestrowanych” bez wzgledu na przy-
nalezno$¢ wyznaniowa. Na tygodniowy obrzed oczyszczenia, opra-
cowany przez Victora Malande, skladaja sie: rejestracja czlonkéw
klanu w specjalnym sekretariacie, spis i magazynowanie przyniesio-
nych fetyszéw, modly (rézaniec i ,piesni katechizmu”), udzial w
pracach na rzecz wspélnoty oraz wlasciwe obrzedy, na ktére skladaja
sie trzy formy wyrzeczenia sie zla (Bangisa): ,Krzyz Cierpienia”,
,Krzyz Chwaly” i , Krzyz Szczescia i Radosci”. Krzyz pelni przy tym
role centralng, oczyszcza z magicznych sil, jest swiadectwem przy-
rzeczenia i sankcja w przypadku krzywoprzysiestwa i grzechu. Istota
obrzedu oczyszczenia mieéci si¢ w schemacie myslenia tradycyjnego,
stad moze by¢ w petlni zrozumiata.

Silne zakorzenienie czarnej magii w codziennym zyciu Afrykan-
czykow ulatwia z pewnoscig rozwdj sekt, ktére odwotuja sie do regul
i zasad czarownictwa. Jednocze$nie bardzo trudno jest je wyodreb-
ni¢, by podja¢ z nimi wlasciwa polemike. W praktyce sprowadza si¢
ona do osobistych kontaktéw misjonarza czy przedstawicieli wladz,
ktérzy prébuja zabezpieczyé zycie spoleczne przed dramatycznymi
skutkami dziatar tego typu sekt.

Polityczne

Bardzo czesta przyczyng powstawania nowych ruchéw religij-
nych i sekt w Afryce byly polityczne tarcia, niekiedy rasowe i ple-
mienne. Ekonomisci potwierdzaja, ze powstanie nowych religii 13-
czylo sie takze z glodem ziemi, depresja ekonomiczng oraz eksplo-
atacja kolonialna. I tak np. wsréd szczepu Luo (Kenia) ruch religijny

% G. J. Kaczyriski, Afro-chrzeicijariskie..., dz. cyt., s. 178-185; ]. ]. Pawlik, Nowe ruchy re-
ligijne w Afryce, ,Misje Dzisiaj” 2004, nr 6, s. 6-7. Por. M. Sinda, Le messianisme congolais et
ses incidences politiques, Paris 1972, s. 358-368.
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nasilat sie zawsze wtedy, gdy poglebiat sie kryzys ekonomiczny. Tak
byto z kultem Mumbo — Bogiem ucielesnionym w wezu wodnym,
ktéry ustami swych kaptanéw obwieszczal rychle odejscie biatych
(spelnilo si¢ to w 1914 roku, gdy Brytyjczycy zagrozeni atakiem
Niemcéw z Tanganiki ewakuowali si¢ z czgsci teyrtoriow Luo. Kult
Mumbo, skrajny, ale pacyfistyczny wyraz antyeuropeizmu, jeszcze
w 1966 roku liczy paruset wyznawcéw. (Osrodkiem oporu wobec
biatych w Kenii bylo plemi¢ Kikuju, a jego wyrazem neopogariski
ruch Mau-mau).

Inna grupa religijna plemienia Luo, Kosciét Chrystusa w Afryce,
powstala jako przejaw separatyzmu w Church of England. Zostala
oficjalnie zarejestrowana w 1967 roku. Istotne cele schizmy sformu-
lowal biskup Matthew Ajuoga:

Kazdy kraj na swéj wlasny Kosciél. Anglicy maja Kosciét Anglii, Szkoci
Kosciét Szkocji, nawet Sikhowie maja wiasny Kosciél. Tylko w Afryce nie

ma Kosciota, ktéry by obejmowal caly kontynent. Kosciél Chrystusa
w Afryce wychodzi teraz naprzeciw tej potrzebie3!l.

Ruch amikalistéw, pochodzacy od Andrzeja Matswy (ur. 1889),
posiadajacego obywatelstwo francuskie, ktéry w 1926 roku zatozyt
w Paryzu ,Societe Amicale des Originaires de 1’Afrique Equatoriale
Francaise” (Przyjacielskie Stowarzyszenie Afrykanéw z Francuskiej
Afryki Réwnikowej, w skrécie: Amicale), celem dostarczania pomocy
finansowej Afrykanom, szybko nabrat charakteru politycznego. Glo-
sit hasta wyzszosci czarnych wobec bialych i ostro wystepowal prze-
ciw prawu karnemu wobec czarnych. Kampania oporu biernego do-
prowadzila do represji, aresztowar i procesu. Matswa zostal aresz-
towany w 1930 roku i deportowany do Czadu, gdzie umart w 1942
roku. Amikali§ci nie uwierzyli w jego $mier¢, zaczeli uwaza¢ go za
zbawiciela - Jezusa Matswe, ktéry poniést $mieré meczeriska, ale
zmartwychwstal i przygotowuje si¢, by odrodzi¢ wolne parstwo
Kongo, na ktérego czele stanie32.

3 A. Zajaczkowski, Muntu..., dz. cyt., s. 142-149. Por. T. Hodgkin, Nationalism in Colo-
nial Africa, London 1962.

32 Por. G. Balandier, Sosiologie actuelle de I’Afrique Noire, Paris 1963, s. 398-416. Por. W.
Kowalak, Nowe religie..., dz. cyt., s. 254-255.

444



Przykladem sekty politycznej moze by¢ takze Apostles Revela-
tion Society (ARS), ruch zalozony w 1938 roku w Ghanie przez
Charlesa Kobla Nutonuti Wovenu, znanego jako Mawu fe Ame -
Czlowiek Bozy, lub, wsréd wyznawcéw, jako Papa badz Fofo. Czer-
piac zasadnicze idee z protestantyzmu, ARS zakladat szkoly, prowa-
dzil kampanie sanitarno-religijng, utrzymujac $cisle i regularne kon-
takty z wioskami, ktére jego czionkowie nawiedzali w ramach ,pra-
cy misjonarskiej” Poprzez swoja dzialalnos¢ konstytuowal on nowa
grupe spoleczng, o podniesionym standardzie zycia, uwolnionym od
spolecznego upokorzenia®.

Ruch polityczno-religijny Afrykanéw byl wspierany takze w Eu-
ropie. Elementy parareligijnego uzasadnienia rehabilitacji czarnych
mozna spotka¢ tez w ideach ruchu kulturalno-politycznego negritu-
de, ukonstytuowanego na poczatku lat trzydziestych przez czarno-
skérych studentow w Paryzu, gtéwnie L. S. Senghora (p6zniejszego
prezydenta Senegalu) i A. Cesaire’a z Martyniki. Czarny kolor skéry
akceptowano psychoterapeutycznie, idealizujaco, oswiadczajac, ze
,Czarne jest piekne! Czarny — kolorem niewinnosci! Bialy jest jak
diabel'” Na bazie tego ruchu powstat ruch Black People’s Conscious-
ness (Swiadomoéc’ Czarnych), zalozony przez Stephena Biko. ,Usyste-
matyzowal” on poglady Afrykanéw na temat budowy wszechswiata.
Pojawily sie wezwania do powrotu do pierwotnych afrykariskich
kultéw i porzucenia chrzescijaristwa, ktére oznaczalo przyjmowanie
Chrystusa w zachodnim opakowaniu. V. Y. Mudimbe z Zairu po-
wiada:

Prawdziwie afrykariska teologia to méwienie o Bogu na sposéb afrykar-
ski, ktéry nie mialby nic wspélnego z Kosciolem, z tradycja apostolska,
z Rzymem. Misjonarz nie ma w rzeczy samej nic do powiedzenia poga-
nom3,

Radykalne formy odciecia sie od ,wiary bialych” mogly prowa-
dzi¢ nawet do rasizmu. Byl to wazny element postawy antykolonial-
nej. Koncepcje czarnych jako narodu wybranego, ktéremu przystu-
guje wladza i bogactwo, utracone czasowo na rzecz biatych, Iaczono

3 Por. G. ]. Kaczyriski, Czarny chrystianizm..., dz. cyt., s. 205-208.
4§, Pilaszewicz, Stownik mitologii..., dz. cyt., s. 134-135; W. Buhlmann, Gdzie zyjq wiarg,
Warszawa 1985, s. 49-53.
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z przekonaniem o wyzszoSci rasowej, uzasadnionej religijnie. W opar-
ciu o te przekonania, a nie zasad¢ sprawiedliwosci spolecznej, doko-
nywano interpretacji historii i przyszlosci spoleczno-polityczne;j.

Skrajnie antykolonialny i rasistowski jest ruch Kitawala, dziala-
jacy gtéwnie w Afryce Centralnej, bedacy zafrykanizowana forma
sekty Watch Tower and Tract Society (obecnie Swiadkowie Jehowy).
Porzadek swiata ukazuje jako wytwér demonicznej dzialalnosci bia-
lych — nieprawych rzadcéw §wiata®.

Podobne tezy podawala w swej nauce Maria Lalou (1915-1956),
z plemienia Bete, na terenie Wybrzeza Kosci Stoniowej, zatozycielka
kultu ,Deima” Bég czarny jest Bogiem innym i obcym Bogu biate-
mu. W deima czarno$¢ i bialos¢ sa elementami jednej doktryny teo-
logicznej. Czarny Bo6g, poczatkowo samotny, napotkat na srodku
morza bialg kobiete, ktdra stala sie jego pierwsza Zzona. Miat z nig sy-
na, ktérego nazwat Abidisem. Drugie dziecko - cérka - réwniez byta
biala. Rozgniewal si¢, dlaczego On czarny ma biale dzieci. Zaczal
grzeba¢ w ziemi i z pagdérka w lesie wyszla kobieta czarna,
z ktéra mial syna podobnego do siebie - czarnego. Dal p6zniej Bég
ziemie bialemu synowi, a Abidis rzekl wéwczas: ,Woda i ogien sa
Boga, ale ziemia do mnie nalezy. Ludzie, ktérzy sa zrobieni z ziemi,
mnie placi¢ beda po wieczne czasy” Z czasem Bég zwrdcil si¢ do
biatego: ,,Co ci pozostalo? Stél, papier, otéwek. Wez i sprébuj pisa¢”
Bialy wzigl oléwek, papier i spytal tak, jak zawsze pytaja biali:
,Gdzie mam podpisaé?” I podpisal. Bég powiedzial wtedy: , Ty, dziec-
ko czarne, bedziesz ciezko pracowatl siekiera i nozem. Ty, dziecko
biate, bedziesz podpisywal i rozkazywal, a beda ciebie stuchac”%.

Skrajng postawe spoteczno-polityczng przyjely takze roznego
rodzaju sekty nacjonalistyczne. Przykladem moze by¢ Narodowy
Koéciét Nigerii (1948), ktérego zalozycielem i gléwnym kaptanem
byt wédz K. O. K. Onyoha. Oddaje on czes¢ Bogu Afryki (godiarﬂzrq)
i wielu bogom i béstwom lokalnym, uznaje kult przodkéw i przyj-
muje wiar¢ w reinkarnacje.

Polityka Nnamdi Azikiwe z Ruchu Zikiséw przyréwnywano do
Chrystusa. Przykladem sekty o podtozu plemiennym moze by¢ Na-

3 Por. G. J. Kaczynski, Czarny chrystianizm..., dz. cyt., s. 126, 241-243.
% Por. A. Zajaczkowski, Muntu..., dz. cyt, s. 117, por. s. 111-123.

446



rodowy Kosciét Tembu, zalozony w 1882 roku przez Nehemiaha Tile
z grupy etnicznej Tembu, na ktérego czele stanglt wédz plemienia®.
Bardzo bliskie ideowo sektom nacjonalistycznym sa sekty glo-
szace polityczne hasla wolnosciowe. Powstawaly one szczegdlnie
licznie tam, gdzie wolnoé¢ spoleczna zostala zabrana przez koloni-
zatoréw, zaborcow czy najezdZcéw. Szereg sekt wywodzacych sie
z ruchéw polityczno-wolnosciowych powstalo w Afryce kolonialne;j.
Wspomnieny wczesniej Kosciét Nazaretan. Dazenia wolno$ciowe
w dawnej Francuskiej Afryce Réwnikowej, wyrazat Kosciél Balali,
ktéry wyrdst z dziatalnosci Przyjacielskiego Stowarzyszenia Afryka-
néw z Francuskiej Afryki Réwnikowej. Na terenie Zairu antykolo-
nialnym ruchem polityczno-religijnym byl khakizm (mpadizm). Po-
dobny wydZwigk spoteczny mial wspomniany juz ruch zwany kim-
bangizm (ngunzizm)3s.
Polityczne aspekty nowych ruchéw religijnych i sekt ulatwialy
im zyskiwanie poparcia u wladz i podejmowanie konkretnych dzia-
lari publicznych. Stawaly si¢ one przez to niekiedy narzedziem
w walkach miedzyplemiennych czy strong w konfliktach z wladzami
kolonialnymi. Przejawy obrony przed ich wplywem byly najczesciej
odczytywane jako walka religijna i jedynie umacnialy ich pozycje
spoleczna. Stad ich zagrozenie bylo niezwykle duze. Popularnosé¢
wierzen i religii Afryki na Zachodzie jest z pewnoscig nieproporcjo-
nalna do ich znaczenia na Czarnym Ladzie. W historii kontaktéw
z Afryka Europa nie przekraczata nigdy granicy kulturowej na tyle,
by czerpaé¢ z dorobku kultury duchowej ludéw Czarnego Ladu. Je-
zeli sekty i idee wierzen afrykariskich pojawily sie w innych rejonach
$wiata, to za sprawa samych Afrykarnczykéw, ktérzy zabrali je z soba
na tulaczke niewolnicza.
W Europie nowe formy religijnosci, zwigzane z Afryka, mozna
podzieli¢ na trzy grupy:
~ autochtoniczne — naleza do nich wspélnoty zalozone w kraju ojczy-
stym, gdzie maja tez swoje kierownictwo, a na grunt europejski sg
przenoszone przez misjonarzy, posylanych do Europy Zachodniej
czy Stanéw Zjednoczonych;

¥ Por. S. Pitaszewicz, Stownik mitologii..., dz. cyt., s. 75, 133.
3 Por. tamze, s. 45, 95-99; G. J. Kaczyriski, Czarny chrystianizm..., dz. cyt., s. 238-251.
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— diasporowe - ruchy, ktdre nie powstaly w Afryce, lecz w diasporze,
jest ich bardzo wiele, jak np. Miedzynarodowy Zwycieski Kosci6t
Chrystusa; powstaja z osobistych przekonan przywdédcéw, czesto
wewnetrznie niestabilne;

—~ transkulturowe — Koscioly powstale juz w Europie, majg jednak
wiele wspdlnego z diasporowa eklezjogenezg, o zréznicowanym
kulturowym podtozu.

Wszystkie nowe, zwane tez ,alternatywnymi”, formy religijnosci
rozwijaja si¢ gléwnie w grupie Afrykariczykéw emigrujacych do Eu-
ropy oraz w najblizszym kregu ich bliskich i znajomych. I tak np.
w Szwajcarii zyje ok. 20 tys. Afrykanéw nalezacych do réznych nie-
zlaeznych Kosciolow zrzeszonych w Zwiazku Afrykariskich Chrze-
Scijan. Przedstawiciele afrykarskich Kosciotéw dziatajg tez w Swia-
towej Radzie Koscioléw w Genewie¥.

Te nieliczne przyklady potwierdzajg zasadnicza teze o duzej ob-
cosci rodzimych religii i sekt Afryki w innych rejonach $wiata. Du-
chowos¢ afrykariska zachowala swoja tajemniczos¢, dalej pozostaje
nieodgadnigta, chociaz ciagle fascynujaca i zadziwiajaca.

African Sects
Summary

All new, known also as alternative, forms of religious engagement develop
mainly within a group of the Africans who emigrate to Europe and in their close
circle of family and friends. And so, for example, in Switzerland there are about
20,000 Africans who belong to various independent churches associated in an
Association of African Christians. Representatives of African Churches work also
in the World’s Council of Churches in Geneva.

These few examples confirm the main thesis of a big estrangement of home
religions and sects of Africa in other parts of the world. African spirituality
preserved its mysterious character, it still remains unfathomed, though it is still
fascinating and surprising.

% Por. B. Rakovsky, Alternatywna religijnos¢ w Europie, cz. 3, ,Sekty i Fakty” 2005, nr
24-25, s. 50-51.



