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Znaczenie poje¢ «cywilizacja» i «kultura»

Znaczenie poje¢ «cywilizacja» i «kultura», jest przedmiotem ciggtych
kontrowersji. Oba pojecia byly i sg stosowane zamiennie lub tez stuza do okre-
$lenia réznych aspektéw tego samego zjawiska lub faz tego samego procesu.
Potocznie rozumiana kultura to zjawiska ze sfery duchowej, intelektualnej
i artystycznej, wyraznie wartosciowane i zwigzane z osiggnieciem pozgdane-
go poziomu rozwoju spotecznego. Cywilizacja natomiast kojarzy sie potocz-
nie albo z technikg, albo z dobrymi manierami i obyczajami, wyrafinowaniem
i ogtada, przeciwstawiajac ,czlowieka cywilizowanego” - ,dzikusowi”.

Termin «cywilizacja» pochodzi od facifiskiego stowa civis = obywatel,
uformowany, od tego przymiotnik civilis oznacza wszystko, co odnosi sie do
spraw obywatela, wreszcie termin civitas = panstwo jest zrédtostowem poje-
cia cywilizacji. Mianem cywilizacji oznaczano zespdt obyczajow, praw, organi-
zacje spoteczno-panstwowa itp. W okresie oswiecenia pojecie cywilizacji byto
opozycyjne wobec pojecia dzikosci i barbaryzmu. Pierwsze naukowe okresle-
nie cywilizacji dat antropolog amerykanski Lewis Henry Morgan, dla ktérego
byta ona epoka w historii spoteczeristw, a ktérej poczatek wyznaczato wynale-
zienie pisma’.

Pierwotne rozumienie «kultury» wywodzi sie od tacifiskiego czasownika
colere = uprawiac. Kultura oznaczata wiec czynnosci zwigzane z zawodem
rolnika: uprawa ziemi, pielegnacja ptodéw rolnych, doskonalenie dziet przyro-
dy. W tym pierwotnym ujeciu kultura rozumiana jest wiec jako rezuitat dziatan
odniesionych do zjawisk naturalnych, jako tad narzucony przez cziowieka,
podporzadkowany ustalonym przez niego wzorom i wzorcom, a przy tym -
jako narzedzie zaspokojenia ludzkich potrzeb i sposéb realizacji ludzkich ce-

' Por. K. Krzysztofek, Cywilizacja. Dwie optyki, Warszawa 1991.

97



6w w dziedzinie materialnego bytu?. tacinskie pojecie cultura pojawia sig
w rozprawie Katona (De agri cultura), ktéra jest najstarszym prozatorskim za-
bytkiem literatury rzymskiej (potowa Il w. przed Chr.). W tym samym znacze-
niu uzywa go w sto lat pdzniej Cyceron, ktéry jednak nadat mu réwniez sens
przenosny. Nazwat on filozofie ,kulturg ducha” (cultura animi), a charaktery-
styke filozofii zawartg w jego Rozprawach tuskulaniskich mozna uznaé za przed-
stawienie pierwszej w literaturze koncepcji kultury. O ,kulturze ducha” bedg
chetnie pisali péZniejsi poeci. Horacy, zyjacy juz u progu ery chrzescijanskiej,
stwierdza w jednym z listéw: ,nemo adeo ferus est, ut non mitescere possit, si
modo culturae patientem commodet aurem” (Epist. 1,1,39). Lacinski przektad
Biblii uzupetnit to metaforyczne pojmowanie kultury o nowy, religijny, odcien.
W s$redniowieczu cultura oznacza wdzieczno$¢ i uwielbienie okazywane przez
ludzi Bogu jako Dawcy wszelkich daréw, materialnych i duchowych. Dopiero
oswiecenie, kladac jednostronny nacisk na emancypacije jednostki, wprowa-
dza konflikt pomiedzy «kultem» a «kulturg». Odtad «kult» kojarzy sie z powta-
rzaniem czynnosci liturgicznych, podczas gdy «kultura» zaczyna oznaczac
mozliwos¢ innowaciji, wyrazenia wiasnej osobowosci®.

Sens pojec kultury i cywilizacji ulegt czesciowo zmianie w wyniku roz-
woju przemystowo-technicznego. Mianem cywilizacji obejmowano wszelkie
dziatania naukowo-badawcze i przemystowo-techniczne. Kulturg natomiast
nazywano cele dziatania cziowieka, inspirujgce go wartosci wyzsze, jezyk,
mys| humanistyczng itp. Mianem wyzszej kultury okreslano sztuke, moralnosg,
religie, swiatopoglad, nauke, filozofie, srodki spotecznego przekazu. Pojecie
cywilizacji jest czesto uzywane w antropologii kulturowej, gdzie oznacza ono
catos¢ zycia ludzkiego: obyczaje, sposéb zycia, tradycje, etyke, spoteczng
organizacje itp. Niektorzy etnolodzy przeciwstawiajg kulture - cywilizacji, twier-
dzg mianowicie, ze ludy prymitywne dawnej Afryki posiadaty swoistq kulture
duchowa, lecz nie wytworzyty technicznej wyzszej cywilizacji® .

Sposéb definiowania kultury i cywilizacji byt rézny. Pojecie cywilizaciji
zostato rozwinigte przez osiemnastowiecznych myslicieli francuskich jako prze-
ciwienstwo pojecia «barbarzynstwo». Spoteczenstwo cywilizowane réznito sie
od prymitywnego, byto bowiem osiadte, miejskie, a jego cztonkowie posiadali
umiejetnos¢ czytania i pisania. Cywilizowany byt dobry, niecywilizowany - zly.
Koncepcja cywilizacji stanowita norme, wedtug ktérej oceniano poszczegoine
spoteczenstwa. Stad /a civilisation wskazuje na postep spoteczny i materiainy.

2 A. Kloskowska, Kultura, w: Encyklopedia Kultury Polskiej XX wieku, red. A. Kloskowska,
Wroctaw 1991, s. 17.

3 Por. A. Tronina, Kultura w $wietle Biblii, w: Drogi i rozdroZa kultury chrze$cijaniskiej Europy,
red. U. Cierniak, J. Grabowski, Czestochowa 2003, s. 17-26.

4 Por. J. Go¢kowski, Tearia cywilizacji a antropologia, w: Rozmys$lania o cywilizacji. Cywiliza-
cja, tradycja, ethos, red. J. Baradziej, J. Gockowski, Krakow 1997, s. 152; zob. J. Goékow-
ski, Charakter cywilizacji europejskiej: chrzescifanski, facifiski, zachodni?, w: Drogi i rozdro-
Za kultury..., s. 61-69.
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W XIX wieku w Europie wypracowywano kryteria, ktére pozwolityby usta-
lic, czy kraje pozaeuropejskie sq wystarczajgco ,cywilizowane”, by uznac je
za cztonkdéw zdominowanego przez Stary Kontynent systemu miedzynarodo-
wego. Réwnoczesnie jednak coraz czg$ciej mowito sie o cywilizacjach w licz-
bie mnogiej. Oznaczalo to rezygnacje z jednej i jedynej cywilizaciji, ktéra uwa-
zana bytaby za wzorzec idealny i z zatozenia, Ze istnieje jeden jedyny
standard okreslajacy to, co jest cywilizowane, i ograniczony do kilku uprzywi-
lejowanych narodow lub grup, stanowigcych ,elite” ludzkosci. Zamiast tego
pojawito sie wiele cywilizaciji, z ktérych kazda byta na swoj sposéb cywilizowa-
na. Wszedzie poza Niemcami pod pojeciem cywilizacji rozumie sie pewng
catos¢ kulturowg. Dziewietnastowieczni mysliciele niemieccy wprowadzili ka-
tegoryczne rozréznienie miedzy cywilizacjg, na ktorg sktadata sie migdzy in-
nymi technika i czynniki materialne, a kultura, obejmujgca wartosci, ideaty oraz
elementy kultury wysokiej i moralnosci. Opozycje poje¢ «kultura» - «cywiliza-
cja» tgczono z przeciwstawianiem umystu naturze, w zwigzku z czym wigzano
kulture z tym co psychiczne, cywilizacja za$ oznaczata to, co fizyczne, mate-
rialne. Rozréznienie to utrzymato sie w Niemczech, ale gdzie indziej nie zo-
stato zaakceptowane, gdyz panowata powszechna opinia, iz rzeczg zwodni-
cza jest prébowac oddzieli¢ kulture od jej bazy, jakag jest cywilizacja®.

Oba pojecia odnoszg sie do stylu zycia danego narodu, cywilizacja zas
jest kulturg w szerokim tego stowa znaczeniu. Na jedng i na drugg sktadajg
sie warto$ci, normy, instytucje i sposoby myslenia, do ktérych kolejne pokole-
nia danej spotecznosci przywiazujg podstawowe znaczenie. Dla francuskiego
historyka Fernanda Braudela cywilizacja jest ,przestrzenia, obszarem kulturo-
wym; zbiorem kulturowych cech i zjawisk”. Wedtug brytyjskiego historyka
kultury Christophera Dawsona - ,wytworem okreslonego, oryginalnego proce-
su twdrczosci kulturowej, wypracowanej przez okreslony lud™. W ujeciu nie-
mieckiego filozofa kultury Oswalda Spenglera cywilizacja to ,nieunikniony ‘los’
kultury, najbardziej zewnetrzny i sztuczny stan, w jakim znalez¢ sie moze roz-
winiety odtam ludzkosci”. W swojej szerokiej analizie relacji miedzy kulturg
a cywilizacjg Spengler twierdzit, ze kultura ma charakter tworczo-rozwojowy,
cywilizacja zas statyczny. Istotg kultury jest religia, natomiast cywilizacje cha-
rakteryzuje postawa indyferentyzmu i areligijnosci. Kultura koncentruje sie na
zyciu wewnetrzno-duchowym, cywilizacja za$ propaguje kult wartosci ekono-
miczno-materialnych i przyjemnosciowych. Kiedy wigec kultura ulega proceso-
wi erozji i dekadencji, wéwczas przeksztatca sie w cywilizacje®. Z kolei we-
diug amerykanskiego socjologa Roberta K. Mertona cywilizacja ma na celu
ksztaltowanie natury, natomiast kultura jest odzwierciedleniem idei i warto$ci®.

5 Por. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2001, s. 42-44.

§ Por. F. Braudel, Historia i trwanie, Warszawa 1971, s. 291.

7 Ch. H. Dawson, Dynamics of World History, Sherwood Sugden Co., La Salle 1978, s. 51.
& Por. O. Spengler, Der Untergang des Abendlandes, Minchen 1983.

® R. K. Merton, Teoria sogjologiczna i struktura spoleczna, Warszawa 1982, s. 28.
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Cywilizacja w rozumieniu francuskim i angielskim to proces, zas w kul-
turze, w jej wytworach, dzietach (ksigzki, obrazy, religia) — odbija sie specyfika
narodu. Natomiast amerykarscy uczeni mianem cywilizacji okreslajg postep
naukowo-techniczny, a kulture rozumiejg jako zespdt idei, tradycji, wierzen
religijnych, mentalnosé spoteczng i jednostkowa.

Thomas Stearns Eliot, angloamerykanski dramatopisarz, kategorie kultu-
ry i cywilizacji uwaza za synonimy, dlatego sadzi, ze ich semantyczne odréznie-
nie jest zbyteczne i sztuczne. Podobnie twierdzit Albert Schweitzer, alzacki le-
karz i teolog, zdaniem, ktérego wtasciwie nie ma zasadnych motywdw, tak hi-
storycznych jak rzeczowych, do rozgraniczenia obu kategorii'®. Bliskoznacznos$é
obu poje¢ ma réwniez na uwadze Jacques Maritain, francuski filozof tomista,
ktory stwierdza: ,U nas ‘kultura’ i ‘cywilizacja’ staly sie niemal synonimem ...
Stowo kultura odnosi sie do zycia rozumnego i moralnego, stowo cywilizacja do
zycia politycznego i organizacyjnego. Wskutek tego stowo pierwsze ma zakres
szerszy i dlatego powinno by¢ uzywane przede wszystkim™'.

W kregu francuskojezycznym warto jeszcze wymieni¢ autoréw cennego
opracowania pt. Culture et civilisation, ktorymi sg J. Laloup i J. Néliis. Twier-
dzg oni, ze kultura to przede wszystkim wewnetrzno-duchowy rozwgj cztowie-
ka, cywilizacjg zas$ jest rozwoj zewnetrzno-materialny ludzkiej spotecznosci.
Kultura to umiejetnosé¢ ksztattowania swej osobowosci, zas cywilizacja to prze-
ksztatcenie $wiata zewnetrzno-widzialnego2.

Formowanie sie pojec kultura i cywilizacja w réznych tradycjach narodo-
wych zostato syntetycznie przedstawione w studium socjologa i historyka nie-
mieckiego Norberta Eliasa. Autor szkicuje historie ksztattowania sie znacze-
nia poje¢ cywilizacja i kultura na zachodzie Europy. W pojeciu cywilizacja do-
strzega on odzwierciedlenie samowiedzy Zachodu na temat wyzszosci jego
kultury nad kulturami prymitywnymi. Akcentuje zréznicowanie pojecia cywili-
zacja w kulturach narodéw Europy, wynikajace z tradycji uksztattowanej przez
wydarzenia historyczne. Wprowadzenie do obiegu naukowego pojecia cywili-
zacji zawdziecza sie, jego zdaniem, rozprawie Erazma z Rotterdamu De civi-
litate morum puerilium, w ktérej nadat on pojeciu civilitas nowe znaczenie
i nowg dynamike. To znaczenie znalazto swoje odzwierciedlenie w angielskim
terminie civility, francuskim civilité, wtoskim civilta; wptyneto takze na powsta-
nie niemieckiego pojecia Zivilitdt, ktore nie uzyskato podobnego jak w pozo-
statych jezykach znaczenia. Niemcy, wedtug Eliasa, zbudowali opozycyjnos¢
pojec kultura i cywilizacja na przeciwienstwie miedzy mowigca przewaznie po
francusku i ucywilizowang na wzér francuski dworska szlachtg, a méwigca po
niemiecku, przynalezna do stanu $redniego warstwg inteligencji z kregow

0 Por. S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1997, s. 15.
" J. Maritain, Religia i kultura, Poznah 1937, s. 77.
12 J, Laloup, J. Néllis, Culture et civilisation, Paris 1957, s.17.
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mieszczanskich. Dlatego Niemcy duchowa sfere rzeczywistosci okreslajg ter-
minem kultura dla odréznienia od francuskiego rozumienia cywilizacji, odno-
szacego sie do dokonan ludzkich, zachowan. Niemieckie stowo kulturell ozna-
cza bycie kulturalnym, a wigec dokonywanie czego$ dla wzrostu kultury. Elias
twierdzi, ze znaczenia tych dwoch pojeé nie mozna oderwac od tradyc;ji histo-
rycznej, ktéra je wyposazyta semantycznie. Dlatego formutuje teze, ze ,cywi-
lizacja jest procesem, ktérego nie mozna nazwac racjonalnym, ani irracjonal-
nym. Proces ten zwigzany jest z przemianami dziejowymi okreslonymi przez
porzadek wynikly ze splotu dziatan ludzkich i stosunkdéw spotecznych, ktére
wprawiajg cywilizacje w ruch™3.

Podobny poglad na istote cywilizacji zawart w swojej ksigzce Cywiliza-
cja na fawie oskarzonych, polski filozof Leszek Kolakowski. Twierdzi on, ze
cywilizacja rodzi sie z napiecia miedzy strukturg a ewolucja. ,Kazda cywiliza-
cja jest przypadkowa aglutynacjg rozmaitych okolicznosci spotecznych, de-
mograficznych, klimatycznych, jezykowych i psychologicznych; poszukiwanie
jednej ostatecznej przyczyny wyjasniajacej jej powstanie lub upadek nie obie-
cuje wynikow™*.

Szerokie rozumienie pojecia cywilizacji, charakterystyczne dla niekto-
rych autorow kregu jezyka niemieckiego i francuskiego, napotykamy u wybit-
nego polskiego historyka Feliksa Konecznego. Nie dostrzegat on istotnej roz-
nicy pomiedzy pojeciami kultury i cywilizacji, dlatego uzywat obu kategorii naj-
czesciej zamiennie. Przede wszystkim ostro oponowat przeciw teorii
O. Spenglera o naturalnym procesie zamierania kultury i jej przeksztatcaniu
sie w statyczna cywilizacjg. W ujeciu polskiego historiozofa, cywilizacja obej-
muje calo$¢ zycia spotecznego: materialno-technicznego jak i umystowo-du-
chowego. ,Petnia cywilizacji polega na tym, ze spoteczenstwo posiada taki
ustréj zycia zbiorowego, rodzinnego i publicznego, spotecznego i panstwowe-
go, takie urzadzenia materialne, tudziez taki system moralno-intelektualny, iz
wszystkie dziedziny zycia, uczu¢, mysli i czyndw tworzg zestroje o jednolitym
umiarze, konsekwentne w zespole swych idei i czynéw”. Kulture ujmowat Ko-
neczny jako potaczenie cywilizacji i duchowej specyfiki spoteczno-narodowe;.
Dlatego méwit o cywilizacji tacinskiej jako fenomenie uniwersalnym, w ramach
ktérego urzeczywistnia sie miedzy innymi kultura polska’s.

Podsumowujgc znaczenie poje¢ kultury i cywilizacji, aby nie popasc¢
w semantyczng wieloznacznos¢, trzeba rozgraniczy¢ znaczeniowo te dwa ter-
miny. Kategoria cywilizacji odnosi sie przede wszystkim do rzeczywistosci
materialnej: przemystowej, technicznej, rolniczej itp., w dalszej za$ kolejnosci
do sfery organizacyjno-spotecznej Zycia ludzkiego. Mianem kultury obejmuje
sie najczesciej domene nauki, sztuki, moralnosci, filozofii, tradycji, postawy

3 N. Elias, Przemiany obyczajow w cywilizacji Zachodu, Warszawa 1969.
4 |. Kotakowski, Cywilizacja na fawie oskarzonych, Krakow 1990, s. 24.
* F. Koneczny, O wieloSci cywilizacji, Krakdéw 1935, s.155.
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duchowej itp. Oczywiscie ostre i catkowicie jednoznaczne rozgraniczenie obu
pojec nie jest mozliwe w odniesieniu do konkretnych fenomenéw. Pamietac
tez trzeba, iz kultury i cywilizacji nie nalezy pojmowaé ekskluzywnie, {j. jako
wzajemnie wykluczajgcych sie. Dlatego tez cywilizacja naukowo-techniczna
nie powinna by¢ traktowana jako alternatywa religijnej kultury cztowieka,
a z drugiej strony nie mozna widzie¢, w technicznym postepie i rozwoju nauki,
zagrozenia dla wartosci duchowych cztowieka'®.

Formy i dziedziny kultury

Kultura ma wiele twarzy, gdyz obejmuje cate zycie cztowieka: osobiste,
rodzinne, narodowo-spoteczne, panstwowe. Dotyczy ona cziowieka i tego
wszystkiego, czego on potrzebuje. Formag kultury jest praca i rozrywka, jezyk
mowiony i spiew, modlitwa i spoczynek. Do wytwordéw kultury nalezg: pola
uprawne, ogrody, sady, kwiaty i owoce. Mianem kultury obejmujemy gotyckie
katedry, arabskie meczety i synagogi, domy mieszkalne i ubrania, szkoty
i muzea, ksigzki i biblioteki, laboratoria i kliniki. Kulturg jest zarazem igloo
Eskimosa, chata Afrykanczyka i British Museum. Kulturg jest muzyka, poezja,
garnek z epoki neolitu i wspétczesna porcelana, rzezby Michata Aniota i Swiat-
ki wiejskiego artysty, rzymskie sandaly i kolekcje modnych ubioréw de Paris,
pienigdze i komputery etc. Wazng formg kultury jest spotecznos$é rodzinna
obrosta obyczajami i ztoZzona struktura spotecznosci panstwowej, przedszko-
la i uniwersytety, wynalazki wspofczesnego inzyniera i prehistoryczny wynala-
zek kota. Do sfery kultury nalezg nauki przyrodnicze i humanistyczne, filozofia
i religia, sztuka i literatura, wyksztatcenie fachowe robotnika i umiejetnosc
kontemplacji zakonnika, spektakle teatralne i wspétczesne mass media. Tak
liczny rejestr réznorodnych form kultury uzmystawia bogactwo wspétczesne;j
kultury, jej zréznicowanie i réznorodnos¢. Granice ludzkiej kultury sg wiec bar-
dzo szerokie. Pamietaé jednak warto, ze wszystko, co ludzkie, moze ulec de-
formacji i zwyrodnieniu. Kultura takze podlega temu procesowi, a wéwczas
przeksztatca sie w antykulture' .

W tym bogactwie i roznorodnosci kultury ludzkiej nalezy rozgraniczyc¢ réz-
ne kategorie i dziedziny kultury. Kultura jest zespotem réznorodnych wartosci.
Juz Platon w dialogu Protagoras rozgraniczyt dwa typy kultury: «zewnetrznagy,
ktéra obejmowata pozywienie, ubranie, technike itp. i «wewnetrznag» polegaja-
cg na zdobywaniu madrosci, do kidrej prowadzity sztuka i filozofia™.

Rozgraniczajac podmiot i przedmiot kultury mozna wyrézni¢ dwie jej for-
my, pomiedzy ktérymi istnieje Scisty zwigzek: «kultura subiektywna» (kultura

6 Por. S. Kowalczyk, Filozofia kultury..., s. 17-18.
7 Tamze, s. 28-29.
8 Platon, Protagoras, 321, tlum. W. Witwicki, Warszawa 1958, s. 46.
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fizyczna, intelektualna, artystyczna, moralna) i «kultura obiektywna» (jezyk,
literatura, sztuka, technika, rolnictwo, przemyst). Ze wzgledu na kryteria prag-
matyczne, zwigzane z réznorodnymi potrzebami cztowieka, mozna wyréznic
«kulture materialng» (zaspokaja potrzeby materialne cztowieka), «kulture spo-
leczng» (jego potrzeby spoteczne), «kulture duchowa» (jego aspiracje i po-
trzeby wartosci duchowych)®.

Bogdan Nawroczynski, wybitny polski pedagog kultury, zaproponowat
ciekawa typologie form kultury oparta na rozréznieniu: ja — my — ono. Chodzi
tu o podmiot kultury, tj. cztowieka. Kultura indywidualnego ja obejmuje formo-
wanie osobowosci, wyksztatcenie i postawe wobec zycia, kultura spoteczne-
go my to relacje miedzyosobowe, procesy spoteczne, przemiany cywilizacyj-
ne, ono oznacza za$ kulture zewnetrzno-materialng: technika, gospodarka,
przemyst itp.2°,

Ze wzgledu na poziom merytoryczny oraz odbiorce kultury wyrdznia sie
kulture elitarng, masowg i ludowa. Na «kulture elitarng» sktada sie oryginalna
tworczos¢ uznana przez wysoko wykwalifikowanych sedziéw — krytykéw arty-
stycznych oraz specjalistéw w dziedzinie nauki. Odbior tresci tej kultury wy-
maga szczegolnych kwalifikacji, dlatego okresla sig ja jako elitarng. Nie moz-
na jej jednak wigza¢, szczegolnie w rozwinigtych krajach przemystowych,
z okreslona klasg lub elitg polityczna. Badacze amerykanscy dowodzg, ze
elita polityczna i gospodarcza USA nie jest elita kulturalng. Kultura elitarna
stwarza wzory nowych wartosci i wytycza drogi dalszego rozwoju szerzej do-
stepnej wiedzy, sztuki i religii. W okresie starozytnosci i Sredniowiecza nauka,
sztuka i filozofia miaty charakter elitarny, byly, bowiem dostepne tylko niektd-
rym warstwom i grupom spotecznym. Czasy nowozytne i zwlaszcza wspot-
czesne charakteryzuje proces umasowienia réznych form kultury. «Kulture
masowa» (popularng) znamionuje przede wszystkim szeroki zasieg, jej od-
biorcami sg liczne kategorie 0oséb z wszelkich klas spotecznych. Zastosowa-
nie srodkdéw technicznych masowego komunikowania umozliwia zwielokrot-
nienie przekazywanych tresci (druk, radio, telewizja itp.). Warunkiem faktycz-
nej popularnosci kultury jest jednak nie tylko szerokie przekazywanie, ale takze
masowy odbidr. Aby zostat spetniony ten warunek, przekazy kuiltury muszag
by¢ tatwo dostepne pod wzgledem finansowym i przystepne oraz atrakcyjne
pod wzgledem tresci?' . «Kultura ludowa» przekazywana jest w drodze ustnej
tradycji, szczegolnie w spolecznosciach lokalnych, zwlaszcza wiejskich. Sztu-
ka, wierzenia i wiedza ludowa splataja sie ze sobg i powigzane sg ze wspoing
praca, regulacjg stosunkdw spotecznych, z organizacja zycia indywiduainego
i zbiorowego. Dostepna jest prawie bez kosztdw i bez ograniczen wszystkim

% Por. A. Kloskowska, Kultura ..., s. 24-25.

20 B, Nawroczynski, Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Warszawa 1947, s. 237-245.

2t Zob. D. Macdonald, Teoria kultury masowej, w: Wiedza o kulturze, cz. |. Antropologia kultury.
Zagadnienia i wybor tekstow, red. A. Mencwel, Warszawa 1998, s. 479-491.
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cztonkom danej spotecznosci. Kultura ta jest réznorodna i stanowi zrédto wzbo-
gacenia catosci narodowego dziedzictwa?.

Uwzgledniajgc zakres oddziatywania kultury, wyréznia sie kulture naro-
dowa i uniwersalng. «Kultura narodowa» obejmuje takie elementy jak: jezyk,
religie, wspaolnote krwi, sposéb zycia, tradycje, symbole, muzyke, literature
pisana. «Kultura uniwersalna» ($wiatowa) wyrosta z kultur narodowych, ale
pozniej wykracza ona poza granice etniczno-polityczne. Do jej istotnych ele-
mentow naleza: kodeksy etyczne, wierzenia religijne, cywilizacja techniczna,
zdobycze nauki, sztuka, filozofia, literatura swiatowa?.

Biorac zas pod uwage ontologiczny status kultury, wyodrebnia sie pro-
cesy tworzenia kultury i jej wytwory. Zrédtem kultury jest sam czlowiek i jego
wladze umystowe: rozum, wola, wyobrazenia, charakter, poczucie moralne,
wyksztatcenie, umiejetnosci zawodowe itp. Proces tworzenia kultury naukow-
ca, inzyniera, rolnika czy muzyka dokonuje sie zawsze poprzez zycie psy-
chiczno-wewnetrzne cztowieka jako istoty rozumnej. Natomiast wytwory kul-
tury majg charakter osobisto-indywidualny i s niepowtarzalne: dzieta sztuki,
odkrycia naukowe, publikowane ksigzki. Inne wytwory majg wymiar spotecz-
ny: obyczaje, prawo, religia, nauka, zawsze posiadajg one charakter wtérny
wobec samego czlowieka i jego duchowego wnetrza. Jezeli brakuje kultury
wewnetrznej, to wytwory ludzkich dziatan, cho¢by najbardziej efektywne, nie
sg nosnikiem autentycznej kultury. Stad nie kazde dziatanie ludzkie jest forma
kultury?* .

Kultura tgczy sie ze swiatem wartosci, dlatego tez ze wzgledu na wartosci
mozna wyrézni¢ takie formy kultury jak: «kultura ekonomiczno-ludyczna» (kul-
tura rolnicza, finansowo-monetarna, sportowa, kultura rozrywki i wolnego cza-
su), «kultura naukoway (pluralizm wspdiczesnej wiedzy), «kultura moralna» (kul-
tura pracy, charaktery spotecznych relacji), «kultura religijna» objawia sie po-
przez duzy zaséb wiedzy religijnej, konsekwencje i autentyzm w zyciu etycznym,
zarliwg modlitwe, zaangazowanie w zyciu spotecznym Kosciota itp.% .

W opracowaniach poswieconych problematyce kultury istnieja proby kla-
syfikacji jej form o charakterze pragmatycznym. Dostrzega sig w kulturze przede
wszystkim forme zycia i wyréznia jej dziedziny: tradycje, etyke, prawo, religie.
Wielu uczonych do najwazniejszych dziatow kultury zalicza: zycie religijne,

% Por. A. Kloskowska, Kultura ..., s. 42-45.

» Tamze, s. 51-61.

2 Por. L. Dyczewski, Migjsce i funkcje warto$ci w kulturze, w: Kultura w kregu wartosci. Lubel-
ski Kongres Kultury Polskiej 2000, red. L. Dyczewski, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2001, s. 29-47.

2 Trzeba pamietaé, ze istnieje olbrzymia ilo$¢ opisow i definicji kultury. Alfred Kroeber i Clyde
Kluckhohn w ksiazce Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions (Cambridge
Mass. 1952) doliczyli sie i oméwili szczegdtowo 150 definicji kultury; zob. Tenze, Il concetto
di cultura, || Mulino, Bologna 1972,
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moralno$¢, nauke, sztuke, rodzine, panstwo. Wsréd nich o. Mieczystaw Kra-
piec wyrdznia cztery istotne dziedziny kultury: nauke, etyke, religie i sztuke®.

Formy i dziedziny kultury majg rézne kryteria klasyfikaciji, dlatego tez
réznig sie znacznie miedzy sobg. Wydaje sie, iz najbardziej klarownym roz-
graniczeniem form kultury jest wyrdznienie dwu jej form: «kultury egzysten-
cjalno-osobowej» opartej na «byC» cziowieka oraz «kultury materialno-eko-
nomicznej» zwigzanej z jego «miec». Obie formy kultury sg niezbedne dla
dobra osoby ludzkiej, lecz warto pamietaé, ze fundamentalng jest niewatpli-
wie kultura duchowa i dlatego jej nalezy przyzna¢ prymat w sytuacjach kon-
fliktowych. Niestety priorytet «by¢» przed «miec» nie zawsze jest respektowa-
ny we wspotczesnej kulturze, w ktérej zachwiana zostata rbwnowaga pomig-
dzy kulturg materialng a kulturg duchowa. Stad warto przypomniec¢ stowa Jana
Pawia Il wypowiedziane w siedzibie UNESCO: ,Kultura jest wtasciwym spo-
sobem istnienia i bytowania cziowieka. Czlowiek bytuje zawsze na sposéb
jakiejs kultury sobie wiasciwej, ktora z kolei stwarza pomiedzy ludzmi wiasci-
wa dla nich wiez, stanowiac o miedzyludzkim i spotecznym charakterze ludz-
kiego bytowania [...] Kultura jest tym, przez co cztowiek jako cziowiek staje sie
bardziej cziowiekiem: bardziej «jest». [...] Wszystko, co cztowiek «ma», o tyle
jest [...] kulturotworcze, o ile cziowiek przez to, co posiada, moze rownocze-
$nie peniej «byé» jako cztowiek, petniej stawac sie cziowiekiem we wszyst-
kich wtasciwych cziowieczenstwu wymiarach jego bytowania™.

Koscidt bardzo wyraznie okreslit swoje stanowisko wobec wspdétczesnych
kultur na Soborze Watykariskim Il. Mozna $miato powiedzie¢, iz kultura stata
sig uprzywilejowanym terenem jego dziatalnosci. Jednak orientacja kulturalna
Kosciota na Soborze byta wynikiem powolnego i diugotrwatego procesu doj-
rzewania. Osiggniecie celu wymagato drég, kidre nie zawsze byty tatwe,
o czym przypomniala zresztg konstytucja soborowa Gaudium et spes: ,Jak-
kolwiek Kosciot wiele przyczynit sie do postepu kultury, wiadomo jednak
z doswiadczenia, ze z powodoéw przygodnych, uzgadnianie kultury z naukg
chrzescijanskg nie zawsze szto bez trudnosci”?.

Aby w petni oceni¢ nowatorstwo i znaczenie stanowiska Kosciota na
temat Jego zwigzkdw z kulturg, niezbedne jest przesledzenie etapow stopnio-
wego wzbogacania sie chrzescijanskiej wizji kultury. Celem drugiej czesci ar-
tykutu bedzie, wiec ukazanie w zarysie - wykorzystujac podstawowe doku-
menty Stolicy Apostolskiej, od czaséw papieza Leona Xl do pontyfikatu Jana
Pawta |l - tego jak powstawata i precyzowata sie wizja Kosciota na temat sto-
sunkow chrzescijanstwa z kulturami.

% Por. M. A. Krapiec, Czfowiek, kultura, uniwersytet, Lublin 1982, s. 114.

277 Jan Pawet ll, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2.06.1980,
w: Jan Pawet I, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym 1986, s. 67-68.

28 Gaudium et spes 62.
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Nalezy wstepnie zaznaczy¢, ze poczatkowo dokumenty Kosciota mo-
wig raczej o cywilizacji niz o kulturze, a jezeli poruszajg ten problem, to tytko
w znaczeniu klasycznym. Interesujace wydaje sie wiec przesledzenie, stoso-
wanej przez kolejnych papiezy, terminologii na okreslenie kultury i cywilizacji,
uzywanej do analizy sytuacji spoteczno-kulturalnej. Retrospektywny przeglad
deklaracji papieskich jest szczegolnie pouczajacy, gdyz ukazuje, jak bardzo
Kosciét stara sie odpowiadaé na réznorodne historyczne i spoteczne uwarun-
kowania, w jakich sie znajduje.

Kosciot Mistrzynia i Matka cywilizacji — Leon XIlI

W czasach Leona Xl (1878-1903), za rzecz naturalng uwazano okre-
Slanie faktow spoteczno-historycznych pojeciem cywilizacji. Pod koniec XIX
wieku Kosciét zostat otwarcie oskarzony o odrzucanie «nowej cywilizacji».
Musiat odpiera¢ ataki liberalnego agnostycyzmu oraz prgddéw o$wieceniowych
i racjonalistycznych, ktdre przedstawiaty Kosciot jako site wsteczng, wrogg
postepowi i cywilizacji. W wielu swoich oficjalnych dokumentach papiez starat
sie wykazac, jak Kosciot daleki jest od wrogosci wobec postepu i jak w ciggu
swych dziejow dawat $wiadectwo swej wielkiej sity cywilizacyjnej. W swej pierw-
szej encyklice Inscrutabili (1878) przypomniat, Zze nie potrafilibySmy stworzy¢
prawdziwej cywilizacji bez fundamentu odwiecznych zasad prawdy, sprawie-
dliwosci i mitosci. Koscidt zawsze ,popierat umitowanie i postep nauk humani-
stycznych”. To przeciez Ko$ciot zwalczat przesady, niewolnictwo i barbarzyn-
stwo, to on zgromadzit niegdys$ pozostatosci antycznego spoteczenstwa i nie
dopuscit, by znéw pograzylo sie w przesadach, to on ,cywilizowat wszedzie
prywatne i publiczne obyczaje rodzaju ludzkiego™”. Dlaczego zatem atakuje
sie Kosciot, ktéry byt ,mistrzyniq” i ,matkg” cywilizacji? ,Jesli wiec liczne do-
bra, ktére przypomnieliémy, - méwi papiez - a ktére zawdzieczajg swe naro-
dziny postudze Koéciota i jego zbawiennemu wptywowi, sg zaiste dzietem
i chlubg cywilizacji ludzkiej, to fatszem jest, ze Koscidt Jezusa Chrystusa od-
nosi sie do cywilizacji z nienawiscig i jg odrzuca, poniewaz to jemu, jak sadzi,
przypadnie w catosci zaszczyt, iz byt jej karmicielkg, mistrzynig i matka"?.

W encyklice Immortale Dei (1885), dotyczacej chrzescijariskiego ustro-
ju panstw, Leon XIII nakreslit idealny portret tego, co byto niegdys dobroczyn-
nym wspotzyciem Kosciota i panstwa. ,Byly takie czasy, - pisze papiez -
w ktorych najwyzsza madros¢ Ewangelii rzadzita panstwami i wtedy przemoz-
ny wplyw i moc chrzescijariskiego ducha przenikaty prawa, instytucje, obycza-
je ludéw i ustréj panstwa. Religia chrzescijariska stworzyta wielkoS¢ i promie-

2 eon X, Inscrutabili Dei consilio, 21.04.1878, cyt. za H. Carrier, Ewangelia i kultury, Rzym
1990, s. 21; zob. List pasterski kard. Joachima Pecci na Wielki Post 1877, w: Leon X,
Kosciét i cywilizacja, Krakéw 1878, s. 5-64.
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niowanie Europy, przez co Europa chrzescijarniska zachowata pierwszenstwo
w cywilizacji, bedac przewodniczkg i nauczycielkgq w kazdej gatezi oswiaty”.
Tym, ktérzy oskarzajg Kosciét o wyrzgdzenie szkody wspdiczesnemu pan-
stwu, odpowiada cytujgc sw. Augustyna: ,Niechaj sami znajdg lepszych oby-
wateli od tych, ktérzy zostali uformowani przez nauke Chrystusa, lepszych
zotnierzy, mezdow i zony, syndw i corki, pandw i stugi, krélow, sedziéw i urzed-
nikéw ozdobionych przymiotem, ktdrego wymaga nauka chrzescijariska, i wtedy
zobaczymy, czy maja jeszcze odwage powiedzieé, ze Kosciot stwarza prze-
szkody dla dobrobytu panstwa™?°.

Wychowanie chrzescijanskie a cywilizacja — Pius XI

Wraz z papiezem Piusem Xl (1922-1939), Kosciét doktadnie okreslit
swoje stanowisko, zwlaszcza w tym, co dotyczy chrzescijanskiego wychowa-
nia i kwestii spotecznej. W encyklice Divini illius Magistri (1929), na temat
chrzescijanskiego wychowania mtodziezy, Pius Xi domaga sie dla Kos$ciota
praw w dziedzinie wychowania, w przeciwienstwie do réznego rodzaju teorii i
polityk, ktére prawa te kwestionowaly. Zgodnie ze swoim powotaniem Kosciot
potwierdza swe petne prawo do tego, by sta¢ sie promotorem literatury, nauki
i sztuki wspierajac, a nawet tworzgc wiasne szkoty i instytucje w kazdej dzie-
dzinie nauki i na kazdym poziomie kulturalnym. Ta dziatalno$¢ Ko$ciota
w kazdej dziedzinie kultury jest ogromng pomoca dla rodzin i narodéw. Papiez
utrzymuje, ze obowigzek wychowania, spoczywajacy na Kosciele, rozciaga
sie takze na niewierzacych, poprzez tysigce szkot stworzonych przez chrze-
Scijan w krajach misyjnych, gdzie kontynuuje on teraz swe dzieto, tak samo
jak niegdys przygotowywat do zycia chrzescijanskiego i cywilizowat ludy, kto-
re dzi$ tworza rozne narody chrzescijanskie cywilizowanego $wiata. Pius Xl
napomina rzady, ktére sprzeciwiajg sie prawom i wiasciwej misji Kosciota, raz
jeszcze przytaczajgc argument sw. Augustyna, cytowany wczeséniej przez Le-
ona Xlll. Wobec tych, ktérzy zarzucajg wychowaniu chrzescijanskiemu od-
wracanie obywateli od waznych zadan zycia ziemskiego, papiez odwotuje sie
do historii Kosciota, zwtaszcza do Tertuliana, ktéry odpowiadat swoim wspoto-
bywatelom: ,zycie nie jest nam obce”. Chrzescijanie, ktérzy oddajg czes¢ Bogu,
wyjasniat Tertulian, nie odrzucajg zadnego dobra ziemskiego, lecz uzywajq
go z umiarem i wigczajg sie w catosé zycia publicznego, handel i dziatalno$¢
spoteczng?®'.

% Leon Xllt, Immortale Dei, 1.11.1885, w: Leona Xlil encyklika o chrze$cijariskim ustroju
panstw, Krakow 1885, s. 14; zob. S. Smolka, Leon X/l wobec nauki i cywilizacji, Krakbw
1885, s. 12-34.

3 Pjus XI, Divini illius Magistri, 31.12.1929, nr 19, 23, 49, 88, w: Piusa X! encyklika o ,chrzesci-
Janskim wychowaniu miodziezy”, przektad J. Korzonkiewicz, Poznan 1931.
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Kosciot jako wychowawca, na przestrzeni catych swych dziejéw manife-
stuje swg moc cywilizacyjna. Utozsamia sie on z dziejami prawdziwej cywili-
zacji i prawdziwego postepu. ,Rozpowszechniajac ideat $wietosci, Koscidt stat
si¢ obecny i aktywny we wszystkich sektorach spoteczenstwa, posréd wszyst-
kich klas, zawodow i standw — od prostego wiesniaka, az do uczonego i czto-
wieka wyksztatconego, od skromnego rzemiesinika do dowddcy armii, od zwy-
ktego cziowieka, ojca rodziny, az do kréla, przywddcy ludéw i narodéw, od
biednych dziewczat az do krolowych i cesarzowych”. Encyklika Divini illius
Magistri podkresla nieustannie cywilizacyjng role Kosciota, od poczatku jego
ewangelizacyjnej mis;ji*2.

W swym nauczaniu spotecznym Pius XI powrdcit do tematu cywilizaciji
chrzescijanskiej w kolejnej encyklice Quadragesimo anno (1931), w ktérej
stwierdza, 2e w ciggu czterdziestu lat, jakie minety od momentu ogtoszenia
wielkiej encykliki Rerum novarum Leona XIliI, na temat porzadku spoteczne-
go, zasady Kosciota w dziedzinie spotecznej szeroko sie w swiecie upowszech-
nity. Stwierdzenie to oznacza dla Kosciola rzeczywisty postep: ,katolickie za-
sady spoteczne staty sie z wolna wspoélnym dobrem catej ludzkosci™3. Dla
Piusa Xl jest jasne, ze to gtdwnie za posrednictwem swego nauczania spo-
lecznego, Koscidt zdotat wprowadzi¢ wartosci chrzescijaiiskie w dwczesne
spoteczenstwa i kultury. Analizujac przeobrazenia, jakie dokonaty sie
w systemie kapitalistycznym i w réznych sektorach socjalizmu, wskazuje na
podstawowe zasady, zgodnie z ktérymi mozna stworzy¢ spoteczenstwo bar-
dziej sprawiedliwe i braterskie. W zwigzku z nauczaniem spotecznym Koscio-
ta, wzywa on do podwaijnej reformy instytucji i obyczajoéw, powtarzajac stowa
Leona XIlI: ,jesli spoteczenstwo dzisiejsze ma by¢ uleczone, to stanie sie to
tylko przez odnowienie zycia chrzescijafnskiego i instytuciji chrzescijanstwa™ .

Pius X! byt szczegdinie zaniepokojony wzrostem totalitaryzmu, a zwtasz-
cza grozba ateistycznego komunizmu. Swojg encyklike Divini Redemptoris
z 1937 r. rozpoczyna rozwazaniem na temat cywilizacji chrzescijanskiej, za-
poczatkowanej przez Zbawiciela $wiata, ktéry przychodzac na ziemig objawit
sie i ,zapoczatkowat nowa cywilizacje chrzescijaniska, przewyzszajaca nie-
skornczenie niemal te, ktora wybitniejsze narody osiagnety z wielkim trudem
i mozotem” . Dzisiaj jednak cywilizacja ta jest w niebezpieczenstwie, a naro-
dy czuja sie zagrozone nowym rodzajem barbarzyinstwa: ,Narody w przeraza-
jacym znajduja sie niebezpieczenstwie popadnigcia na nowo w barbarzyn-
stwo, okropniejsze jeszcze, anizeli to, w ktérym wieksza cze$¢ swiata znajdo-

32 Tamze, nr 94, 95.

3 Pius X|, Quadragesimo anno, 15.05.1931, nr 21, w: Dokumenty Nauki Spofecznej Kosciofa,
red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 73.

3 Tamze, nr 129, w: Dokumenty..., s. 95.

3 Pius XI, Divini Redemptoris, 19.03.1937, nr 1, w: Encyklika o bezboznym komunizmie,
Lwow 1937, s. 3.
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wata sie przed przyjSciem Zbawiciela Bozego™®. Liberalizm utorowat droge
komunizmowi i, aby stawi¢ mu czofa, chrzescijanie powinni znalez¢ wlasciwe
kryteria rozrézniania. Wszyscy wierzacy zostali wezwani do wspoéinego dzia-
tania inspirowanego doktryng spoteczng Kosciota, w celu zwalczania ateistycz-
nego materializmu. Koscidt ze swej strony poszukuje srodkow, ,dzieki ktérym
cywilizacja chrzescijanska, jedyna prawdziwa Civitas humana moze zostac
ocalona i wznies¢ sie na coraz to wyzsze stopnie rozwoju™’ .

Rola cywilizacji chrzescijanskiej — Pius XII

W nauce Piusa XIli (1939-1958) idea cywilizacji chrzescijanskiej nabie-
ra szczegolnego znaczenia. Papiez zajgt sie tym tematem w sposob specjal-
ny, na krétko przed zakonczeniem wojny, w swym oredziu radiowym poswie-
conym ,obronie cywilizacji chrzescijanskiej™.

W obliczu swiata zamienionego w ruiny, Pius X!l odwotywat sie do ludz-
kiego sumienia, a zwtaszcza do sumienia chrzescijanskiego. Od odpowiedzi
na to wezwanie zalezy los cywilizacji chrzescijanskiej w Europie i na swiecie.
Cywilizacja ta daleka jest od rozsiewania nieufnosci wobec réznego rodzaju
wspolnot cywilnych, a wrecz przeciwnie, wspdlnoty te umacnia opierajac je na
prawie morainym i szacunku dla osoby ludzkiej. ,Cywilizacja chrzescijariska,
nie przyduszajac ani nie ostabiajac zdrowych pierwiastkow najréZznorodniej-
szych kultur rodzimych, uzgadnia je w rzeczach istotnych, stwarzajgc w ten
sposob na szeroka skale jednosé uczué i prawidet moralnych — najmocniejszg
podstawe prawdziwego pokoju, sprawiedliwosci spotecznej i braterskiej mito-
$ci pomiedzy wszystkimi cztonkami wielkiej rodziny ludzkiej"*. Papiez pod-
kresla pewien paradoks. Z jednej strony, cywilizacja chrzescijanska wydaje
sie by¢ zagrozona w samych swych podstawach, a z drugiej, widzimy, jak
rozszerza sie ona coraz bardziej posréd wszystkich narodéw. ,Europa i inne
czesci Swiata, choé w réznym stopniu, dotychczas jeszcze zyjg tymi sitami
zywotnymi i tymi zasadami, ktdre im my$l chrze$cijariska przekazata w dzie-
dzictwie, jakby w jakiejs duchowej transfuzji krwi. Niektérzy zapominajg o tym
cennym dziedzictwie, zaniedbuja je, a nawet odpychajg, ale sam fakt dziedzi-
czenia pozostaje”. Nie mozna o tym zapomnie¢, tak jak nie mozna odrzucic¢
wilasnej rodziny. Glos ten, jak ,echo owego chrzescijanskiego dziedzictwa”,
wciaz daje sie styszeé®.

Pius XlI, Swiadomy wyjatkowej powagi chwili, zwraca sie z gorgcym ape-
lem, aby ocali¢ dziedzictwo cywilizacji chrzescijanskiej, ,odrzucajac jednak wszel-

¥ Tamze, nr 2, s. 4.

% Tamze,nr7,s.9.

3 Pjus XU, Oredzie radiowe, 1.09.1944, w: Dokumenty..., s. 198-208.

% Tamze, s. 202.

4 Tamze; zob. M. Stepniak, Europa 0s6b i narodéw, Lédz 2002, s. 27-33.
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ka wspodtprace z rozbieznymi tendencjami ideologicznymi czy spotecznymi, pod-
suwanymi czasem przez motywy zupetnie przypadkowe”, poniewaz, jak twier-
dzi: ,wiernos¢ wobec dziedzictwa cywilizacji chrze$cijanskiej i jego zdecydowa-
na obrona przed pradami ateistycznymi i antychrzescijaniskimi jest zwornikiem,
ktdrego nie wolno sie wyrzec dla zadnej przejsciowej korzysci lub tez nietrwalej
ugody”. Zdaniem papieza, cywilizacja chrzescijafiska stanie sie bez watpienia
fundamentem przysziego spoteczenstwa, zbudowanego na gruncie sprawied|i-
wosci, pokoju i mitosci braterskiej miedzy ludzmi*!.

Bytoby btedem sadzi¢, ze Kosciot proponuje catemu swiatu co$ w ro-
dzaju duchowej dominacji. Pius Xll wyjasnia blizej to, co rozumie przez cywi-
lizacje chrzescijanska, ktdra z istoty swej opiera sie na nauczaniu spofecznym
Kosciota. Drugg czes¢ swego oredzia radiowego poswigca zagadnieniom
gospodarczym i spotecznym, ujmowanym w $wietle nauki chrzescijanskiej,
dotyczacej godnosci osoby ludzkiej, krytyki kapitalizmu, praw i obowigzkow
organizacji spotecznych, oraz zobowigzan katolikow do podejmowania dzia-
tan na rzecz sprawiedliwosci spotecznej*.

Jego mysl staje sie jeszcze wyraZzniejsza w przemdwieniu na temat roli
Kosciota w przebudowie spotecznosci ludzkiej, wygtoszonym tuz po zakon-
czeniu wojny, 20 lutego 1946 r. Papiez powtérzyt tam raz jeszcze, ze roli Ko-
$ciota nie mozna poréwnywac z rolg wielkiego imperium, Kosciét bowiem dziata
~wewnatrz ludzkiego serca”. Wiadza moralna Kosciota nie jest sprawowana
tak jak wiadza ziemska: ,Kosciot nie zamierza scala¢ czy tez w inny sposéb
obejmowac catej spotecznosci ludzkiej na wzor wielkich imperiow swiatowych.
Koncepcja traktujgca Kosciot jako imperium ziemskie i przypisujaca mu cheé
dominacji nad swiatem jest falszywa u samych podstaw”. W zadnej epoce
historycznej koncepcja ta nie zgadzala sie z rzeczywistoscia, poniewaz Ko-
$ciot postepuje w sposob odwrotny. ,Koscidt inaczej zaznacza swdj postep
i rozrost anizeli wspdtczesny imperializm”. Szuka on najpierw cztowieka i jego
duchowego rozwoju®®.

Pius Xl nakreslit obraz idealnego obywatela uksztattowanego przez
Kosciot. ,Wychowuje on cztowieka do doskonalenia siebie i swych sit twor-
czych i tak uformowanego daje spoteczenstwu”. Papiez wymienia tutaj cztery
zasadnicze elementy: nienaruszalng integralnosc cztowieka stworzonego na
obraz Bozy, dume z wiasnej godno$ci i prawdziwej wolnosci, stuszne pragnie-
nie réownosci, z tym, co dotyczy ludzkiej godnosci, przywigzanie do ziemi ro-
dzimej i wiasnych tradycji*t.

4 Tamze, s. 203.

42 Tamze, s. 203-208.

43 Pius Xil, Potenza e influsso della Chiesa per la verace restaurazione del mondo, 20.02.1946,
w: Discorsi e radiomessaggi di Sua Santita Pio X/I, 1. VI, Citta del Vaticano 1955, s. 386-388.
(ttumaczenie wiasne).

4 Tamze, s. 387-393.
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L’aggiornamento Kosciota we wspétczesnych kulturach — Jan XXIil

Zagadnienie kultury i jej zwigzkéw z Kosciolem pojawia sie réwniez
w nauczaniu Jana XXHI (1958-1963). Encykliki Mater et magistra (1961) i Pa-
cem in terris (1963) przyczynity sie do znacznego rozpowszechnienia chrze-
Scijanskiej mysli spotecznej, przyciagajac uwage ekspertdw, ruchéw spotecz-
nych, rzadéw i organizacji miedzynarodowych.

Zdaniem Jana XXIII, mys! spoteczna Kosciota adresowana jest nie tylko
do katolikbéw. Papiez zwraca sie do catego Swiata, kieruje swg encyklike na
temat pokoju nie tylko do poszczegodinych episkopatéw i katolikow, lecz takze
,do wszystkich ludzi dobrej woli”. Katolicy zostali wezwani do wspétpracy tak-
ze z tymi, ktorzy trwajg przy innej koncepcji zycia i nie wyznajg zadnej religii,
aby w ten sposdb respektowane byly niektére warunki zwigzane z religia,
moralnoscig i prawami wiadzy koscielnej. Katolicy ,rownoczesnie jednak win-
ni przyja¢ postawe petng obiektywnej zyczliwosci dla pogladéw innych, nie
stara¢ sie obraca¢ wszystkiego na swojg korzys¢ i okazywaé gotowos¢ do
lojalnej wspotpracy w dazeniu do osiggniecia wspolnymi sitami tego, co albo
jest dobre z samej natury, albo tez do dobrego prowadzi™®.

W Pacem in terris papiez zacheca katolikow do ciaglego odrdZniania
.bledow od 0séb wyznajgcych btedne poglady... Cziowiek bowiem zyjacy
w btedzie nie przestaje posiadac cziowieczenstwa ani nie wyzbywa sie god-
nosci osoby, ktérg to godnos$¢ zawsze trzeba mie¢ na uwadze™¢. Réwnocze-
$nie Jan XXIIl wzywa katolikdw do rozrézniania pomiedzy doktrynami a ru-
chami spotecznym. Nie mozna utozsamia¢ ,btednych teorii filozoficznych na
temat istoty, pochodzenia i celu $wiata czy cztowieka, z poczynaniami odno-
szacymi sie do spraw gospodarczych i spotecznych, kulturalnych czy ustrojo-
wych, nawet jesli tego rodzaju poczynania wywodzg sie z tych teorii i z nich
czerpig natchnienie™’. Zgodnie z normami roztropnosci jest rzeczg stuszng
szukac¢ w tych ruchach ,elementdw pozytywnych i godnych uznania”. Kierujgac
sie normami roztropnosci spotecznego nauczania Kosciota i zaleceniami wia-
dzy koscielnej, mozliwe bedzie rozstrzygniecie o stosownosci wspotpracy
Z niekatolikami w taki sposéb, by ,ustalié, jakimi metodami i w jakim stopniu
nalezy wspolnie dazy¢ do osiggniecia rzeczywistych korzysci w dziedzinie zycia
spoteczno-gospodarczego, politycznego i kulturalnego™®.

Kosciot przysziosci musi dziataé w kulturach pluralistycznych, a wspol-
ne zadanie obrony cztowieka i jego godnosci powinno wzbudzaé w catej ro-
dzinie ludzkiej zupetnie nowy sens wspdtodpowiedzialnosci i wspotpracy. Chrze-
$cijanie jako pierwsi winni popiera¢ ,cywilizacje powszechnej solidarnosci”.

45 Jan XXIll, Mater et magistra, 15.05.1961, nr 239, w: Dokumenty..., s. 263.
¢ Tenze, Pacem in terris, 11.04.1963, nr 158, w: Dokumenty..., s. 300.

4T Tamze, nr 159, s. 301.

48 Tamze, nr 160, s. 301.
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Profetyczna decyzja Jana XXIll zwotania Soboru Watykanskiego ll, zawierata
w zarodku /'aggiornamento Kosciota w tonie wspoétczesnych kultur.

Cywilizacja mitosci i pokoju — Pawet VI

Temat cywilizacji i kultury byt szczegolnie drogi Pawtowi VI (1963-1978).
W swych przeméwieniach i dokumentach, nieustannie do niego powraca. Styn-
na encyklika na temat rozwoju ludéw Populorum progressio z 1967 r., ktorg
mozna uwazaé za encyklike na temat kultury ludzkiego postepu, przez niekto-
rych zostata oceniona jako wydarzenie cywilizacyjne. Ekonomista Frangois
Perroux nazajutrz po jej ogtoszeniu powiedziat: ,to jeden z najwiekszych tek-
stow w dziejach ludzkosci. Promieniuje z niego szczegdlnego rodzaju pew-
nosé racjonalna, moralna i religijna™®.

Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw omawia problemy sprawiedliwo-
$ci, wspotodpowiedzialnosci i braterstwa, odwotujac sie nieustannie do per-
spektywy kultury i cywilizacji. W pierwszych stowach wskazuje na ,tych, kto-
rzy usitujg uwolni¢ sie od nieszczes¢ gtodu, nedzy, lokalnych epidemii i ciem-
noty, ktérzy domagaja sie petniejszego udziatu w dobrach stworzonych przez
cywilizacje i zadaja, by ich ludzkie wartosci byly w praktyce bardziej uznawa-
ne”. Kluczem nauczania Pawta VI jest wszechstronny rozw¢j cztowieka i soli-
darny rozwdj ludzkosci. Tych dwdch aspektow nie mozna oddzielac: ,wszech-
stronny rozwdj jednostek winien tgczy¢ sie z rozwojem ludzkosci dokonywa-
nym wzajemnym wysitkiem"s.

Motyw przewodni Populorum progressio wyraza sie takze w innym sfor-
mufowaniu: ,rozwija¢ catego czlowieka i kazdego czlowieka™. ,Rozwdj nie ogra-
nicza sie jedynie do postepu gospodarczego. Aby byt prawidtowy, powinien
by¢ peiny, to znaczy winien przyczynia¢ si¢ do rozwoju kazdego cziowieka
i catego cziowieka™".

Na kazdej prawie stronie encykliki papiez méwi o kulturze, cywilizacji
i humanizmie, chcac przez to pokazac, ze zaden rozwdj, w petni godny tej
nazwy, nie jest mozliwy bez zrozumienia kulturalnych warunkéw rozwoju lu-
déw. Pawet VI ujmuje rozwdj w perspektywie bardzo realistycznej. Przypomi-
na nieustannie o rzeczywistosci moralnej, stanowigcej fundament catego ludz-
kiego postepu i rozwoju. Kultura, rozwoj i pokdj stanowig jedno. Te prawde
papiez ujat w formule, ktéra poruszyta ludzkg wyobraznie - ,rozwdj jest no-
wym imieniem pokoju”?.

Sprawiedliwosci czy rozwoju nie osigga sie przez planowanie ekono-
miczne czy tez rozwigzania techniczne. Sprawiedliwos¢ nie jest tez automa-

4 La Croix”, 19.06.1967.

50 Pawet VI, Populorum progressio, 26.03.1967, nr 43, w: Dokumenty..., s. 405.
51 Tamze, nr 14, s. 397.

52 Tamze, nr 76, s. 413-414.
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tycznym skutkiem gwattownych dziatan. Aby odbudowaé w $wiecie sytuacje
sprawiedliwosci, konieczne jest stworzenie, opartej na mitosci braterskiej, ,jed-
nej powszechnej cywilizacji"®. Ludzie winni wiec przychodzi¢ sobie wzajem-
nie z pomoca, budzac w ten sposéb powszechne sumienie rodziny fudzkiej.
Nalezy ogarng¢ rdwnoczesnie kulture ucisnionych i ciemiezcow, kulture bo-
gatych i biednych, ofiarodawcdw i korzystajacych z pomocy, krajéw optywaja-
cych w bogactwa i tych, ktére daza do wyjscia z nedzy. ,Narody gtodujace
podnoszg dzi$ bolesny gltos w strone narodéw optywajacych w bogactwa. Dla-
tego Koscidt, wstrzasniety tym petnym udreki wotaniem, wzywa wszystkich
i kazdego z osobna, aby poruszeni mitoscig dali wreszcie postuch braciom
blagajacym o pomoc”™.

Odkrywamy w tych stowach najgtebszy sens nauczania Kosciota na te-
mat sprawiedliwos$ci i rozwoju, bedgcego w rzeczywistosci nawotywaniem do
ludzkiego braterstwa. Nie osiggniemy prawdziwego rozwoju, jezeli nie potg-
czymy dynamizmu kulturalnego, zaréwno bogatych, jak i biednych. Wsréd
narodow najbogatszych konieczne jest dokonanie gruntownej rewizji kultural-
nej, tak by mogty one krytycznie spojrze¢ na wartosci spoteczenstwa kon-
sumpcyjnego i wstuchac sie w glos swych braci, ktdrzy sq w potrzebie i cierpig
nedze. Konieczne sa réwniez pewne przemiany kulturalne w krajach zdgzaja-
cych do nowoczesnos$ci, poniewaz musza one przyjac niektdre wartosci spo-
teczenstwa przemystowego i technicznego, nie rezygnujac jednak z istotnych
elementéw tradycji swoich przodkow.

Rozumiemy wiec, ze w rzeczywistosci chodzi o to, by stuzyé kazdemu
cztowiekowi i wszystkim ludziom. Zapominanie o tej elementarnej zasadzie
prowadzi do rozwigzan negujacych element duchowy i ludzki. Zdaniem Ko-
$ciota, sprawiedliwos¢ i humanizm idg w parze. ,Tak wyglada petny huma-
nizm, ktéry nalezy rozszerzac; czyz jest on czyms innym, jak troskg o wszech-
stronny rozwdj catego cztowieka i wszystkich ludzi? Humanizm za$ zawezo-
ny, obcy wartosciom duchowym i Bogu, ktory jest zrodtem i poczatkiem tych
wartosci, moze mie¢ tylko pozory czegos lepszego. Czlowiek moze oczywi-
$cie urzadzac rzeczy ziemskie bez Boga, ale odrzuciwszy Boga, moze je skie-
rowa¢ tylko przeciw czlowiekowi. Diatego humanizm, odtaczony od wszyst-
kich innych rzeczy, z calg pewnoscig staje sie nieludzki. Prawdziwy huma-
nizm to tylko ten, ktory zwraca sie ku najwyzszemu Bogu™®.

Papieskie ujecia antropologiczne majg swa wartos¢ etyczng. Napomi-
najg stanowczo cywilizacje, ktére zwracajg sig ku materializmowi, konsumpgiji
i hedonizmowi. Spotykaja sie tutaj dwa typy cywilizacji: jedna - ktéra w uprzy-
wilejowanej sytuacji stawia «mieé» i satysfakcje natury materialnej, druga -

53 Tamze, nr 73, s. 412.
5 Tamze, nr 3, s. 394.
5 Tamze, nr 42, s. 404.
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bronigca najwyzszych wartosci cztowieka zatroskanego o los swych braci,
zwlaszcza tych najbardziej potrzebujgcych. Panowanie cziowieka nad $wia-
tem rzeczy nie wystarczy. Nie moze on zrzec sie swej roli przeznaczonej mu
w tonie rodziny ludzkiej. Jesli w swej pogoni za dobrami materialnymi zapomni
o swych braciach, zniszczy swe cziowieczenstwo, a oddawszy sie na stuzbe
ztudnego bogactwa zasklepi si¢ we wlasnym egoizmie. Jest to ryzyko, na ja-
kie narazone sa spoteczenstwa bogate.

Innym waznym dokumentem Pawta VI jest adhortacja Evangelii nun-
tiandi (1975), ktéra oceniona zostata jako ,karta ewangelizacji kultur”. Kosciét
stara sig ewangelizowac ludzi w ich wtasnych srodowiskach i kulturach, zmie-
rzajac do przemiany sumienia, a takze ich zycia i Srodowiska, w ktérych zyja.
Ewangelizacjge nalezy pojmowac zaréwno w znaczeniu indywidualnym, jak
i spotecznym. ,Nalezy ewangelizowac¢ - i to nie tylko od zewnatrz, jakby sie
dodawato jaka$ ozdobe czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego
i korzeni zycia - czyli nalezy przepajaé Ewangelig kultury, ale takze kulture
cztowieka w najszerszym i najpetniejszym znaczeniu”>.

Ewangelizacji nie mozna jednak utozsamia¢ z tworzeniem jakiej$ kultu-
ry czy cywilizacji. Ewangelizacja dziata jak zaczyn wewnatrz kazdej kultury
przyjmujgcej ewangeliczne oredzie, ktore z czasem nabiera cech okreslonych
kultur. Sformutowanie Pawta VI z Evangelii nuntiandi trafnie okresla dzieto
ewangelizacji kultur: ,0t6z Kosciét nie tylko ma gtosi¢ Ewangelie w coraz od-
leglejszych zakatkach ziemi i coraz wigkszym rzeszom ludzi, ale takze mocg
Ewangelii ma dosigegac i jakby przewracaé kryteria oceny, hierarchie débr,
postawy, nawyki myslowe, bodZce postepowania i modele zyciowe rodzaju
ludzkiego, ktdre stojg w sprzecznosci ze Stowem Bozym i planem zbawczym”™’.

Warto tez zwréci¢ uwage na to, iz jednym z wymownych wyrazen Pawta
VI, ktére wprowadzit do jezyka Kosciota, jest zwrot: ,cywilizacja mitosci”. Pa-
piez uzyt go po raz pierwszy 17 maja 1970 r., z okazji uroczystosci Piecdzie-
sigtnicy, powiedziat wtedy: ,Zestanie Ducha Sw. zapoczatkowato cywilizacje
mitoSci i pokoju, i wszyscy dobrze wiemy, jak bardzo dzisiaj $wiat nasz potrze-
buje mitosci i pokoju”. W przeméwieniach do korpusu dyplomatycznego, gro-
madzacego sie kazdego roku w Rzymie, Pawet VI czesto podkreslat idee bra-
terstwa i pokoju, odwotujac sie — w obliczu przedstawicieli najrézniejszych
narodow i kultur — do ,,cywilizacji mitosci™se.

% Pawet VI, Evangelii nuntiandi, 8.12.1975, nr 18, 20, w: Encykliki. Jan XXIlI, Pawet VI,
Jan Pawet ll, Warszawa 1981, s. 186-187.

57 Tamze, nr 19, s. 187.

58 L'Osservatore Romano”, 1.01.1976, s. 4; zob. M. Toso, Paolo V! e la costruzione della civilta
dell'amore, ,Nuova Umanitd” XXV (2003/5) 149, s. 596-620.
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Dialog Kosciota z kulturami — Jan Pawet Il

W nauczaniu Jana Pawia |l temat kultury stat sie jednym z wazniejszych
biegundw jego pontyfikatu. Od poczatku papiez manifestuje gtebokie zainte-
resowanie kulturg i cztowiekiem. Jego zrédet mozna sie dopatrywac w boga-
tym do$wiadczeniu, ktére Ojciec Swiety wynidst z tradycji kulturowej swojego
narodu. Kluczem do rozumienia kultury przez Jana Pawia |l jest cziowiek, on
jest jej prawdziwym podmiotem i celem. Na forum UNESCO papiez powie-
dziat: ,AZeby tworzy¢ kulture, trzeba do konca i integralnie widzie¢ cziowieka
jako szczegolna, samoistng wartosé, jako podmiot zwigzany z osobowa trans-
cendencjg. Trzeba tego cztowieka afirmowac dla niego samego, nie dla ja-
kichkolwiek innych racji czy wzgledéw — jedynie dla niego samego. Trzeba
tego cztowieka po prostu mitowaé, dlatego, ze jest cztowiekiem — trzeba dla
niego wymagaé mitosci ze wzgledu na szczegdlng godnosc, jaka posiada™®.

Cziowiek ma by¢ zawsze celem dziatan kulturowych, a nigdy ich $rod-
kiem. Urzeczywistnienie tego celu sktania wszystkich ludzi do refleksji nad
kulturg, do rozpatrywania jej w powigzaniu z ostatecznym przeznaczeniem
czlowieka. Kultura nie jest tylko wyrazem doczesnego aspektu ludzkiego zy-
cia, ale réwniez pomoca w osiagnieciu Zycia wiecznego®.

Jan Pawet Il w swoim nauczaniu z ogromnym naciskiem podkresla wage
spotkania kultury z wiarg, mowi o syntezie wiary i kultury. Wiara jest w ramach
tej syntezy rozumiana jako spotkanie Boga z czlowiekiem i ma charakter dia-
logiczny — ,jest darem Boga, ktéremu winna odpowiada¢ decyzja czlowieka”,
jest ,sposobem patrzenia na zycie™'. Zwigzek wiary i kultury ma polega¢ na
tym, ze wiara wypeini zycie czlowieka i kulture - jako jego nieodiaczng catos¢
- wartosciami chrzescijanskimi, przeniknie je Swiattem Ewangelii. ,Wiara, kto-
ra nie staje sie kultura, nie jest wiarg w petni przyjeta, w petni przemyslana,
przezyta w catkowitej wiernosci’®? . Wiara prowadzi do kultury, ale takze kultu-
ra prowadzi do wiary. Obie te rzeczywistosci tgczq sie ze sobg i wzajemnie sie
przenikaja. ,Wiara jest zrédtem kultury, kultura za$ jest ukoronowaniem wia-
ry”s3. Kultura potrzebuje wiary, by sta¢ sie w peini ludzkq i autentyczng, wiara
za$ musi sie wyrazac w kulturze, inaczej nie jest wiarg w peti przyjeta i prze-
mieniajgcq zycie czlowieka.

% Jan Pawet Il, W imie przysziosci kuitury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2.06.1980,
w: Wiara i kultura. Dokumenty, przemoéwienia, homilie, Rzym 1986, s. 70-71.

% Tenze, Vera liberazione se ¢'é una visione spirituale dell’'uomo, Delhi 2.02.1986, w: Insegna-
menti di Giovanni Paolo Il / CD, Unitelm-Padova 1996.(tumaczenie wiasne).

& Jan Pawel ll, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera sig na wiare i mito$¢. Homilia wygto-
szona w czasie Mszy $w. dla artystdw, Bruksela 20.05.1985, w: Wiara i kultura..., s. 291.

%2 Tenze, Zaproponujecie $wiatu model cywilizacji chrze$cijariskiej. Przemoéwienie do $wiata
kultury, Quito 30.01.1985, w: Wiara i kultura..., s. 282.

8 Tenze, Bgdzcie $wiadkami prawdy i mito$ci. Przeméwienie do spolecznosci uniwersyteckie;,
Leuven 20.05.1985, w: Wiara i kultura..., s. 300.
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Zwigzek wiary i kultury to przede wszystkim zwigzek Ewangelii z czio-
wiekiem, z tym, co stanowi jego istote: ,Zwigzek Ewangelii, czyli oredzia Chry-
stusa i Kosciota z cztowiekiem w samym jego czlowieczenstwie jest kulturo-
tworczy od samych podstaw”, Dopiero wtdrnie wiara wigze sie z dzietami
kultury, w ktorych wyraza sie chrzescijanin. Wynika to z podmiotowego podej-
$cia do fenomenu kultury. Ewangelia wptywa na uksztaltowanie sie¢ nowego
cztowieka, ktory staje sie dzieckiem Bozym dzigki tasce otrzymanej od Chry-
stusa. Nowy cziowiek za$ dokonuje wcielenia wiary w kulture, poczynajac od
tworzenia samego siebie, a skorczywszy na zewnetrznych wytworach kultu-
rowych®®.

Wiara chrzescijariska wchodzi w kulture danego ludu po to, by - wigcza-
jac sie w wielowiekowe tradycje danego ludu i utwierdzajgc w ten sposaéb to,
co ludzkie - petni¢ w nim role profetyczna i krytyczng. Wiara oczyszcza to, co
w kulturze jest jeszcze dwuznaczne, obcigzone staboscig i grzechem. Mozli-
wos$C¢ tworzenia kultury papiez upatruje we wspdétdziataniu cziowieka z Bo-
giem. Te mozliwos¢ ofiarowat Bog cztowiekowi w Synu Wcielonym postanym
dla zbawienia Swiata. Papiez wyjasnia, w jaki sposéb tajemnica Stowa stafa
sie zrédtem prawdziwej kultury, odwolujgc sie do obrazu winnicy z Ewangelii
$w. Jana (J 15, 1): ,Kultura to nic innego jak uprawa. A w tej wiasnie przypo-
wiesci Ojciec niebieski przedstawiony jest jako wiasciciel winnicy, ktory jg upra-
wia. Uprawia te winnice cztowieczenstwa i ludzkosci, posytajac swego Syna.
Posyta Go nie tylko jako glosiciela oredzia zbawienia, ale jako szczep winny,
ktory ma pomac latoroslom, by przyjety sie w Bozej winnicy. | dlatego wiasnie
Syn Bozy stat sie cztowiekiem po to, azeby zostat zaszczepiony na naszym
cztowieczenstwie, azeby przez ten szczep rodzaj ludzki miat nowe zycie, aby
dokonalo sie wciaz i stopniowo uszlachetnienie cziowieczenstwa wszystkich
ludow”®. W tej prawdzie tkwi najgtebsza przestanka powigzania wiary i kultu-
ry. Chrystus przez odkupienie cztowieka, odkupit rowniez ludzka kulture. To
odkupienie nadaje nowy wymiar catej kulturze i stanowi ,prawdziwa forme
wyzwolenia od wszelkiego nietadu wprowadzonedo przez grzech, a zarazem
powofania do peini prawdy. To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale
przeciwnie - pobudza je do otwarcia sie¢ na nowos¢ ewangelicznej prawdy,
aby mogly czerpac z niej inspiracje do dalszego rozwoju™’.

% Tenze, Wimie przysziosci kuitury..., s. 67.

& Por. M. Jaworski, Zakorzenienie sie oredzia chrzeécijariskiego w kulturze, ,Zycie Katolickie
w Polsce” 3 (1984) nr 5-6, s. 53.

% Jan Pawet Il, L’Africa parla a Dio con i frutti della sua terra e del lavoro delle sue mani,
Yaoundé 15.09.1995, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo Il / CD ... (tumaczenie wiasne).

& Tenze, Fides et ratio, 71; zob. J. Zycinski, Wiara chrzescijariska w dialogu z kulturg wspéicze-
sng wediug Jana Pawfa I, ,Ethos” 11 (1998) nr 41-42, s. 134-137; Tenze, My$/ chrzesScijariska
a wspolczesny kryzys kultury, .Czestochowskie Studia Teologiczne” XXVII (1999), s. 29-39.
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Wcielenie wiary w kulture ma prowadzi¢ do budowania w petni ludzkiej
cywilizacji, cywilizacji chrzescijanskiej, wzglednie kultury chrzescijaniskiej - Jan
Pawet Il tych okre$len uzywa zamiennie®® . Podczas swojej pierwszej pielgrzym-
ki do Ojczyzny, w przemowieniu do mtodziezy w Gnieznie Ojciec Swiety przy-
pomniat zdanie Adama Mickiewicza, ktéry w Ksiegach pielgrzymstwa polskie-
go napisat: ,Cywilizacja, prawdziwie godna czlowieka, musi by¢ chrzescijan-
ska"®.

Kultura chrzescijanska jest zaréwno dziedzictwem, ktére trzeba piele-
gnowad, jak i wyzwaniem, gdyz ,kultura zrodzona z wiary stanowi zadanie do
wypetnienia, jest tradycja, ktorg trzeba zachowywac i przekazywac™°. To, co
zostato wypracowane w ciggu wiekow, staje sie podwaling dzisiejszych dzia-
tan w dziedzinie kultury.

Dialog Kosciota z kulturami naszych czaséw ma bardzo wazne znacze-
nie dla przysztosci Kosciota i $wiata, i dlatego papiez przywigzuje do tego tak
wielkg wage. Zwracajac sie do kardynatéw wezwanych na specjalne posie-
dzenie do Rzymu 9 listopada 1979 r., stwierdzit: ,nie uszto Waszej uwadze,
w jakim stopniu osobiscie i przy pomocy moich wspotpracownikow zamierzam
poswieci¢ sie problemom kultury, nauki i sztuki. To wazna dziedzina, w ktorej
toczy sie gra o przyszios¢ Kosciota i Swiata u schytku naszego stulecia™".

Jan Pawet Il wyciggnat z tego praktyczne wnioski i w maju 1982 r. powo-
tat do istnienia Papieskg Rade do Spraw Kultury, ktéra miata by¢ dla Kosciota
nowym bodzcem w jego dialogu z kulturami. Rada ta ma swiadczy¢ o zainte-
resowaniu Stolicy Apostoiskiej dla kultur, zdazajac do lepszego zharmonizo-
wania wysitkow katolikow w dziedzinie kulturalnej, do zapewnienia Kosciotowi
skutecznej obecnos$ci w organizacjach i kongresach miedzynarodowych,
a ponadto umozliwi¢ $ledzenie polityki kulturalnej poszczegéinych rzadéw™?.

Do podstawowych zadan Papieskiej Rady do Spraw Kultury nalezy:
swiadczy¢ o glebokim zainteresowaniu Stolicy Apostolskiej postgpem kultury
i dialogiem kultur z Ewangelia, uczestniczy¢ w dziatalnosci kulturalnej instytu-
cji kulturalnych Stolicy Apostolskiej, azeby utatwi¢ koordynacje ich zadan,
wspétpracowaé z miedzynarodowymi organizacjami katolickimi (uniwersytec-
kimi, historycznymi, teologicznymi, naukowymi, artystycznymi, ze stowarzy-
szeniami intelektualistéw) oraz rozwija¢ wspdiprace pomiedzy nimi, zgodnie
z wiasnym profilem, $ledzi¢ poczynania kulturalne UNESCO, Rady Wspotpra-
cy Kulturalnej Wspdlnoty Europejskiej i innych organizacji miedzynarodowych,

8 Por. Jan Pawet Il, Zaproponujecie $wiatu model cywilizacji chrzescijaniskiej..., s. 280-288.

8 Zob. ,Novum” 20 (1979) nr 8, s. 50.

7 Jan Pawet ll, Istnieje — trzeba to stwierdzi¢ bez leku — chrzescijanska koncepcja kultury.
Audiencja generalna, Rzym, 8.02.1984, w: Wiara i kultura..., s. 248.

" Tenze, Una tappa importante sulla strada della collegialita. Alla plenaria de! Sacro Collegio, Citta
del Vaticano 9.11.1979, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo Il / CD ... (tumaczenie wiasne).

72 Por. Jan Pawel I, Powofanie do zycia Papieskiej Rady do Spraw Kultury. List do kardynata
Sekretarza Stanu Agostino Casaroli, Rzym 20.05.1982, w: Wiara i kultura..., s. 163-164.
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zainteresowanych naukami o czlowieku, zapewni¢ skuteczny udziat Stolicy
Apostolskiej w migdzynarodowych kongresach poswigconych nauce, kulturze
i wychowaniu, zapraszac¢ na spotkania w Rzymie przedstawicieli kultury zain-
teresowanych lepszym poznaniem dziatalnos$ci Kosciota na tym polu i umozli-
wi¢ Stolicy Apostolskiej korzystanie z ich doswiadczen’™.

Funkcje wyznaczone Papieskiej Radzie do Spraw Kultury dobrze ilu-
strujg podejscie, jakie Kosciét zamierza przyjaé w dialogu z kulturami. Rada,
rzecz jasna, nie ma zamiaru sprawowac swych funkcji z pozycji autorytetu,
poniewaz Koscidt nie chce wydawaé nakazow kulturom, lecz raczej chce byé
w nich obecny. Metoda dziatania Rady polega na stuchaniu, organizowaniu
spotkan, poszukiwaniu dialogu, petnej zrozumienia obecnosci i rozroznianiu.
Dziatalnos$¢ ta wymaga statej wspéipracy nie tylko miedzy katolikami, lecz tak-
ze z niewierzgcymi i z wszystkimi ludzmi dobrej woli. Kultura jest przeciez
polem, na ktérym wszyscy zainteresowani przysztoscia i rozwojem cztowieka
moggq sig odnalez¢ we wspdlinym dziataniu.

Dziatalnos¢ Jana Pawta il uwienczyta diugotrwaty rozwdj i stopniowe
dojrzewanie Kos$ciota na przestrzeni pontyfikatéw ostatnich papiezy do spo-
tkania z kulturami. Kazdy z nich na swo¢j sposdb angazowat Stolice Apostol-
skg w spotkanie z kulturami i promocje cziowieka. Jan Pawet Il sam stwierdzit:
,Niejednokrotnie staratem sie gtosi¢, ze dialog Kosciota z kulturami jest spra-
wa, ktéra ma zywotne znaczenie dla przysztosci Kosciota i Swiata. Pozwdlcie,
ze wrdce raz jeszcze do tego tematu, kladgc nacisk na dwa gtéwne i uzupet-
niajace sie aspekty, ktore wigza sie z dwoma poziomami, na jakich Kosciot
sprawuje swg dziatalnos¢: poziom ewangelizacji kultur i poziom obrony czto-
wieka i jego kulturalnego awansu. Obydwa te zadania wymagaja okreslenia
nowych drég dialogu Kosciofa z kulturami naszych czaséw"’4. '

Wizja kultury Jana Pawta [l ma charakter realistyczny, ale zarazem jest
petna nadziei i optymizmu, ktéry wynika z wiary w mozliwo$¢ odnowienia kul-
tury poprzez wspétprace z Boza taskg. Budowanie kultury wymaga zaangazo-
wania chrzeécijan w ewangelizacje we wszystkich jej wymiarach: misji ad gen-
tes, dziatalnosci duszpasterskiej i nowej ewangelizacji. Warunkiem odnowy
kultury chrzescijanskiej jest dialog z kulturami, ktory zaktfada z jednej strony
szacunek wobec kultur, a z drugiej niezmiennos¢ depozytu wiary. Nalezy cia-
gle zadawac pytanie o granice miedzy réznorodnoscig dopuszczalnych form
wyrazu wiary a niezmienna istotg oredzia ewangelicznego, ktére powinno mie¢
charakter powszechny i ponadkulturowy’.

3 H. Carrier, Dziatalno$¢ Stolicy Apostolskiej na rzecz dialogu z kulturami, w: Wiara i kultura...,
s. 330-331; zob. J. Zycinski, Sacrum i kultura, Tarnéw 1996, s. 29-38.

7 Por. Jan Pawet |l, Kosciét— twdrcg kultury w stosunkach z dzisigjszym $wiatem. Przemdwienie
do czionkéw Papieskiej Rady do Spraw Kultury, Rzym 18.01.1983, w: Wiara i kultura..., s. 199.

s Por. J. Zycinski, Wiara chrze$cijariska..., s. 138; zob. J. W. Gatkowski, Cziowiek i kultura
w ujeciu Jana Pawta ll, w: Kultura w kregu wartosci..., s. 92-95.
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Podsumowanie

Koscidt wszczepia oredzie Chrystusa w kultury, ewangelizuje ludzi w ich
wilasnych srodowiskach, pozwalajac im wzrasta¢ na miare swoich mozliwo-
Sci. Autentycznej inkulturacji towarzyszy szacunek wobec kazdej kultury, kté-
ry sprawia, ze pozytywne dziedzictwo kultur jest przyjmowane i wzbogacane
o wartosci chrzescijanskie. Inkulturacje mozna poréwnac z inkarnacjg. Wzo-
rem inkulturacji jest wcielenie Stowa Bozego. Tak jak w historycznym Wciele-
niu nastapito potaczenie natury ludzkiej z Boska, tak podobnie w procesie
tworzenia nowej, chrzescijanskiej kultury musi nastapi¢ organiczna synteza
pierwiastka Bozego zawartego w chrzescijainstwie ze wszystkimi wartosciami
duchowymi istniejgcymi w kulturze ogdinoludzkiej™.

Ewangelizacja prowadzi do wzajemnego zblizenia kultur oraz do ozy-
wienia wymiany miedzykulturowej, gdyz otwiera kultury na wartosci ogoélno-
ludzkie. Nalezy jednak wcigz pamietac, — o czym wyraznie przypomina Jan
Pawet I, — ze: ,Koscidt szanuje wszystkie kultury i zadnej z nich nie narzuca
swojej wiary w Jezusa Chrystusa, zacheca jedynie wszystkich ludzi dobrej
woli do popierania prawdziwej cywilizacji mitosci, opartej na ewangelicznych
wartosciach braterstwa, sprawiedliwosci i godnosci dla wszystkich™” .

Faktem godnym uwagi, $wiadczacym o realnym postepie w mysli Ko-
$ciota, jest umieszczenie w centrum dyskusji spotecznej - cztowieka twércze-
go i petnego nadziei, ale takze cztowieka stabego i zagrozonego. Kosciét od-
waznie zwrdcit sie ku nowoczesnosci i dat, takze naszym czasom, wiarygod-
ne $wiadectwo swej bezinteresownej mitosci do czlowieka. W ten sposdb
Koscidt, przeZ nauczanie papieskie, wskazat dwie podstawowe drogi dziatal-
nosci kulturalnej chrzescijan: obrona cztowieka i jego kultury oraz owocne
spotkanie kultur i Ewangelii, w atmosferze petnej wolnosci.

7 Por. J. Doré, Christianisme et culture, ,Nouvelle Revue Théologique” 124 (2002),
s. 366-370.

7 Jan Pawet I, Misja ewangelizacji kultur. Przeméwienie do Papieskiej Rady do Spraw
Kultury, Rzym 16.01.1985, w: Wiara i kultura..., s. 278.
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