wymiar maryjny teologii. Teolog pogtebia swoje rozumienie Kosciota poprzez
swg poboznosé maryjng (rézaniec, pielgrzymki do sanktuariow, akty oddania
sie Maryi i inne). Chrystus nie byt pustelnikiem. Przebywat wsrdd ludzi i kiero-
wat do nich swe stowa. Stowa teologa powinny ,zamieszka¢ miedzy ludzmi”.
Autentyczne i solidne studium jest pierwszg ascezg teologa. Nie mozna wy-
obrazi¢ sobie teologa, ktéry zaprzestaje kontemplac;ji, ktéry nie czerpie swych
sit z modlitwy i mszy $wietej. Teolog to ten, ktéry ,zamieszkuje posréd ludzi”,
lecz nie moze by¢ catkowicie przenikniety elementami tego $wiata. Praca
teologiczna wymaga wielkiego wysitku, czasu, dtugich studiéw przygotowaw-
czych. W koncu teologia wymaga mito$ci, czy nawet mitosierdzia. Prawda
jest formg witasng mitosci. Bez prawdy zadna mitoSC nie osiggnie swego
celu. Teolog jest takze Swiadkiem chwaly Boga. Wierzy¢, rozumied¢, widzie¢
jest mozliwym pod wptywem dziatania Ducha Swietego. ,Chwata Chrystusa”
to uprzywilejowany temat Ewangelii $w. Jana. H. U. von Balthasar uczynit
z tego wyrazenia termin kluczowy swej estetyki. Duchowo$¢ teologa integruje
zatem to spojrzenie kontemplacyjne pigkna Boga, piekna chrzescijanstwa,
wyrazajacego sie w mitosci $wiadczonej az po Krzyz. W koricu teolog winien
by¢ ukierunkowany na eschatologiczne wypetnienie si¢ rzeczywistosci, ktorg
stara sie zgtebia¢ i poznawac.

Ks. Stawomir Zielinski

Jean-Francgois Petit, Philosophie et théologie dans la formation du
personnalisme d’Emmanuel Mounier, Paris 2006, Editions du Cerf, seria
Philosophie et théologie, ss. 257.

Emmanuel Mounier (1905 — 1950) nalezy bez watpienia do czotowki naj-
wigkszych europejskich intelektualistow XX wieku. Francuski filozof i tworca
personalizmu katolickiego nie przestaje byé aktualny i przycigga wciaz swa
oryginalnoscig i gtebia. Nic zatem dziwnego, ze Jean-Frangois Petit, doktor
filozofii i wykladowca na wydziale filozofii Instytutu katolickiego w Paryzu pro-
ponuje w swej publikacji powrét do Zrédet mysli Mouniera, badajac relacje
miedzy filozofig i teologig, zarysowang w jego pismach. Jak stwierdza sam
Autor, ukazanie kwestii relacji miedzy filozofig i teologig w formowaniu sig
personalizmu Mouniera jest projektem oryginalnym, ktéry zakfada wiele trud-
nosci i przeszkod do pokonania, gdyz dla niektérych srodowisk, Mounier nie
jest autentycznym filozofem. Autor siegnie ponadto do wielu niepublikowa-
nych i nieznanych tekstéw Mouniera.

Na publikacje skiadajg sie trzy czesci, otoczone wprowadzeniem i podsu-
mowaniem. Godna uwagi jest bibliografia znajdujgca sie przed spisem tresci.
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Informuje ona, Zze wiekszos¢ dziet Mouniera zostata opublikowana w czterech
tomach przez Editions du Seuil w latach 1961-1963. Bulletin de I'’Association
des amis d’Emmanuel Mounier, (Biuletyn Towarzystwa Przyjaciét E. Mouniera)
wydawat regularnie teksty nieznane albo, ktérych nakiad byt juz wyczerpany.
Towarzystwo prowadzi biblioteke w Chatenay-Malabry. Archiwum Mouniera
zostato przekazane do Institut Mémoires de I'édition contemporaine. Biblio-
grafia zostata podzielona na dwa gtdwne dzialy: dzieta Mouniera i publikacje
jemu po$wiecone badz dotyczace personalizmu.

We wprowadzeniu Autor przedstawia swoj zamiar: dotrze¢ do genezy
projektow filozoficznych Mouniera. Filozofia osoby i wspélnoty (La philoso-
phie de la personne et de la communauté, s. 8) nazywana personalizmem
przezywa obecnie swdj renesans. Ponad pieédziesiat lat po $mierci filozofa,
jego mysl zostata wydarta zapomnieniu. Autor poszukuje w pierwszym rze-
dzie przyczyn znikniecia refleksji Mouniera z francuskiej sceny filozoficznej
przez prawie p6t wieku, aby pozniej zastanowi¢ sie nad przyczynami odro-
dzenia sig jego mysli na przetomie stuleci. Nastepnie zastanawia sie, co moz-
na uzna¢ za poczatkowy gest filozoficzny w jego refleksji. Poniewaz persona-
lizm moze by¢ okreslony jako filozofia dialogu, nalezy, zdaniem Autora, zary-
sowac wstepnie mounierowska koncepcje dialogu filozoficznego. Prawdziwy
dialog to nie tylko zwykta dyskusja. Autentyczny dialog filozoficzny powinien
charakteryzowac¢ sie trzema ,jakosciami”: recueillement (skupienie sig, aby
uswiadomié sobie swa jednos¢ osobowa; pozwala to nastepnie otworzy¢ sig
na refleksje innych), mise en présence (postawienie sie wobec innych filozo-
fii, aby w sposdb integralny je poznac), disponibilité (postawienie sie wobec
innych filozofii powinno przyczyniac sie do petnej dyspozycyjnosci i otwarcia;
prawdziwy dialog oSwieca droge i pozwala wyj$¢ naprzeciw innym).

Pierwsza cze$¢ przedstawia poczatkowe dyskusje filozoficzne i teologicz-
ne Mouniera. Ma ona za zadanie ukaza¢ miodego studenta poszukujacego
Boga. Jest ona gtéwnie skoncentrowana na pierwszych latach formacji Mo-
uniera. Sklada sie na nig szes¢ rozdziatow. Pierwszy rozdziat ukazuje trudne
doswiadczenie egzystencjalne Mouniera. Wielkim szokiem bylo spotkanie
z nedza w ubogich dzielnicach Grenoble. Spotkanie to bylo dla niego swo-
istego rodzaju ,chrztem ognia”. Od tego momentu, Filozof zaczyna inaczej
przezywac swa wiare. Cata jego filozofia bedzie naznaczona troskg o odno-
we doktryny spotecznej Kosciota. Odkrycie nedzy jest zwigzane z wptywem
ks. Guerry, przysztego arcybiskupa Cambrai. Ten doktor prawa i teologii wy-
ktadat chrystologie w roku akademickim1926/27, stuchaczem byt Mounier.
Wyktadana chrystologia charakteryzowata si¢ wyrazng orientacjg apologe-
tyczng (pryncypia hermeneutyki biblijnej, proroctwa Starego Testamentu,
zrodta historyczne o Jezusie, $wiadomos¢ wlasna Jezusa. Ks. Guerry roz-
wija takze tzw. ,chrystologie walki”, w ktorej gtdwnym przedmiotem dyskusji
jest kwestia $wiadomos$ci mesjanskiej Jezusa. Jest to bowiem czas wielkich
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dyskus;ji zainicjowanych miedzy innymi przez A. Loisyego i E. Renana). Za-
wierata ona takze bardzo wyrazne konsekwencje eklezjologiczne, zwlaszcza
w dziedzinie rozwoju akcji katolickiej. Te poczatkowe ,odkrycia” byly decydu-
jacymi dla formacji mtodego Mouniera, ktéry w tym okresie nie sprecyzowat
jeszcze podstaw swej wiasnej filozofii. Specyfika jego powotania nie zosta-
la jeszcze wyraznie nakreslona w tym pierwszym etapie. Pojawito si¢ takze
wiele wahani odno$nie do roznych trendow mysli. Autorzy z ktorymi Mounier
zaczyna prowadzi¢ dialog $wiadczg o jego szerokich perspektywach filozo-
ficznych i teologicznych. Niektorzy wskazujg nawet na rodzaj eklektyzmu,
ukazujgc mtodego Mouniera, zatroskanego, by w swym otwarciu nie pomi-
na¢ czegokolwiek (rozdziat drugi). Filozofia Mouniera odwotuje sie do trzech
gtéwnych zrodet filozoficznych, zaproponowanych mu przez jego pierwszego
mistrza J. Chevaliera: H. Bergsona, B. Pascala i Kartezjusza. Wptyw trzech
wspomnianych mysli filozoficznych na formacje personalizmu ma decydu-
jace znaczenie. Rozdziat trzeci poswiecony jest filozofii Bergsona, z ktorej
Mounier zaczerpnat podstawy metody filozoficznej. Kolejny, trzeci rozdziat tej
czesci przedstawia interpretacje mys$li Pascala. W latach trzydziestych ubie-
gtego stulecia Pascal byt pojmowany we Francji jako jeden z ,mistrzéw mysli
francuskiej” (s. 63). Klimat pascalowski tamtego okresu wyrazit si¢ w licznych
publikacjach, ktore podejmowaly probe przekroczenia opozycji miedzy zwo-
lennikami racjonalizmu, nawigzujacego wcigz do Voltaire’a i obroricami apolo-
getyki Pascala. Mounier interpretuje Pascala na sposob Bergsona. Prowadzi
to do koncentracji w sposéb uprzywilejowany na metodzie Pascala. Opiera-
jac sie na refleksjach Chevaliera, Mounier proponuje ,pogodzenie” (réconci-
lier) Pascala z Marksem. Jest to dosy¢ zaskakujace, gdyz autor Kapitatu nie
byt powszechnie czytany we Francji przed Il wojna $wiatowa. Dzieki pismom
Pascala, Mounier zamierza ,zwréci¢ cztowieka jemu samemu” (s. 64). Aby
tego dokonac, przedstawia najprzéd antyintelektualizm Pascala, aby p6zniej
skoncentrowac sie na jego metodzie poszukiwania bytu, wskazujgc zarazem
na jego ukierunkowanie mistyczne. Ostatni rozdziat pierwszej czesci poswie-
cony jest odczytaniu mysli Kartezjusza przez twoérce personalizmu. W wielu
swych publikacjach, Mounier odnosi sie do jego refleksji. Przedstawia jego
rozumienie relacji zachodzacej miedzy filozofig i teologia. Mtody student filo-
zofii odczytuje Descartesa na sposéb pascalowski, przeciwstawiajac sie tym,
(m.in. Brunschvicgowi), ktérzy nazywajg go ,ojcem racjonalizmu”. Mounier
bedzie poszukiwat sposobbw, aby zachowa¢ wymiar religijny jego filozofii.
Zdaniem Mouniera, filozofia Kartezjusza przedstawia doskonale sytuacje
cztowieka, ktéry poszukuje harmonii miedzy naturg i Bogiem. W konsekwen-
cji wskazuje na dwa sposoby ujecia tej kwestii, czyli dwa sposoby rozumienia
filozofii: skoncentrowanie jej na cztowieku lub na Bogu. Pierwsza propozy-
cja jest ,antropocentryczna”, natomiast druga — ,teocentryczna”. Pierwsza
propozycja prowadzi do separacji cztowieka od Boga, w wyniku czego, to
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cztowiek zajmuje miejsce Boga, stajac sie nim, czy utozsamiajac sie z Ab-
solutem. Prowadzi to w koncu do zaniechania wszelkich poszukiwan Boga.
Druga droga, teocentryczna, réwniez moze by¢ niewtasciwie rozumiana, co
w rezultacie moze prowadzi¢ do przesadnego rygoryzmu. Mounier podejmie
zatem refleksje ukazujacy relacje miedzy Bogiem zywym, konkretnym czio-
wiekiem i filozofig zajmujaca sie cziowiekiem.

Druga cze$¢ jest poswigcona pierwszym spotkaniom intelektualnym
w Paryzu. W 1927 r. Mounier kontynuuje studia filozoficzne na paryskiej Sor-
bonie. Jest to dla niego czas waznych odkry¢ intelektualnych i duchowych.
Staje zwlaszcza wobec alternatywy: absolutna autonomiczno$¢ filozofii czy
wiaczenie do filozofii pewnych elementéw pochodzacych z wiary? W latach
trzydziestych XX w. debata dotyczgca mozliwosci filozofii chrzescijanskiej
byta bardzo zywa. Ostatecznie, Mounier wigcza do swych refleksji podwojne
dziedzictwo: filozoficzne i teologiczne. Przyniesie to pewne podejrzenia doty-
czgce jego personalizmu, ktéry bedzie rozumiany przez niektére srodowiska
jako nowa forma chrzescijanskiej apologetyki. Paryskie spotkania intelektu-
alne Mouniera, Autor przedstawia na dwéch planach: teologicznym i pézniej
filozoficznym.

W perspektywie teologicznej, nalezy wymienié najprzéd egzegete, o. Po-
ugeta, lazaryste, ktéry wprowadzit miodego filozofa w teologie biblijng. Na-
lezy zaznaczyé¢, ze byt to jeszcze trudny czas kryzysu modernistycznego.
Przeciwnie do Loisyego, ktory traktowat Biblie wylgcznie jako tekst literac-
ki, 0. Pouget chciat zachowa¢ jej charakter nadprzyrodzony. Przeciwstawiat
sie odrzuceniu tradycyjnej teorii natchnienia Pisma $w. Mounier odziedziczyt
zatem jego rozumienie relacji miedzy filozofig i teologia, a takze radykalne
rozréznienie miedzy porzadkiem filozoficznym i porzadkiem wiary. Proble-
matyke te przedstawia rozdziat szésty (numeracja rozdziatdbw rozpoczeta
w pierwszej czesci jest kontynuowana w pozostalych czesciach). Antidotum
na kryzys modernistyczny miata by¢ teologia $w. Tomasza, ktérg Mounier
studiowat z wielkg powagg pod kierunkiem J. Maritaina. My$l Tomasza nie
zdotata przenikngé na state do jego umystu, a nawet przyjat postawe dy-
stansu wobec refleksji Akwinaty. Co wigecej docenia metode immanencii
M. Blondela, ktéra bierze pod uwage sytuacje konkretnego cztowieka. W rze-
czywistosci Mounier probowat doprowadzi¢ do pogodzenia punktu widzenia
Blondela i $w. Tomasza (rozdziat sibdmy).

W perspektywie filozoficznej, Mounier nie akceptowat propozyciji filozo-
ficznych Brunschvicga, ktéry byt jednym z gléwnych profesordw filozofii na
Sorbonie, obroncy idealizmu krytycznego i przeciwnikiem filozofii Bergsona.
Brunschvicg nie zdotal go zainteresowa¢ nawet wykladami po$wieconymi
Pascalowi i Kartezjuszowi, ktérych Mounier traktowat jako baze dla swych re-
fleksji (rozdziat 6smy). Wiecej uwagi poswiecit on zajeciom E. Bréhiera (jak-
kolwiek nie akceptowat jego racjonalizmu), dotyczagcym Plotyna, uwazanego
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przez niego za ojca starozytnego racjonalizmu, zwtaszcza gdy podjat kwestie
mistyki, obecnej u tego filozofa (rozdziat dziewigty). Kwestie relacji miedzy
teologig i filozofig Mounier planowat podja¢ przygotowujac teze dotyczacqg
mistyki hiszpanskiej Jana od Aniotéw. Niestety, Mounier nie znalazt zadne-
go z profesordw, ktéry podijatby sie kierownictwa w prowadzeniu poszukiwan
naukowych. W tym okresie Mounier przezywa gteboki kryzys duchowy, po-
dejmujac decyzje o zaniechaniu poszukiwar naukowych, zamierzajgc nawet
definitywnie zakonczy¢ prace uniwersyteckg (rozdziat dziesigty). Mounier
nigdy nie ukrywat swej przynaleznosci do tradycji chrzescijariskiej. To jednak
w kwestii filozofii chrze$cijanskiej” ukaze sie cate napiecie miedzy filozofig
i teologig, kidre zdominowato jego mysl. Podejmie wiec poszukiwanie filozo-
fii, ktéra nie musiataby by¢ w separacji od jego chrzescijanskich przekonan.
Rozdziat jedenasty, ostatni drugiej czesci ukazuje catg ztozono$¢ problema-
tyki odrzucenia przez Mouniera ,filozofii chrzescijanskiej”, ktérg przedstawit
na tamach kierowanego przez siebie periodyku Esprit. Poniewaz \filozofia
chrzescijanska”, jego zdaniem, nie spetnia tych oczekiwan, podejmuje dzieto
zbudowania filozofii autonomicznej. W 1939 r. przedstawi argumenty, ktore
zachecity go do podjecia takiego zadania.

Trzecia cze$¢ prezentuje propozycje autonomicznej filozofii, jako rozwia-
zanie problemoéw spekulatywnych i duchowych. Propozycja zbudowania filo-
zofii autonomicznej przedstawita sie Mounierowi jako jedyny Srodek do prze-
zwyciezenia probleméw, ktére go spotkaly. Przedmiotem tej ostatniej czesci
jest zarysowanie czterech etapow, ktore przyczynity sie do wyjscia z kryzysu
i zaproponowania nowe;j filozofii. Po porazce z podjeciem poszukiwan misty-
ki hiszpanskiej, Mounier rozpoczat studium mysli Ch. Péguy. Byta to swego
rodzaju strategia wyjscia z kryzysu. Pozwolito to zwréci¢ sie miodemu filozo-
fowi w kierunku zagadnien socjo-politycznych. Wyrazem tego jest zatozenie
periodyku Esprit oraz stowarzyszenia noszgcego te sama nazwe (rozdziat
dwunasty).

Mounier nie opuscit definitywnie mistyki. Wprost przeciwnie, jego dojrzate
zaangazowanie w tej kwestii oraz wygtaszane konferencje na temat mistyki
byty dowodem, Zze mistyka wcigz go pociagata. W 1930 r. wygtosit w Dublinie
konferencje po$wiecong mistyce éw. Teresy od Dzieciatka Jezus. Zycie ,ma-
tej Tereski” czesto fascynowato filozoféw, nie tylko wywodzacych sie z katoli-
cyzmu. Rozdziat trzynasty prezentuje zwlaszcza dwa wymiary tej konferencji:
przedstawia zycie $wietej jako, po ludzku sadzac, ,egzystencje tragiczng” oraz
wskazuje na Swieta Terese jako personalistke, ktéra ignoruje sama siebie.

Rozdziat czternasty podkresla zdecydowany wptyw Paula-Louisa Lands-
berga na formacje personalizmu Mouniera. Landsberg, uczern M. Schelera,
jest profesorem filozofii w Niemczech, p6zniej we Francji, nastepnie w Hisz-
panii i w korficu powraca do Franc;ji. Aresztowany przez Gestapo w 1943 r. zo-
staje umieszczony w obozie koncentracyjnym w Oranienburgu, gdzie umiera
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rok pozniej. Przez wiele lat zajmowat sie Zyciem duchowym wielkich Swietych
chrzescijanstwa. Koncentrowat sie gtownie nad mistykg hiszpariskg. Prace
habilitacyjng poswiecit $w. Augustynowi. Landsberg wyraznie akcentuje zna-
czenie egzystencjalne swego dzieta. Mounier lub Landsberg jako filozofowie
uczestnicza w odnowie studidéw patrystycznych, co wigze sie z fundacjg serii
Sources chrétiennes. Wspolne odniesienie sie do wiary zwigzato dwéch filo-
zoféw. Landsberg ocalit personalizm Mouniera przed ,pokusg anarchistycz-
ng’, rozwijajgc konsekwentng filozofie zaangazowana. Przede wszystkim
podsuwa mu metode do interpretacji filozoficznej tekstéw teologicznych sw.
Augustyna. Pozwala mu ona na lepsze rozumienie waznych pojec dla perso-
nalizmu, takich jak misterium, osoba i wspélnota.

Ostatni, pietnasty rozdziat podkresla orientacje augustynska filozofii per-
sonalistycznej. Rezygnujac z mozliwosci oferowanych przez tomizm, Mo-
unier coraz bardziej zwracat sie ku mysli $w. Augustyna, przygotowujgc swg
filozofie personalistyczng. Autor zwraca uwage na istotng wigz istniejgca mig-
dzy Mounierem i $w. Augustynem. Lektura my$li $w. Augustyna pomogta mu
w okres$leniu relacji miedzy filozofig i teologig. Najprzéd Autor kresli obraz sw.
Augustyna widziany oczyma Mouniera, aby nastepnie przygotowac si¢ do
wypracowania pojecia osoby oraz pojecia wsp6inoty personalistycznej (cité
personnaliste).

Ksigzka J.-F. Petit przedstawia oryginainosé¢ mysli personalistycznej
Mouniera, ktéra zawiera sie w jego ,pierwszych krokach intelektualnych”.
Niemalze od samego poczatku filozof znajduje sie¢ sam wobec przeszkod
osobistych, jak i intelektualnych, ktére wydajg sie nie do pokonania. Odwo-
tanie sie do $w. Augustyna, Kartezjusza, Pascala czy Bergsona stawiato go
poza obrebem zainteresowania éwczesnych filozoféw. Nic wiec dziwnego,
ze w perspektywie panujacego na Sorbonie idealizmu i racjonalizmu oraz
w kontekscie teologii naznaczonej kryzysem modernistycznym, Mounier pro-
ponuje zbudowanie filozofii autonomicznej. P. Ricoeur okresla mysl Mouniera
mianem ,matrycy filozoficznej”, oddziatujacej na filozofie, teologie, polityke
i pedagogike ubiegtego stulecia, niedocenionej wiasciwie i nieznanej. Powyz-
sza publikacja wpisuje sie w trwajacy od kilkunastu lat nurt siegania po teksty
tworcy personalizmu, w poszukiwaniu nowych inspiraciji.

Ks. Stawomir Zielinski



