Gilbert Narcisse, Premiers pas en théologie, Paris 2005, Parole et silen-
ce, Bibliotheque de la Revue thomiste, ss. 533.

Publikacja jest rodzajem wprowadzenia do teologii katolickiej. Sugeruje
to sam tytul, wskazujgcy na stawianie pierwszych krokéw w teologii. Zawiera
ona fundamenty wiasciwego rozumienia chrzescijanstwa wedtug podstawo-
wych linii wyznaczonych przez Vaticanum II: Pismo $wiete, Tradycja i Urzad
Nauczycielski Kosciota. Zgodnie z zamiarem Autora, ma to by¢ rodzaj teo-
logii fundamentalnej, poprzez odwotanie sie¢ do podstawowych danych Ob-
jawienia chrzescijanskiego (w jaki sposéb cziowiek odkrywa Chrystusa?,
w jaki sposdb Bég objawia sie cziowiekowi? Jaka jest rola Pisma $wietego
i Tradycji?, jakg role odgrywa Kosciot? czy w koncu jak uprawiaé teologie?).
Mozna pozwoli¢ sobie na sugestie, ze jest to rodzaj manualistyki teologicz-
nofundamentalnej. Era podrecznikéw teologii fundamentainej zaczeta sie na
poczatku drugiej potowy XIX w. i rozwijata sie bardzo dynamicznie. Po sobo-
rze watykanskim il obserwuje sie znaczacy kryzys manualistyki teologicznej,
co bylo zwigzane z dezaktualizacja starych podrecznikéw, ktore nie nadgzaty
za szybkimi zmianami zachodzacymi w teologii'. Obecnie mozna zauwazyc¢
pojawiajaca sie potrzebe integralnego ujecia teologii.

Autor ksigzki, Gilbert Narcisse jest francuskim dominikaninem, obecnie
przeorem klasztoru w Bordeaux. Jest takze cztonkiem komitetu redakcyjnego
periodyku Revue thomiste, gdzie miedzy innymi prowadzit kronike poswie-
cong kwestiom teologii fundamentalnej. Wyktada teologie fundamentalng od
ponad pietnastu lat.

Teologia fundamentalna, jakg proponuje Autor, jest mocno zabarwiona
refleksjg sw. Tomasza z Akwinu. W Swietle jego filozofii i podstawowych tez
teologicznych, Autor chce ukazaé, ze aktualizacja jego mysli jest mozliwa
i nawet potrzebna naszym, zagubionym nieco metodologicznie czasom. Jest
to zwtaszcza wazne w wymiarze teologicznym. W oparciu o my$l ,Doktora
Anielskiego” mozna $miato podjaé proby odpowiedzi na wspétczesne proble-
my naszej wspdtczesnosci.

Adresatem tej publikaciji, (sugeruje to takze wspomniany juz tytut), sg ci,
ktérzy zaczynajg swa przygode z teologia, ktdrzy stoja na poczatku drogi,
majac jednak za sobg konkretny poziom kultury teologicznej. Ksiazka moze
tez dobrze postuzy¢ do pogtebienia wiedzy teologicznej. Celem publikacji jest
ukazanie Chrystusa, ktory staje przed cztowiekiem jako petnia Objawienia.

Publikacja sktada sie z szesciu sekcji, ktére Autor nazywa pierwszymi
krokami w teologicznej podrézy. Na zakonczenie proponuje liste publika-
cji, ktére mogg pomoc w pogtebieniu i poszerzeniu poruszanej problema-
tyki. Catos¢ konczy szczegbtowy spis tresci, ktéry w sposéb jasny pozwala

' Zob. M. Rusecki, Manualistyka teologicznofundamentaina, w: Leksykon teologii fundamen-
talnej, red. M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéw 2002, s.766-771.
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na syntetyczne objecie kazdej sekcji, umozliwiajgc integralne spojrzenie na
catos¢.

Pierwsza sekcja poswiecona jest problematyce definicji teologii funda-
mentalnej. Najprzod Autor zwraca uwage, Ze teologia jest madroscig. Pismo
$w. odczytywane w Tradycji zaprasza do tej madrosci. Zarowno Stary, jak
i Nowy Testament zawierajg takie zaproszenie. Zwtaszcza $w. Pawet ukazuje
madrosc, ktora taczy sie z pojeciem misterium. Madro$¢ zawiera w sobie cate
dzieto zbawienia. To madrosé wskazuje cztowiekowi, w jaki sposdéb mozna
dojs¢ do zbawienia. Zawiera ona w sobie postulat Objawienia, ktére przybli-
zy cztowiekowi tajemnice. Takze sw. Tomasz interesowat si¢ wymiarem ma-
drosciowym teologii, dlatego tez wyraznie akcentowat zarazem odrebnosé
teologii i filozofii, jak i ich szczegblng jednosé. Studium relacji, zachodzace;j
miedzy filozofig i teologig jest jednym z waznych zadan teologii fundamen-
talnej. Samo wyrazenie ,teologia fundamentalna” nie wystepuje u Akwinaty.
Sam termin jest pochodzenia wspoéiczesnego, jakkolwiek byt uzywany pod
koniec XIX. Nie wymienia go Vaticanum II.

Woprawdzie teologia fundamentalna nie jest dyscypling nowa, to jednak
przeszia gruntowng ewolucje w ciggu catej historii chrzescijaristwa. Powoduje
to pewng trudno$¢ w okresleniu definicji teologii fundamentalnej. W kazdym
badz razie definicja ta nie narzuca sie sama. Przygotowujac do okreslenia de-
finicji teologii fundamentalnej, Autor proponuje odwotanie do metafory Pawto-
wej fundamentu (1 Kor 3, 10-11) oraz do historii tej dyscypliny. Wedtug wspo-
mnianej metafory $w. Pawla, teologia fundamentalna ma by¢ tym dia teologii
tym, czym jest fundament dla domu. Oznacza to, ze dyscyplina ta powinna
koncentrowac sie na trzech gtéwnych tematach: 1) Objawienie (Révélation),
2) jego przekazywanie (fransmission) oraz 3) rozumienie i wyjasnienie Ob-
jawienia (compréhension, explication). W perspektywie historycznej, Autor
wyroznia pieé¢ okreséw, ktore przyczynity sie do stworzenia specyfiki teologii
fundamentalnej. Sa to: starozytnos¢ chrzeécijariska wraz z pojeciem apologii,
scholastyka, Reformacja wraz z poczatkami hermeneutyki, apologetyka racjo-
nalistyczna XVIil i XIX wieku, oraz teologia fundamentalna wspotczesna.

Obecna teologia fundamentalna jest niejako plonem wcze$niejszych
nurtdw historii chrze$cijanstwa. Jest mniej polemiczna, mniej defensywna
a nastawiona raczej na pozytywng prezentacje czym jest chrzescijanstwo.
Charakteryzuje sie takze pewnym pluralizmem w podejsciu do rozwigzan filo-
zoficznych. Metafizyka $w. Tomasza nie konstytuuje obecnie powszechnego
i jedynego fundamentu filozoficznego dla teologdw katolickich. Nie oznacza
to jednak odrzucenia jego mysli. Zadaniem Autora jest ukazanie wiasciwego
rozumienia i sensu tomizmu dla wykorzystania w teologii. Obecna teologia
fundamentalna moze poszczyci¢ sie wieloma wielkimi nazwiskami: M. Blon-
del (koncepcja integralna apologetyki), K. Rahner, H. U. von Balthasar, czy
H. de Lubac. W XX w. pojawito sie wiele nurtéw, czy koncepcji teologii fun-
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damentalnej: nurt apologetyczny (H. Bouillard, A. Léonard, K. Rahner), do-
gmatyczny (H. U. von Balthasar, H. de Lubac), nurt formalny, chcacy ukazaé
charakter naukowy teologii (Fries, J. Ratzinger, Torrance, Lonergan, Nico-
las, Chenu, Congar, Labourdette, Torrell), nurt polityczny (J.-B. Metz, G. Gu-
tierrez), semiologiczny, kontekstualny (H. Waldenfels), hermeneutyczny (Cl.
Geffré, J: Moingt), nurt biorgcy pod uwage zjawisko pluralizmu religijnego
i dialogu miedzy religiami (H. Kiing, Cl. Geffré, J.S. O’Leary, J. Dupuy), oraz
nurt interdyscyplinarny.

W wymienionym wyZej kontek$cie Autor proponuje definicje teologii
fundamentalnej. Jest to integralna dyscyplina teologiczna, ktéra pierwszo-
rzednie zajmuje sie ,Objawieniem Bozym” i jego ,wiarygodnoscig” w Jezu-
sie Chrystusie, jego ,przekazywalnoscig” przez Tradycje katolickg oraz jego
,wyjasnianiem” przy wykorzystaniu metody teologicznej odwotujacej sie do
adekwatnej filozofii (s. 28). Drugorzednie, fundamentalna wchodzi w dialog
z r6znymi dyscyplinami naukowymi i rzeczywistoscig $wiata. Jest to dyscy-
plina teologiczna, co oznacza, ze nie jest to wiedza porzgdku naukowego,
lecz specyficznie teologiczna, tzn. wychodzaca od Objawienia i bazujgca na
teologainej wierze. Jest dyscypling integralna, czyli jednoczy punkt widzenia
obiektywny z subiektywnym. Fundamentalna zajmuje sie wiarygodnoscig, co
nawigzuje do apologetyki. Wiarygodnos$¢ nie jest dowodzeniem, lecz poszu-
kiwaniem argumentéw dla wiary.

Nie mozna uprawiaé teologii fundamentalnej bez odwotania sie do pryn-
cypiéw. Autor wskazuje na ich trzy rézne poziomy: pierwszorzedne — Pismo
$w., Tradycja, Magisterium; drugorzedne — Ojcowie Kosciota, cata tradycja
teologiczna itp.; kontekstualne — sg to problemy dotyczace czlowieka zawar-
te w filozofii i nauce oraz w réznych koncepcjach teologicznych, religijnych,
ideologicznych itd. '

Problematyke drugiej sekcji streszcza termin invention. Ma ona za zada-
nie ukazac¢ sytuacje cztowieka poszukujgcego Boga. Problematyka ta zostata
ukazana w pieciu etapach. Punktem wyjscia jest tu sytuacja cztowieka, kto-
ry nieustannie poszukuje ,kogo$ wiekszego” od samego siebie, czy ,czego$
wiecej” niz rzeczywisto$¢, w ktorej zyje. Czlowieka poszukujacego ,czegos
wiecej” Autor utozsamia z homo religiosus. Cztowiek jest z natury istotg reli-
gijna. Oznacza to, ze cziowiek, aby byé w peini sobg musi ,przekroczy¢” swe
wiasne ograniczenia. To pragnienie wyjscia poza siebie moze by¢ ,,odrzucone”
‘lub ,znieksztatcone”. ,Odrzucenie” jest charakterystyczne dla cztowieka nowo-
zytnego, ktdry swa egzystencje ogranicza do czystej immanenc;ji i historii natu-
ralnej. Natomiast znieksztatcenie tego pragnienia moze prowadzi¢ do ateizmu,
sceptycyzmu, mitologii, panteizmu, fatszywego mistycyzmu czy gnozy. Homo
religiosus implikuje otwartos$¢ cziowieka na inng rzeczywisto$é, ktéra go prze-
kracza. Oznacza to, ze homo religiosus postuluje homo capax Dei, czyli, ze
cztowiek jest otwarty na to, co boskie i realizuje sie w petni dzieki tasce Boga.
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Trzecia sekcja dotyczy Objawienia. Ukazuje ona ruch odwrotny. Tym ra-
zem, to B6g wychodzi naprzeciw cziowieka. Nowozytnosé jest przesycona
prymatem antropologii. Ani B6g ani Objawienie nie nalezg do rzeczywisto-
$ci ewidentnych. Ponadto nowozytny cztowiek umiescit w centrum subiek-
tywizm i uczynit z niego punkt wyjscia. W do$wiadczeniu religijnym probuje
sie jednak wynies¢ subiektywizm ponad to, co ogdinie okreSlamy terminem
wewnetrzny”. Zaktada to dwie mozliwosci: koncentracja na podmiocie lub
mozliwo$¢ otwarcia sie na inng rzeczywisto$é. Takie postawienie sprawy
prowadzi do prymatu objawiajgcego w trzech aspektach: prymatu inicjatywy
(Bdg podejmuje wolna inicjatywe objawienia sie cztowiekowi. Zadne dziatanie
cztowieka, ani jego wysitki intelektualne, nie sg elementami przyczyniajacymi
sie do zaistnienia Objawienia), prymatu zawartosci Objawienia (Zawartos¢
Objawienia jest w duzej mierze niedostepna naturalnemu Swiattu rozumu.
Niektoére prawdy sg dostepne wszystkim ludziom, natomiast prawdy nadprzy-
rodzone sg owocem dobrej woli Boga, ktére mozna pozna¢ wytacznie dzieki
Objawieniu), prymat w sposobie objawiania (W przypadku chrzescijanstwa
sposob objawiania moze by¢ zaskakujacy. Zazwyczaj Bég przemawia po-
przez prorokéw. Ponadto Bog zaangazowat sie w historie jednego narodu,
w jego instytucje polityczne i kultyczne, zachowujac zarazem petng trans-
cendencje). Autor proponuje refleksje dotyczaca zagadnienia Objawienia
w czterech perspektywach: ekonomii zbawienia, stworzenia, Pisma Swigtego
i wiary. Kazda z tych perspektyw jest oméwiona w rozumieniu klasycznym,
ale takze w $wietle wspoiczesnych pytan i wyzwan, jakie stajg przed chrze-
$cijanstwem.

Czwarta sekcja jest podwiecona Tradycji. Ztozong jej problematyke uka-
zuje w czterech odstonach. Najprzéd ukazuje relacje Tradycji do Objawienia.
Nastepnie prébuje okresli¢ jej pochodzenie. Dalej rozumienie Tradycji w Kon-
stytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum. Ostatnia, czwarta
odsfona ukazuje relacje Tradycji i Dogmatu. Sekcja ta otwiera niejako nowg
dziedzine w teologicznym poszukiwaniu. Oznacza to, ze odréznia sie czas
Objawienia od czasu Tradycji. Objawienie osigga swqg petnie w Chrystusie
i konczy sie wraz ze $miercig ostatniego z apostotéw. Tradycja bylaby zatem
rzeczywisto$cig majgcq miejsce po zamknieciu publicznego Objawienia, gdzie
dokonuje sig tzw. transmission (s. 309). Nie ma opozycji migdzy tymi dwoma
wymiarami, gdyz z jednej strony Objawieniu nie jest obcy element Tradycji,
a wrecz jest on elementem istotnym, a z drugiej strony ,w czasie” Tradydji,
formujacej sie gtéwnie po zamknieciu Objawienia, znajduje sie aspekt wspo-
mnianego wyzej Objawienia a takze normy dla wiary. Nastepstwo miedzy
Objawieniem i Tradycjg jest w petni uzasadnione. Chrzescijanstwo w kazdym
momencie swej historii zawiera zarédwno Objawienie, jak i Tradycje. Pismo
Swiete byloby niezrozumiate bez Tradycji i to w wymiarze wewngtrznym jak
i w okre$leniu kanonu. Wspomniane w poprzedniej, czwartej sekcji, cztery
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zagadnienia przedstawiajgce zagadnienie Objawienia, dotycza zarazem rze-
czywistosci Tradyciji.

Pigta sekcja zajmuje si¢ nauka teologiczna. Autor przedstawia te kwestie
w dwoch odstonach. Najprzéd jest to wprowadzenie do metody teologicz-
nej (initiation & la démarche théologique). Zajmuje sie ono gtéwnie analizg
podstawowych etapdw metody poszukiwan teologicznych, ktére sktadajg sie
z trzech elementdéw: constatation, invention i explication (s.385-386). Druga
odstona podkresla znaczenie metafizyki bytu $w. Tomasza w argumentagciji
teologicznej (le réalisme de notre connaissance théologique). Autor zazna-
cza, Zze obecna sekcja wymaga znajomosci podstaw filozoficznych. Chodzi
gtéwnie o znajomos$¢ pojeé filozoficznych: ,przyczyna”, ,substancja’, ,sylo-
gizm” czy jeszcze ,teoria poznania”. Zacheca do zapoznania sie z pojeciem
esse u $w. Tomasza, proponujgc publikacje E. Gilsona Le thomisme (Pa-
ris 1965). Druga odsfona, dotyczgca realizmu ludzkiego poznania, pozwala
uswiadomi¢ sobie, w jakim wymiarze dotykamy rzeczywistosci zajmujac sie
teologia. Kwestia ta w pierwszym rzedzie interesuje teologie. Jej podstawowy
realizm wynika z og6inego przekonania dotyczacego ,rozumu przeniknietego
taskg” (intellectus fidei). Wyrazenie ,rozum przenikniety taskq” oznacza za-
razem odwotanie sie do antropologii filozoficznej (teoria ludzkiego poznania,
cztowiek jako capax Dei, cztowiek otwarty na Boga) jak i antropologii teolo-
gicznej (przyszto$é rozumu o$wieconego przez taske itd.). Epistemologia jest
wiec owocem spotkania sie tych dwoch waznych wymiaréw.

Ostatnia, najkrétsza sekcja nosi tytut kontemplacja, wskazujac na kwe-
stie duchowosci teologa. Chrzescijanski teolog jest $wiadkiem Objawienia,
ujmowanego w trzech wymiarach: 1) Ze Stowo stato sie ciatem, 2) ktére za-
mieszkato migdzy nami i 3) widzieliSmy Jego chwate. Prawda o Stowie, ktdre
stato sie ciatem jest wyjéciowq i podstawowa prawdg dla teologicznego dys-
kursu. Wskazuje ona na otwarcie Boga na Objawienie, a takze na jego tryni-
tarne misterium. Teologia ma otwiera¢ cziowieka na prawde. Teolog jest wiec
cztowiekiem prawdy. ,Stowo” stajac sig cztowiekiem, uzywa ludzkiego jezyka.
Do Jezusa Chrystusa, Bég korzystat z roznych ,posrednikow”, ktorzy prze-
kazywali Jego stowa. Obecnie, Bozy Syn méwi jezykiem ludzi. To upowaznia
teologa do méwienia o Bogu uzywajac ludzkich stow. Nalezy jednak pamie-
tac, ze teolog nie jest ,ponad” Boza prawda. Te prawde otrzymat z Objawie-
nia i stara sie jg rozumie¢ dzieki tasce i pod wptywem Ducha Swietego. Teo-
log jest cztowiekiem ,catej” prawdy. W teologii pominiecie czegokolwiek jest
negacjg. Milczenie odnosnie do jednej prawdy dogmatycznej jest fatszywym
$wiadectwem. Stuzba prawdzie wymaga wolnosci ducha teologa. Pierwszym
wymiarem wolno&ci inteligencji nie jest duch krytycyzmu, ktorym owitadniety
jest kontekst nowozytnosci. Krytyka powinna znalez¢ sie na drugim miejscu.
Teolog nie dgzy do prawdy w sposob bezosobowy. Poszukuje jej z catej swej
duszy i jak podkresla Autor ,z catego swego ciata”. Autor akcentuje takze
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wymiar maryjny teologii. Teolog pogitebia swoje rozumienie Kosciota poprzez
swg poboznos¢ maryjng (rézaniec, pielgrzymki do sanktuariéw, akty oddania
sie Maryi i inne). Chrystus nie byt pustelnikiem. Przebywat wérdd ludzi i kiero-
wat do nich swe stowa. Stowa teologa powinny ,zamieszka¢ miedzy ludzmi”.
Autentyczne i solidne studium jest pierwszg ascezg teologa. Nie mozna wy-
obrazi¢ sobie teologa, ktéry zaprzestaje kontemplaciji, ktéry nie czerpie swych
sit z modlitwy i mszy $wietej. Teolog to ten, ktéry ,zamieszkuje posrdd ludzi”,
lecz nie moze by¢ catkowicie przeniknigty elementami tego Swiata. Praca
teologiczna wymaga wielkiego wysitku, czasu, dtugich studiow przygotowaw-
czych. W koncu teologia wymaga mitosci, czy nawet mitosierdzia. Prawda
jest formg wiasng mitosci. Bez prawdy zadna mito$¢ nie osiggnie swego
celu. Teolog jest takze $wiadkiem chwaly Boga. Wierzy¢, rozumied, widzie¢
jest mozliwym pod wplywem dziatania Ducha Swietego. ,Chwata Chrystusa”
to uprzywilejowany temat Ewangelii $w. Jana. H. U. von Balthasar uczynit
z tego wyrazenia termin kluczowy swej estetyki. Duchowo$¢ teologa integruje
zatem to spojrzenie kontemplacyjne piekna Boga, pigkna chrzescijanstwa,
wyrazajacego sie w mitosci $wiadczonej az po Krzyz. W koricu teolog winien
by¢ ukierunkowany na eschatologiczne wypetlnienie sig rzeczywistosci, ktorg
stara sie zgtebia¢ i poznawac.

Ks. Stawomir Zielinski

Jean-Francgois Petit, Philosophie et théologie dans la formation du
personnalisme d’Emmanuel Mounier, Paris 2006, Editions du Cerf, seria
Philosophie et théologie, ss. 257.

Emmanuel Mounier (1905 — 1950) nalezy bez watpienia do czotowki naj-
wiekszych europejskich intelektualistow XX wieku. Francuski filozof i tworca
personalizmu katolickiego nie przestaje by¢ aktualny i przyciaga wciaz swa
oryginalnoscig i gtebig. Nic zatem dziwnego, ze Jean-Frangois Petit, doktor
filozofii i wyktadowca na wydziale filozofii Instytutu katolickiego w Paryzu pro-
ponuje w swej publikacji powrét do Zrédet mysli Mouniera, badajgc relacje
miedzy filozofig i teologig, zarysowang w jego pismach. Jak stwierdza sam
Autor, ukazanie kwestii relacji miedzy filozofig i teologig w formowaniu sig
personalizmu Mouniera jest projektem oryginalnym, ktéry zakfada wiele trud-
nosci i przeszkod do pokonania, gdyz dla niektérych srodowisk, Mounier nie
jest autentycznym filozofem. Autor siegnie ponadto do wielu niepublikowa-
nych i nieznanych tekstéw Mouniera.

Na publikacje skiadajg sie trzy czesci, otoczone wprowadzeniem i podsu-
mowaniem. Godna uwagi jest bibliografia znajdujgca sie przed spisem tresci.
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