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WKLAD MYSLI PAWEA APOSTOLA
W KSZTALTOWANIE KATOLICKIEJ DOGMATYKI

Ks. Jan Radkiewicz
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
Szczecin—Zielona Goéra

Teologia chrzescijanska za prekursorow mysli dogmatycznej uwaza swie-
tych Jana i Pawta. Swiadcza o tym ich listy, ktére weszly na stale do kanonu
Pisma Swietego adresowane do pierwszych gmin chrzescijanskich. Za punkt
wyjscia teologicznej mysli Jana i Pawla obieraja Apostotowie wydarzenie Jezu-
sa Chrystusa. Pawetl interpretuje wydarzenie Chrystusa pod katem zbawienia.

W ramy teologiczne wilaczyt Pawel watki filozoficzne przyjete z kultury
antycznej, szczegolnie greckiej. Pdzniejsi teologowie beda korzysta¢, w jakims
zakresie, z narzgdzia filozoficznego przy interpretacji prawd teologicznych.

1. Ogélny dorobek mysli Pawlowej

Dorobek mysli Pawlowej nalezy postrzegac na tle 6wczesnych nurtow fi-
lozoficznych i teologii rabinackiej. Jego dziedzictwo rozciaga si¢ zatem migdzy
Starym i Nowym Testamentem' Pawel zostawit niezwykte dziedzictwo ducho-
we: powiazal mysli antyczne z judaizmem i chrzescijanstwem, tym samym
otworzyt chrzescijanstwo na kultury Swiata.

' Lech Stachowiak podaje bogata literature migdzytestamentalna; por. B. Rigaux, Paulus

und seine Briefe, Miinchen 1964.
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Mesjanizm soteriologiczny w zestawieniu z koncepcja nacjonalistyczno-
-rabinistyczna Mesjasza mial duzy wplyw na poglady Pawta. Dla jednych Pa-
wel byl odstepca od prawa Mojzeszowego (ebonici), dla innych podziwianym
Apostotem Narodow (Dzieje Apostolskie). Dla Pawla jednak wazne byly zapo-
wiedzi mesjanskie prorokow. Ujmuje je w jednym zdaniu: Bozy plan zbawie-
nia.

Duch pradéw religijnych® towarzyszy rozwojowi mysli teologicznej Paw-
ta. Byl on w szkole bardziej liberalnej, Gamaliela. Pawel wykorzystuje bowiem
najstarsze praktyki Kosciota (tworzy hymny chrystologiczne) 1 rozwija mysl
teologiczna na podstawie praktyk wiary. Komentarze patrystyczne do listow
Pawlowych’ potwierdzaja jego glebie teologiczna.

Reforma protestancka z XVI w., szczegdlnie Marcin Luter, odkryla na
nowo interpretacj¢ Pawlowej nauki o usprawiedliwieniu przypominajaca rady-
kalne zaufanie do Boga, ktory bezwarunkowo przebacza wszystko. Osobista
droga zycia (podobnie jak Augustyna, ktory w swej teologicznej refleksji ulegt
wplywom Pawla, szczegdlnie w ostatniej fazie tworczosci), miata wazne zna-
czenie dla Lutra w jego recepcji Pawla. Dzigki Pawlowi Luter odnajdzie pew-
nos¢ w rozumieniu Ewangelii jako Ewangelii*

Pawel Bozy Szaleniec chcial zanies¢ Ewangeli¢ na krance $wiata jako kon-
sekwentne wypelnienie nakazu Chrystusa. Papiez Klemens I w liscie do Kos-
ciota Koryntu przypomina, ze Pawel zostal ,siedmiokrotnie aresztowany, wy-
pedzony, kamienowany, byt glosicielem Chrystusa na Wschodzie 1 na Zacho-
dzie, a za swa wiarg¢ zastuzyt na czysta chwal¢” (1Klem 5,2).

Jako obywatel swiata (obywatel rzymski; podwojne srodowisko rodzinne)
w glebi serca pozostal Pawel bardzo mocno zwiazany ze swoim narodem (dzie-
ki intensywnym kontaktom z diaspora). Glosit Ewangeli¢ poganom, ale nigdy
nie zrezygnowal z przekonywania do wiary swoich rodakéw Zydow (por.
2Kor). Wiele od nich wycierpial z tego powodu. Jak sam wyznaje, otrzymat od
nich chtoste (por. 2Kor 11,24), kare uchodzaca u Zydéw za najbardziej hanbia-

2 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, Krakéw 2001, s. 7—19.

3 Orygenes napisal pierwszy komentarz patrystyczny, w ktorym rozwaza list Pawta do

Rzymian. Innym komentatorem jest Jan Chryzostom, Augustyn. Tomasz z Akwinu zostawil
pigkny komentarz do listdw Pawtowych. Jest on wspaniatym ,,owocem egzegezy sredniowiecz-
nej” Benedykt XVI, Dziedzictwo sw. Pawla Apostola. Audiencja generalna z 4 lutego 2009 r.,
»Niedziela” 7 (2009), s. 4.

4 ). Gnilka, Pawel z Tarsu, dz. cyt., s. 10.
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ca. A jednak sklada szokujace wyznanie: Wolatbym bowiem sam pod kigtwq
(odiqczony) od Chrystusa dla (zbawienia) braci moich, ktérzy wedlug ciata sq
moimi rodakami (Rz 9,3). Pawel glosi Ewangeli¢ otrzymang od Chrystusa
(1Kor 11,28)’

Obecne krytyczne badania nad tworczo$cig Pawla staly si¢ bardziej ztozo-
ne w zwiazku z odkryciem réznych faz ewolucji jego teologii. Listy powstawa-
ly w relatywnie krotkim czasie. Krytyke Pawla nalezy zwiazaé z jego cata oso-
bowoscia. Wypowiedzi wygladajace na sprzeczne ze soba moga dotyczy¢
zmiany pogladéw. Pawel nawiazuje do Tradycji (np. problem Izraela i znacze-
nie prawa) 1 probuje na nowo przejrzec problemy.

Przekonanie o powszechno$ci dokonanego odkupienia przez Chrystusa
1 0 zakorzenionej w niej swojej misji Pawet czerpie gldwnie ze stalego obcowa-
nia z Biblia. Pawel przypomina, iz Izrael pozostaje nadal nosicielem obietnicy.
Abraham nie moze zosta¢ odsunig¢ty od eschatologicznego zbawienia dokona-
nego przez Chrystusa (Rz 11)°® Celem listow Pawlowych nie jest prezentacja
koncepcji teologicznych, gdyz jest to teologia w rozwoju.

Pawetl jest prekursorem chrzescijanskiej teologii i jej ojcem’ Na plasz-
czyznie historycznej bodZzcem do zapoczatkowania myshi chrzescijanskiej byt
judaizm. Judaistyczna dynamika teologiczno-biblijna 1 wplyw hellenistyczny
oraz charyzmat tworzyly teologi¢. To oznacza, ze Pawel wyprowadzal swoja
teologi¢ wprost ze Starego Testamentu lub z kerygmy przez niego tworzonej na
wzor metody rabinistycznej’ Musial uzasadniaé swoje twierdzenia, zestawia¢
ze soba, wyciagajac wnioski. Jego teologia ma zatem Zrddto biblijno-judaisty-
czne.

Pawel nie postuguje sie filozofia grecka tak jak Klemens Aleksandryjski,
ale korzysta z judaizmu helleniskiego czy palestynskiego. Przetlom w rozwoju
judaizmu nastapit w 70 r., po upadku Jerozolimy’ Byto to otwarcie si¢ na hel-
lenizm. Po 70 r. wraz z zalozeniem szkoty w Jabrze rabinizm sprowadza juda-
izm do religii monolitycznej. Chodzi takze o nowe odczytanie Biblii ze wzgledu
na przeswiadczenie, ze Slowo Boze trwa na wieki (1z 40,8). Pawel jest hellenista

> E. Osborn, Wejscie w swiat grecko-rzymski, w: Historia teologii, t. 1. Epoka patrystycz-

na, Krakéw 2003, s. 155 n.
¢ ). Gnilka, Teologie des NT, Freiburg 1994, s. 128—132.
7 H. Haag, Bibel-Lexikon, wyd. 2, Einsiedeln 1968.

®  Por. P Grech, Poczqrki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii..., dz. cyt., s. 40.

Tamze, s. 41.
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z ogolnymi ideami przyswojonymi sobie w Srodowisku judaizmu hellenistycz-
nego. Mimo wyksztalcenia z cechami rabinistycznymi to jednak jest otwarty na
wplywy stoickie (por. Rz 1,18 n).

Podejscie historyczne taczy Pawel z systematycznym, czyli wyodrgbnia
rézne elementy, ktore tworza teologi¢ nowotestamentalng. W listach 1 w glo-
szonej kerygmie wystepuje narratio, gdy mowi si¢ o dzialalnosci, stowach,
$mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Rodzaje literackie sg przede wszystkim
narracyjne. Pozytywna odpowiedZ na te zbawcze wydarzenia zostaje wyrazona
w pojeciach, w formie wyznania wiary, tj. sformutowanie o doswiadczeniu
zbawczym w Jezusie. To doswiadczenie zbawcze 1 wyznanie wiary maja cos$
wspolnego (sa powiazane) z tym, czego wczesnie] doswiadczyl 1 co wyznal
narod wybrany. Dowodem tego sa liczne cytaty ze Starego Testamentu oraz
nawiagzywanie do niego w pismach Nowego Testamentu.

Odpowiedzi na kerygme sa czytelne nie tylko w wyznaniach wiary, lecz
takze w stylu zycia (rozw@j teologii moralnej), w uczestnictwie w aktach kultu
(teologia kultu pierwotnego Ko$ciola). Ta nowa wspolnota zaczyna szukaé
1 rozwija swoja nowa swiadomos¢ przez odpowiednie pojecia do samookresle-
nia. Widoczne to jest w sformutowaniu regul, w okresleniu teoretycznym wias-
nej tozsamosci, tak widocznej w listach Pawtowych'® Trzeba si¢ bronié¢ przed
ludzmi z zewngqtrz, Zydami, poganami, nawet samymi wierzacymi (falszywe
nauki) wypaczajacymi istot¢ kerygmy 1 ostabiajacymi tozsamos¢ Kosciola. Wi-
dac to szczegolnie w listach pasterskich Pawla. To postgp w rozwoju teologii,
ktora postuguje si¢ pojeciami 1 dowodami zapozyczonymi od srodowiska rabi-
nistycznego 1 hellenistycznego. Ten proces podejma pozniej Ojcowie Kosciota.

Teologia nowotestamentalna Pawla niesie wiar¢ w ostatni akt zbawczy
Boga, ktory dokona si¢ w przysztosci. Ta wiara zawiera si¢ w eschatologii Paw-
ta 1 w apokaliptyce. Teologia stawia w centrum zawsze kerygme, mowiaca
0 Zyciu, Smierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa, Syna Bozego. Teologie oparte
na tym oredziu maja rézne ukierunkowania w zaleznosci od osobowosci i kultu-
ry Pawla lub Jana oraz od srodowiska judeochrzescijanskiego lub poganskiego.
Kerygma Nowego Testamentu zdradza liczne podobienstwa do kerygmy staro-
testamentalnej. Najstarsze przyklady tej kerygmy to u Pawla 1Kor 13,3-8 (Gto-
wa — Chrystus) i 1Tes 1,9 n (nawrdcenie — bozkowie — Bog). To przepowiada-
nie nie zaczyna si¢ od twierdzen teologicznych, ale od narratio méwiacego

10 Tamze, s. 57.
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o tym, ze Jezus umarl, zostat pogrzebany 1 zmartwychwstal. Wyjasnienie dodaje
si¢ do zwrotu za nasze grzechy (1Kor 15,3), czy ktorego Bog wskrzesit z mar-
twych (1Tes 1,10) lub cytaty biblijne w Dziejach Apostolskich stanowiacych
teologiczne wytlumaczenie wydarzen, tj. przemieniajacych opowiadanie w his-
tori¢ zbawcza, o podstawie wydarzenia historycznego. Forma narratio (jak
u Jana) ma ksztattowaé wiare czytelnika.

Przepowiadanie jest kierowane do pogan, co domaga si¢, by kerygma byta
poprzedzona przedstawieniem jednego Boga, Stwoércy nieba i1 ziemi (kreatolo-
gia: 1Tes 1,9; Dz 14,15 n; 17,23-31), a konczy si¢ podkresleniem witadzy sa-
downiczej zmartwychwstalego Pana. W takim kontekscie kerygma staje sie
bardziej teologiczna, lecz nie oderwana od elementu narracyjnego przez poto-
zenie akcentu na postanie Chrystusa przez Ojca, gdzie przybiera forme syntezy
teologicznej. Wyjasnienia mogace by¢ sposobem opowiadania sg przedmiotem
wiary w dzialanie Boga, ktérego znakiem jest Lud, prawda, doswiadczenie
zbawienia.

Pawel ma najstarsze wyznanie wiary (w liScie do Rzymian), ktore przejat
od pierwszej wspolnoty chrzescijan. Streszcza si¢ ono w jednym zdaniu: Jezus
moim Panem. Doswiadczenie zbawienia zmierza do wyrazenia si¢ w poj¢ciach
zawartych w wyznaniu wiary (bo jest nie tyle opowiadaniem, ile doswiadcze-
niem faktu). Akt wiary w Starym Testamencie nie wychodzil poza narratio
(nawet w haggadzie), gdyz judaizm jest rownoznaczny z Tora, ktora nalezy
zachowac, a nie z credo. Chrzescijanstwo podkreslalo credo. Stad potrzeba
okreslenia, czym ono jest. W ten sposob powstawaly homologie, ktore sa proba
wyrazenia doswiadczenia chrze$cijanskiego w pojeciach'' Niemal wszystkie
homologie w tekstach Pawtowych sa chrystologiczne.

Wiara w eschatologiczny akt zbawczy dokonany przez Boga wypetnila si¢
w osobie Jezusa. OkreSlenie Chrystus zawiera w sobie wszystkie oczekiwania
i nadzieje judaizmu, wyjasnione w nowy sposob przez przepowiadanie Jezusa
i o Jezusie. POzniej pojawia sie imie Kyrios (Rz 10,9; Flp 2,11; 1Kor 12,3),
tj. imi¢ samego Boga, ktére odziedziczyt Jezus przez swoje zmartwychwstanie
(Flp 2,5). Okreslenie Christos i Kyrios zostaly szybko przerobione 1 rozwinigte
w soter tou kosmou (Zbawiciel swiata), Sedzia zywych i umartych (Rz 1,3),
Mesites (Posrednik, 1Tm 2,5), natomiast Theos okresla Boga jako Tego, ktory

'''" Badania nad ,.credo” zapoczatkowal Cullmann; por. J. Gnilka, Jesus Christus nach
frueheren Zeugnissen des Glaubens, Miinchen 1970.



24 JAN RADKIEWICZ

objawit si¢ w ciele (1Tm 3,16), czy takze ho katabas, Ten, ktory zstqpit (Ef 4,8).
Te tytuly wystepuja w wyznaniach wiary. To byly homologie rzeczownikow.
Homologie czasownikowe podkreslaja $mier¢, ztozenie do grobu, zstapienie do
piekiel i zmartwychwstanie Chrystusa albo wydanie za nasze grzechy (Rz 4,25).

Jedyne zydowskie wyznanie wiary (Heis ho Theos) jest uzupelnione przez
kou heis Kyrios (Jeden Bog oraz jeden Pan, 1Kor 8,6; czy Posrednik, 1Tm 2,5).
Polaczenie tych wszystkich wyznarn utworzy zrab regula fidei pierwszych Oj-
coOw Kosciota oraz Credo Soboru nicejskiego (325) i konstantynopolskiego
(381)'* Aby dokonaé przejscia do wyznania wiary, ze Jezus jest Chrystusem
(przypisanie Mu najwyzszego tytutu), potrzeba samoobjawienia si¢ Chrystusa
($w. Piotr) albo natchnienia przez Ducha Swietego (IKor 12,3).

Glownym srodowiskiem homologii byla wspdlnota wiary. W Flp 2,5-11
znajdujemy wyznanie wiary w formie hymnu (nie skorzystal ze sposobnosci...;
to posta¢ Shugi Panskiego i jego kenozy). Wyznanie wiary w osobg 1 dzielo
Chrystusa, a szczegélnie umart i zmartwychwstat dla naszego zbawienia, rozwi-
jano wedlug kategorii biblijno-judaistycznej, gdyz doswiadczenie zbawienia
przekraczalo tzw. proroctwa biblijne. Na przyklad Osobe Chrystusa wyjasnia
si¢ wedlug mesjanskiego wzoru Syna Dawida (kata sarka — wg ciala), chociaz
jest on Synem Bozym (kata pneuma — wg ducha) lub smieré i zmartwychwsta-
nie wzoruje si¢ na upokorzeniu (kenoza) 1 wywyzszeniu (doxa; wywyzszenie
sprawiedliwego w Psalmach, Ks. Koheleta, Jeremiasz).

Dla Pawla Chrystus jest nowym Adamem (1Kor 15), dzigki ktéoremu odra-
dza sie nowy rodzaj ludzki ozywiony przez Ducha Swietego. Boskie tytuly
nadane Chrystusowi Zmartwychwstalemu wywodza si¢ z doSwiadczenia Jego
mocy, okazanej w Duchu Swictym, doprowadzajacej do idei Jego preegzysten-
cji. Wida¢ to w hymnach chrystologicznych: Flp 2,6-11; Kol 1,15-20. Preegzy-
stencja z listu do Kolosan podkresla, iz Chrystus przewyzsza aniolow. Wzor-
cem jest preegzystencja pojeciowa, ktora istnieje w umysle Bozym.

Pawel przytacza czgsto tradycyjne sformutowania wiary, ktore sa juz poje-
ciami chrzescijanskiego doswiadczenia wiary. Rozwija te pojecia za pomoca
logiki do$wiadczenia przejawow dziatania Ducha Swigtego, np. usprawiedli-
wienie dzigki wierze, a nie z prawa Mojzesza (rabinistyczne dowodzenie oparte

12 J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, London 1972, s. 162.
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na tekstach ze Starego Testamentu)'” List do Ga i Rz 4,9-11 to tego najpiek-
niejsze przyktady. Taka postawa odroznia Pawla od filozoféw (np. Filona; pro-
sta logika uzasadnien, alegorii moralizujacej). Pawet postuguje si¢ wiecej twor-
czymi doswiadczeniami wywodzacymi si¢ z boskiej dynamiki obecnej w zyciu
chrzescijanskim. Jego teologia pochodzi zatem z doswiadczenia przezytego pod
Damaszkiem'*

Rdzen teologii Pawlowej stanowi posta¢ Chrystusa 1 Jego dzielo zbaw-
cze'” Chrystocentryzm w doktrynie Pawlowe; czytelny jest w liscie do Tesalo-
niczan w listach pasterskich.

Przed nami staje wspaniata posta¢ apostota i mysliciela chrzescijanskiego,
ktora staje si¢ bodzcem do umacniania zar6wno tozsamosci chrzescijanskiej
kazdego wierzacego, jak i wspolnoty Kosciota.

2. Chrystus u podstaw mysli dogmatycznej Pawla

W swoich listach Pawel wyrazil wiele uzywanych w hymnach pierwszego
Kosciota wyznan wiary 1 tekstdw parenetycznych, znajdujacych zastosowanie
w kerygmie, a nastgpnie w katechezie, w liturgii 1 homiletyce. W przewazajace;j
cze$ci zawierajg one tresci chrystocentryczne i soteryjne. W jednym z podsta-
wowych hymnow chrystologicznych Nowego Testamentu Apostota Pawla jest
hymn w Flp 2,6-11.

Historia nawrocenia Pawla rozpoczyna faktyczna ewangelizacje (opis
podany przez Dzieje Apostolskie 9) nastepujacym szczegétem: Pawel zaraz
zaczyna glosi¢ w synagogach Damaszku, ze Jezus jest Synem Bozym. Zmar-
twychwstaty Chrystus powoluje Pawla na misjonarza narodéow (Rz 11). Tytut
Syna Bozego $cislej wigze z Bogiem wydarzenie objawienia 1 Tego, ktory zos-
tal objawiony.

W wydarzeniu Damaszku Pawel poznaje, ze Jezus z Nazaretu, o ktorym
wiedzial, ze zostal ukrzyzowany, zyje. Pawel w pierwszym momencie uswia-
damia sobie takze, ze zbawienie dokonane przez ukrzyzowanego i zmartwych-

'3 Sposoéb argumentowania bada A.T. Hanson, Studies in Paul’s Technique and Theology,
London 1974.

14" S. Kim, The Origin of Paul’s Gospel, Tiibingen 1981.
'* L. Cerfaux, Le Christ dans la teologie de Saint Paul, Paris 1954.
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wstatego Chrystusa ma charakter powszechny i nieograniczony, na co pozwala
mu dotychczasowa formacja oraz doswiadczenie nawrocenia. Z tego wynika dla
Pawla wniosek, ze jego obowiazkiem bylo gloszenie tego zbawienia wszystkim
ludziom'® Dlatego objawienie si¢ Chrystusa bylo dla niego réwnocze$nie ob-
jawieniem Bozej mitosci, ktora mu pozwolila przekroczy¢ ciasne granice juda-
izmu, bez zrywania z narodem zydowskim (Rz 9,1 n), co bylo charakterystycz-
ne dla nurtow religijno-filozoficznych okresu migdzytestamentalnego.

Najglebsza przestanka idei misyjnej stanowi powszechne zbawienie ludzi,
ktorego dokonal Chrystus przez swoj krzyz 1 zmartwychwstanie. Chrystus byt
tu posrednikiem Boga Ojca. Do Boga nalezala inicjatywa zbawienia swiata.
Powiazania te ukazuje Pawet w 2Kor 5,19: W Chrystusie Bog jednal ze sobq
swiat, nie poczytujqgc ludziom ich grzechow. Boég oglosit stowo pojednania. Pa-
wel uwaza siebie za shuge tego stowa. Przez swoje zbawcze przyjscie Bog stal
si¢ w Swiecie obecny na nowy sposoéb. Ale rowniez swiat w Chrystusie, ktéry
umart za wszystkich (2Kor 5,15), otrzymal nowy cel, do ktorego zmierza. Jezus
jest Panem, tj. Kyriosem. To jest punkt centralny chrystologii Pawlowe;!

O wiele bardziej niz ewangelisci Pawet przedstawia nam Jezusa Kosciola,
tj. Jezusa wiary, nadziei i mitosci. Cala uwaga Pawla skoncentrowana jest na
tym, co Bog zdzialal w Chrystusie i na konsekwencjach antropologicznych, to
znaczy: wszystko jest rozpatrywane z punktu widzenia egzystencji czlowieka
zanurzonego w Chrystusa.

2.1. Chrystologia Pawlowa — Jezus jako Kyrios

Jezus jest Panem wszystkich (Rz 10,12), panujacych tak nad umartymi, jak
nad zywymi (Rz 14,9). W przepowiadaniu Pawla posréd wszystkich tytutow
Chrystusa wyznanie wiary w Kyriosa zajmuje pierwsze miejsce: Jezeli wiec
ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz, ze Bog
Go wskrzesil z martwych — osiqgniesz zbawienie (Rz 10,9). Bog jest Bogiem
wszystkich ludzi, takze wszystkich pogan (Rz 3,29 n). To nowy rys teologii
Pawlowej: Objawienie Boga w Jezusie Chrystusie. Dlatego nazywa si¢ Chrystu-
sa Bogiem i Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa (2Kor 1,3).

Synostwo Chrystusa zawiera w sobie jednoczesnie nasze dzieciectwo.
W swoich pozdrowieniach Pawel zawsze wymienia, poza Bogiem Ojcem, Ky-

'® " G. Lohfink, Paulus vor Damaskus, Stuttgart 1965.
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riosa, tj. Jezusa Chrystusa. Piszac o Bogu jedynym, dotacza Pawel wyznanie
Chrystusa, jedynego Pana (1Kor 8,6). Jest nim dlatego, ze jest uniwersalnym
Posrednikiem, jak Bog Ojciec jest Jedynym jako Stworca. Pawet pragnie prze-
kona¢ nas, ze samo wyznanie Boga tylko wargami jest niewystarczajace. Przez
wiare mamy jednak do Boga przystep.

Osoba Jezusa i dokonane przez Niego zbawienie stanowia jedng calos$é.
Bezposredni przekaz o Jezusie (tradycja synoptyczna) jest jednak u Pawta pra-
wie nieobecny. Mozna jedynie poda¢ relacje o Ostatniej Wieczerzy'’ czy wska-
za¢ na odosobnione logia Pana'®, Pawel nie towarzyszyt bowiem ziemskiemu
Jezusowi. Dotarty do niego juz formuly wiary o tresci chrystologicznej badz
hymny. Nie rezygnuje jednak z wiasne) ich interpretacji. Jednym z waznych
przekazéw jest sformutowanie w 1Kor 15,3-5: Przekazalem wam na poczqtku
to, co przejgltem, ze Chrystus umarl... za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze
zmartwychwstal trzeciego dnia... Pawel nazywa Go ta Ewangeliq, ktéra oni
przyjeli, w ktorej trwaja, ktora on takze glosit zaktadanym przez siebie Koscio-
tom. Przekaz dotyczy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. To s3 dwa filary
Ewangelii. Smieré i zmartwychwstanie otrzymuja teologiczne wyjasnienie
przez powotanie si¢ zaro6wno na Pisma, jak 1 na liturgiczne praktyki Kosciota.

W zwiazku z wyznaniem wiary w Kyriosa bardzo pouczajacy jest hymn
chrystologiczny w Flp 2,6-11. Potwierdza on, iz imi¢ Kyrios dat Bog ukrzyzo-
wanemu i wywyzszonemu Jezusowi. Jest to imig przewyzszajace wszystkie
inne. W hymnie zostal uzyty cytat ze Starego Testamentu, z 1z 45,23 n: Przede
Mnq si¢ zegnie wszelkie kolano, wszelki jezyk na Mnie przysiegacé bedzie.
W hymnie Pawla brzmi to nastgpujaco: aby na imi¢ Jezusa zgieto sie wszelkie
kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych. I aby wszelki jezyk wyzna,
ze Jezus Chrystus jest Panem. Wywyzszony Jezus jako Kyrios zajmuje niejako
miejsce Boga. Ukazany jest jako Kosmokrator, ktory detronizuje wszelkie sity
wrogie Bogu i cztowiekowi. Napeini swiat pokojem 1 doprowadzi do zbawienia.

Pawel wierzy mocno w powszechne znaczenie Kyriosa. Jezusowi przypi-
suje preegzystencj¢ i posrednictwo w dziele stworzenia. W liscie do Kolosan
(1,15 n) wyakcentuje to w formule: On jest obrazem Boga niewidzialnego,
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia... Wszystko przez Niego i dla Niego
zostalo stworzone. Chrzescijanie wzywaja imienia Jezusa Pana (Rz 10,13),

' 1Kor 11, 23-25, czy £k 22,19 n.
'* 1Kor 7,10 n, czy 1Kor 9,14 lub sporny tekst z 1Tes 4,15.
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gromadza si¢ tez w imi¢ Jezusa Pana (1Kor 5,4). Wyznanie wiary w Jezusa
Pana zawiera takze gotowos¢ poswigcenia Mu catego swego zycia. Mozemy si¢
zda¢ na Jego opieke i pomoc: Jesli bowiem Zyjemy, Zyjemy dla Pana; jezeli zas
umieramy, umieramy dla Pana (Rz 14,8).

Pawel wie, ze Jezus jest w pelni cztowiekiem (Flp 2,7), jest potomkiem pa-
triarchow (Rz 9,5; nawiazuje do ewangelicznej genealogii u Mt 1 Lk), ma po-
chodzenie Dawidowe (Rz 1,3), ma krewnych (1Kor 9,5). Zna niektore Jego
powiedzenia (Ga 4,6). Jako pierwszy podaje relacj¢ o ostatniej wieczerzy Jezusa
(1Kor 11,23 n), wykorzystuje bogate stownictwo zwigzane z Mgka Jezusa
(krzyz, smieré, umieraé, pogrzebac), nadajac im znaczenie nie tylko teologicz-
ne, lecz takze mistyczne.

Przezwyci¢zenie partykularyzmu 1 uniwersalistyczng wizj¢ ludzkosci za-
uwazamy takze w antytezie Adam — Chrystus w liscie do Rzymian (5,12-19).
Zauwazenie w Adamie, protoplascie wszystkich ludzi, typu Chrystusa oznacza
nowa perspektywe, ktora Pawel zawdzigcza, mozliwe, chrzescijanskiej trady-
Gji'®

Spotkanie Pawla z Kyriosem, ktore uczynito go nowym stworzeniem, okre-
slito takze z koniecznosci kierunek jego postawy wobec Prawa, dokonujac
istotnego przewartosciowania z litery na ducha.

2.2. Soteriologia — Jezus jako Zbawiciel

Chrystus jest sprawcg zbawienia (Rz 8,34). W $mierci i zmartwychwstaniu
ukazat si¢ jako Chrystus, tj. Mesjasz. Tytut Chrystus wystepuje czgsciej u Pawta
niz tytul Kyrios. Umieszcza go Pawel z cala swiadomoscia, podkreslajac jego
mesjanska tres¢: Chrystus umart za nas (Rz 5,8); my glosimy Chrystusa ukrzy-
zowanego (1Kor 1,23); wykupil nas z przeklenstwa Prawa (Ga 3,13); zostat
ztozony w ofierze jako nasza Pascha (1Kor 5,7). Gloszenie Chrystusa ukrzyzo-
wanego, zawieszonego na drzewie, dla Zydéw stanowi zgorszenie (1Kor 1,23).
Dla chrzescijan ta nowa perspektywa Jezusa jako Zbawiciela pozostanie cha-
rakterystyczna dla kazdej teologii chrzescijarskiej”® Ten, ktory zostal ukrzyzo-
wany 1 dla nas zmartwychwstal, zyje miedzy nami; On nas usprawiedliwil.

¥ Ppor. U. Wilckens, Chrystus, der , letzte Adam” und der Menschensohn, Freiburg 1975,

s. 387-403.
20 J. Gnilka, Pawel z Tarsu, dz. cyt., s. 269.
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Pawel méwi o zmartwychwstaniu jako fakcie, ktory dokonat sie w historii.
Podkresla jako dowdd, ze zmartwychwstaly Pan ukazywal si¢ wielokrotnie
apostotom, a w konicu i on doswiadczyt Jego obecnosci, nadajac ewangelicznym
chrystofaniom wymiar soteryjny. Dlatego glosil Pawel te prawdy przy réznych
okazjach: wobec Sanhedrynu, w Antiochii, w Atenach, wobec zydéw w Rzy-
mie. Pawel wskazywal, ze dzigki zmartwychwstaniu Chrystusa cata ludzko$¢
zostala stworzona do niesmiertelnosci oraz zmierza do wiecznego zycia z Bo-
giem.

Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa (z wyznania wiary w 1Kor 15) wy-
raza istotna tres¢ wiary chrzeScijanskie): Jesli [...] w sercu swoim uwierzysz, ze
Bog Go wskrzesil z martwych — osiqgniesz zbawienie (Rz 10,9). Pawetl interpre-
tuje $mier¢ Chrystusa, jako smier¢ za®', co odstania proegzystencjalny wymiar
wydarzenia Chrystusa. W wieloznacznym przyimku wumarl za wyrdzniamy
pewne odcienie znaczeniowe: przyczyne (my jesteSmy przyczyna smierci Chry-
stusa), przedstawicielstwo (zamiast nas) i cel (dla nas). Oto niektore zestawie-
nia: za nas (1Tes 5,10), za nas grzesznikow (Rz 5,6), za wszystkich (2Kor 5,14).
Zrédta tej interpretacji $mierci Chrystusa jako $mierci za mozna szukaé¢ w rela-
cji Ostatnie) Wieczerzy (por. 1Kor 11,24).

Pawel mowi takze o Jezusie jako Synu Bozym, Jego Synu. Widaé to
w wyznaniu wiary w Rz 1,3 n (Jezus wg ciala 1 wg Ducha ustanowiony ,,pel-
nym mocy Synem Bozym’). Sa tu umieszczone obok siebie ziemska i niebieska
egzystencja Jezusa. Centrum tego wyznania stanowi mesjanska godnos¢ Jezu-
sa? Tytul Syna Bozego nie oznacza wiec pochodzenia od Boga, ale mesjan-
skos¢. Jako wybrany przez Boga Jezus w zmartwychwstaniu zostal wyniesiony
na tron krolewski i przyjety za Syna. W takim znaczeniu ewangeliczny sekret
mesjanski staje si¢ dla Pawla oficjalng formuta ewangelizacyjna. W liscie do
Rzymian odsyla Pawel do zawartego w tym wyznaniu wiary Dawidowego sy-
nostwa Mesjasza. Jezus jako Syn Bozy jest dla Pawla Tym, ktory byl u Boga
1 ktorego Bog postat dla naszego zbawienia. Ten przekaz o postaniu zamieszcza
Pawel w roznych miejscach: Gdy nadeszia petnia czasu, zestal Bog Syna swego
(zrodzonego z niewiasty...), bysmy mogli otrzymaé przybrane synostwo
(Ga 4,4 n; por. Rz 8,3). Ten zbawczy zamyst Boga podkresla réwniez formuta

2! Por. R. Bultmann, Teologie des NT, wyd. 5, Tiibingen 1965, s. 87.

22 Takze w Ps 2,7, do kréla [zraela, Bog zwraca si¢ w stowach ,,mdj Synu”
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ofiarnicza, takze zawierajaca tytul Syna Bozego: On (Bog), ktory nawet wilasne-
go Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydat (Rz 8,32).

Inne wypowiedzi o Synu Bozym: ZostaliSmy pojednani z Bogiem przez
smier¢ Jego Syna (Rz 5,10); zostaliSmy przeznaczeni na to, by si¢ sta¢ na wzor
obrazu Jego Syna (Rz 8,29). Si¢gajac korzeniami do wlasnego powotania, mowi
Pawel, ze Bog objawil mu swego Syna (Rz 1,9), zyje wiara w Syna Bozego,
ktéry go umitowat 1 wydat za niego siebie samego (Ga 2,20).

W gloszeniu Chrystusa akcent spoczywa na tytule ,,Zbawca” (Soter), ktory
u Pawla pojawia si¢ tylko w tym jednym miejscu (Flp 2,20). W momencie pa-
ruzji Jezus przyjdzie na sad jako nasz Zbawca. Czasownika ,,zbawia¢” uzywa
Pawel w analogicznym znaczeniu, tj. w odniesieniu do definitywnego zbawie-
nia w Duchu Panskim (1Kor 3,25). O zbawieniu prawie zawsze mowi si¢
w czasie przysztym: Bedziemy przez Niego zachowani od karzqcego gniewu
(Rz 5,9). Teraz jestesmy zbawieni dopiero w nadziei (Rz 8,24).

Cztlowiek zbawiony to cztowiek usprawiedliwiony przez wydarzenie Chry-
stusa 1 lask¢. Podstawowe twierdzenie Pawla dotyczace zbawienia to, ze juz
teraz Bog usprawiedliwia czlowieka przez wiare w Jezusa Chrystusa. Jezus jest
sprawca i posrednikiem zbawienia. Tematyke usprawiedliwienia mozna znalez¢
w liscie do Galatow 1 liscie do Rzymian. Bog usprawiedliwia tego, kto wierzy
w Jezusa Chrystusa, zarowno zydow, jak 1 pogan (por. Rz 3,26). Bég pojednat
swiat ze soba w Chrystusie (por. 2Kor 5,8). Swa nauke¢ o usprawiedliwieniu
podaje Pawel w Rz 3,24-26: Jego to Bog ustanowil przeblaganiem mocq Jego
krwi... Tekst zostal sformulowany w perspektywie krzyza Chrystusowego.
Krzyz zostat ukazany jako dzielo Boga, dokonane na oczach wszystkich.
W swoim dziataniu Bog objawil swoja sprawiedliwosé. Spowodowata ona od-
puszczenie grzechow. Laska Boza jest motywem, ktory kieruje dziataniem Boga
w przymierzu z Chrystusem. Sprawiedliwo$¢ Boga jest takze Jego taska.

Objawienie sprawiedliwo$ci Bozej przez krzyz i zmartwychwstanie do-
prowadzaja do zakonczenia starego eonu 1 poczatku nowego oraz usuwajg roz-
nice dzielace zydéw 1 pogan w stylu: Poniewaz wszyscy zgrzeszyli, sa pozba-
wieni chwaty Bozej, nie ma juz mi¢gdzy nimi réznicy (Rz 3,22 n). Sprawiedli-
wos¢ Boza jest dostgpna dla wszystkich. Usprawiedliwienie przez Boga zapo-
czatkowuje nowe stworzenie.

Usprawiedliwienie to co$ wigcej niz tylko odpuszczenie grzechow. Defini-
tywna sprawiedliwos$¢ jest dobrem, ktore pozostaje przedmiotem nadziei: My

zas z pomocq Ducha dzieki wierze wyczekujemy spodziewanej sprawiedliwosci
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(Ga 5,5). Wiara otwiera dostgp do sprawiedliwosci Bozej, czyli ze przez wiare
czltowiek dostepuje usprawiedliwienia (Rz 3,22; Ga 2,16). Jest to wiara w Jezu-
sa Chrystusa (Rz 3,22; Ga 3,22), Syna Bozego. Do tej wiary dochodzimy przez
gloszenie Ewangelii, stowa wiary (Rz 19,8). Stowo przepowiadania wymaga
podjecia decyzji. Jako paradygmat wierzacego jest ukazany przez Pawla pa-
triarcha Izraela Abraham. Na jego przykladzie wyjasnia Pawel powiazanie wia-
ry z usprawiedliwieniem, ale takZe absolutng jego darmowos¢. Abraham otrzy-
mal obietnicg¢. Teraz sprawiedliwos¢ Boza zostala objawiona przez wiarg
w Jezusa. Wiara jest zatem skierowana do objawiajacego si¢ Boga. Zajmuje ona
pierwsze miejsca, jest przed mitoscia. Usprawiedliwia czlowieka wiara.

Sprawiedliwymi stajemy si¢ we wspodlnocie z Chrystusem, w ktora wkra-
czamy przez chrzest. Chrzest jest wspolumieraniem w Chrystusie. Ochrzczeni
otrzymali chrzest zanurzajgcy ich w Chrystusie (Rz 6,3). Czlowiek, ktéry
otrzymat chrzest, jest juz nowym stworzeniem. Dziatanie Boga jest uwazane za
stworcza odnowg, gdy jego celem jest nowe stworzenie. Ten termin wystepuje
u Pawla dwa razy. Jako nowe stworzenie czlowiek prowadzi nowe zycie
w Chrystusie: Jezeli ktos (pozostaje) w Chrystusie, jest nowym stworzeniem
(2Kor 5,17). Do Ewangelii i chrztu s3 powotani zydzi i poganie, cale stworzenie
(Pawet nawiazuje do Iz 43,18 n). Stary swiat zostal ukrzyzowany, a chrzescija-
nin dla swiata (Ga 6,14). Nowe stworzenia sa wi¢c znakiem nadziei dla catego
stworzenia.

,.Nowe stworzenie” jest taka rzeczywistoscia, ktéra pozwala zrozumiec, ze
sposob otrzymali$my dostep do zycia taski. Dlatego moze Pawel o sobie powie-
dzie¢: Za laskq Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi laska Jego nie okazata
sie daremna (1Kor 15,10). Laska Boza zostal powotany na apostota (Ga 1,15).
Kazdy w Kosciele otrzymal swoja taske.

Idea wspolnoty z Chrystusem jest szczegolng strong soteriologii Pawtowe;.
Ta koncepcja pojawia si¢ we wszystkich jego listach. W odroznieniu od wypo-
wiedzi o usprawiedliwieniu, przy zwigzanym z formula w Chrystusie — w Panu
temacie wspolnoty z Chrystusem, Pawel nie czerpal z wczesniejszej tradycji.
Jest ten temat owocem jego wlasnej refleksji teologicznej” Kilka wypowiedzi
Pawlowych: Jesli wiec moge sie chlubic, to tylko w Jezusie Chrystusie
(Rz 15,17); Pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej Bog wzywa

23 Por. J. Gnilka, Pawe! z Tarsu, dz. cyt., s. 354-355.
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w gore, w Chrystusie Jezusie (Flp 3,14); Jak w Adamie wszyscy umierajq, tak
tez w Chrystusie wszyscy bedq oZywieni (1Kor 15,22).

Wielu teologow zwrot w Chrystusie rozumie przestrzennie, jako bycie
w Chrystusie’® Duchowo$¢ Pawta jest nacechowana bliskoscia z Chrystusem.
Pawel zyje w Chrystusie, w Chrystusie obecnym, duchowym 1 mistycznym. Sa
takze teksty, w ktorych w Chrystusie wskazuje na Chrystusa jako dziatajacego,
i Pawel moglby powiedziec, ze dzieje si¢ to przez Chrystusa (Rz 6,23).

3. Pojecie czlowieka u Pawla — antropologia

Czlowiek to szczegolne miejsce w teologii Pawlowej. Jest on glownym
obiektem zbawczego planu Bozego. Wigkszos$¢ prawd religijnych o cztowieku
Pawel przejal ze Starego Testamentu, z uwzglednieniem antycznego dorobku
filozofii osoby ludzkiej. Trudny jest opis calosciowy antropologii Pawlowe;j.
Trudnos¢ stanowi wieloznaczna terminologia antropologiczna. Pawetl wyr6znia
w czlowieku (zgodnie ze Starym Testamentem) takie elementy, jak ciato (sarks
i soma), dusz¢ (psyche), ducha (neuma), rozum (nous), serce (kardia) i sumienie
(syneidesis).

Miejsce czlowieka w swiecie wynika dla Pawla, w sposdb oczywisty, z re-
lacji do stworzenia, tj. do innych ludzi i1 do $wiata stworzonego. Pawet rozumie
czlowieka jako stworzenie Boze, a nie jako byt sam w sobie. Nazywa czlowieka
potomkiem Adama. Adam jest protoplasty rodzaju ludzkiego (1Kor 15,4). Zos-
tal stworzony bezposrednio przez Boga, jak potem kazdy czlowiek. Okazji do
Zajgcia si¢ tematem stworzenia czlowieka dostarczyl spor w Kosciele korync-
kim odrzucajacym zmartwychwstanie. Przeciwnicy zmartwychwstania nie
przyjmowali zmartwychwstania ciala.

Pawet uczy nas spojrzenia na tajemnic¢ czlowieka w perspektywie wiary.
W czasach, kiedy czlowieka redukuje si¢ czg¢sto do biologii lub psychologii, jak
to mialo miejsce u Rzymian i Grekow, Pawel zwraca uwage na duchowo-
-nadprzyrodzone aspekty czlowieczenstwa. W obliczu Boga rozpamietuje Pa-
wel ciemne 1 jasne strony czlowieczenstwa, a szczegélnie w swietle tajemnicy
Chrystusa. Sama Ewangelia jest nie tylko dobra nowina dla czlowieka w po-
znaniu Boga, lecz takze mowi o cztowieku.

**  A. Deissmann, Paulus, wyd. 2, Tiibingen 1925, s. 107.
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Pawla ciekawi najbardziej aktualna sytuacja religijno-moralna czlowieka
jako stworzenia Bozego odiaczonego od Stworcy przez grzech oraz szanse
czlowieka powstate przez odkupiencze dzieto Chrystusa: dyskurs Pawlowy
o anormalnym stanie czlowieka po grzechu pierworodnym. Terminem anthro-
pos okresla Pawel jednostkg lub grupe ludzi (1Kor 4,1; 2Kor 12,2), przeciwsta-
wiajac czlowieka Bogu (1Tes 2,4; Ga 1,1; 1Kor 1,25), podkreslajac czlowie-
czenstwo Chrystusa (Rz 5,15; 1Tm 2,5). Stosuje nastgpujace pojecia: czlowiek
dawny (Rz 6,6; Kol 3,9), czlowiek zmysfowy (1Kor 2,14), czlowiek wewnetrzny
(Rz 7,22), czlowiek nowy (Ef 2,15), czlowiek Bozy (1Tm 6,11), czlowiek grze-
chu (2Tes 2,3)”

Pawetl dostrzega czlowieka nie tylko jako istotg cielesna, lecz takze obda-
rzong wicloma duchowymi talentami i paranetycznymi wyzwaniami. Czlowiek
duchowy (pneumatikos) to cztowiek poddany Duchowi Bozemu, zyjacy zyciem
nadprzyrodzonym, w przeciwienstwie do czlowieka zmystowego (psychikos)
lub cielesnego (sarkinos) pograzonego tylko w przyrodzonos$é (1Kor 2,13 n;
Ga 6,1).

Najwazniejszym terminem antropologicznym Pawla i1 pojeciem kluczo-
wym jego antropologii wedlug wielu teologow jest sumienie (syneidesis)>
Termin ten spotykamy w Starym Testamencie tylko trzy razy”’, zas w Nowym
wystepuje az trzydziesci®® Najstarszym $wiadectwem wprowadzenia terminu
greckiego syneidesis do stownika chrzeécijanskiego jest tekst z 1Kor 4,4: Su-
mienie bowiem niczego mi nie wyrzuca, ale to mnie jeszcze nie usprawiedliwia,
tym, ktory mnie sqdzi, jest Pan. Pawet odwoluje si¢ tutaj do Pana, Jego bierze za
swiadka. W obliczu Pana nie poczuwa si¢ do niczego, co by swiadczy¢ mogto
0 jego niewiernosci w stuzbie Jezusowi. Dopuszcza jednak mozliwos¢ bledu,
a sad nieomylny o sobie pozostawia Panu®’

Sumienie u Pawla nie jest wigc terminem absolutnym, nie utozsamia si¢
z Bogiem, ale nosi na sobie cech¢ ludzkiej stabosci. Nie jest sumienie oddzielng

2> Por. J. Murphy-O’Connor, L existence chretienne selon s. Paul, Paris 1974, s. 30-41.

*® Por. J. Stepien, Teologia sw. Pawla. Czlowiek i Kosciol w zbawczym planie Bozym,
Warszawa 1979.

27 Koh 10,20; Mdr 17,10; Syr 42,18.

8 Z czego w 1Kor — 8 razy; w 2Kor — 3 razy; w Rz — 3 razy, w listach pastoralnych

— 6 razy.

22 Por. J. Stelzenberger, Syneidesis im Neuem Testament, Paderborn 1961, s. 84.
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od czlowieka religijno-obyczajowa wladza sadzenia®, ale Pawel ma na mysli
raczej samego czlowieka $wiadomego swego poznania i dziatania’' Znaczenie
wspotwiedzy czy wspolswiadomosci ma sumienie i tam, gdzie wystgpuje w roli
swiadka. To autorytatywny swiadek, gdyz stoi za nim najwazniejsza instytucja,
Boég (2Kor 1,2; 5,11); w Rz 9,1 ta instytucja jest Duch Swiety.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, iz Pawel stworzyt pewna syntezg¢ poje-
cia ,,sumienie” Jest ono wspolwiedzacym swiadkiem 1 sedziq pozostajacym
w bezposredniej relacji z Bogiem. Te trzy znaczenia syneidesis (wspotwiedzacy
swiadek, s¢dzia 1 bezposrednia jego wigz z Bogiem) mozna nazwac¢ elementami
konstytuowanymi sumienia. Dobre sumienie wiaze Si¢ Z€ SzZCzera wiarg
(1Tm 1,5), a zle sumienie z odstgpstwem od wiary (1Tm 1,19). Dobre sumienie
jest w listach pastoralnych konsekwentnym rozwinigciem nauki Pawtowej
o usprawiedliwieniu i o sineidesis.

Pawlowa nauka o czlowieku podkresla, iz podstawowym powolaniem
ludzkiego bytu jest wspdlnota z Bogiem. Do tej wspolnoty dorasta si¢ przez
odnowe osobista 1 odnowe kontaktéw z innymi ludZmi.

3.1. Czlowiek jako stworzenie Boze

Stworzeniem Bozym jest cztowiek. To prawda o pochodzeniu cztowieka od
Boga odziedziczona przez Pawla po Starym Testamencie. Pawel, ilekro¢ mowi
o czlowieku, zawsze widzi w nim stworzenie Boze, tj. istot¢ zalezna od Stwor-
cy, bedaca w okreslonym stosunku do Tego, ktory ja powotatl do istnienia. T¢
relacj¢ stworzenie — Stworca akcentuje Pawet w Rz 9,20 n: O czlowiecze kimze
ty jestes, bys mogt spierac si¢ z Bogiem?

Czlowiek wg nauki Pawla jest wigc stworzeniem Bozym. Ten fakt oznacza
dla Pawla tworzenie optymistycznej koncepcji czlowieka. Jako stworzeniu
przystuguje mu okreslona godnos¢ i powolanie. Mimo skazonej natury przez
grzech istnieje dla czlowieka ratunek.

Termin sarks (ciato) jest u Pawla znaczeniowo bardzo zréznicowany. Apo-
stol szczegolnie mocno podkresla tacznos¢ ciata z grzechem (Ga 5,19 n). Paw-
towi obcy jest ontologiczny dualizm filozoféw greckich. Dualizm, jaki dostrze-

3% Ppor. tamze, s. 68.
3 Por. R. Bultmann, Teologie des NT, wyd. 6, Berlin1970, s. 217.
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ga Pawel w cztowieku, jest nie ontologiczny, lecz etyczny. Jest nastgpstwem
grzechu naszych prarodzicow.

Pojecie soma (ciato) okresla u Pawla ziemskie cialo ludzkie w jego kon-
kretnej, widzialnej formie (Rz 12,4) 1 dzialaniu. Termin ten okresla istote czto-
wieczenstwa. Soma bardziej niz sarks bywa stosowane przez Pawla zarowno
w odniesieniu do ziemskiego ciala, jak 1 w zwiazku ze zmartwychwstaniem
(IKor 6,14). Takze pojgcie soma stuzy Pawlowi do okre$lenia eucharystyczne-
go ciata Chrystusa.

Dusza (psyche) oznacza wladze duchowe czlowieka w porzadku natury,
a duch (neuma) — zycie czlowieka nadprzyrodzone lub wewngtrzng postawe
czlowieka. Duch oznacza wtedy moc Boza, ktora czlowieka usprawiedliwia
1uswieca (1Kor 14,14 n).

3.1.1. Czlowiek obdarzony zdolnoscig poznania Boga

Jako stworzenie Boze czlowiek jest zdolny pozna¢ swego Stworce. Pozna-
jac, powinien odnosi¢ si¢ do Boga z czcia 1 postuszenstwem. O tych mozliwo-
sciach poznawczych czlowieka mowi Pawet w Rz 1,19-20. Naturalna zdolnos¢
cztowieka do poznania Boga $wiadczy o godnosci czlowieka oraz jest warun-
kiem realizacji planow Bozych przewidujacych takie poznanie (por. 1Kor 13,9 n).
Zdolno$¢ poznania Boga warunkuje skuteczno$¢ Ewangelii oraz przyczynia sig
wg Pawla do nawigzywania $cistej zaleznosci migdzy Bogiem 1 cztowiekiem.

Od idei czlowieka — obrazu dla Pawla wazniejsza jest otwarta przez Chry-
stusa mozliwos¢ odzyskania przez czlowieka pefnej godnosci lub godnosci
przewyzszajacej godno$¢ pierwszego czlowieka (Rz 8,29). Czlowiek zostal
wyposazony w liczne wtadze duchowe, zdolnosci duchowe. Dlatego rozréznia
Pawel (wg pojeé greckich) kategori¢ czlowieka zewnetrzno-wewnetrznego, gdy
moéwi o swym doswiadczeniu wiary: Dlatego to nie poddajemy sie zwqtpieniu,
chociaz bowiem niszczeje nasz czlowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktory jest
wewnaqtrz, odnawia sie z dnia na dzien (2Kor 4,16).

W szerszym kontekscie w rozumieniu Pawla duchowe zdolnosci to serce,
za posrednictwem ktorego Bdg udziela sie cziowiekowi. Z serca pochodzi po-
stuszenstwo wiary (Rz 6,17). Bog umacnia serce (Flp 4,7). On o$wiecil nasze
serca jasnoscig poznania chwaly Bozej (2Kor 4,6). Czlowiek moze zamknaé
serce przed Bogiem; staje si¢ ono nieczute i zatwardziate (Rz 1,21).
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3.1.2. Czlowiek obdarzony wolnoscia

Czlowiek jako stworzenie Boze jest istota wolna. Do tej istoty wolnej od-
nosi Pawel terminy okreslajace naturalne wyposazenie czlowieka: rozum, duch,
a szczegblnie sumienie. Sa to wladze duchowe, ktore umozliwiaja czlowiekowi
wydawanie sadow, zajmowanie okreslonej postawy. Wolnos¢ czlowieka prze-
jawia si¢ w mozliwosci i prawie wyboru migdzy czynami 1 postgpowaniem mo-
ralnie dobrym a czynami i postgpowaniem moralnie ztym. W swoich listach
ukazuje Pawel tak pojmowana wolno$¢ na kilku ptaszczyznach: wolnos¢ wybo-
ru zla (negatywne strony wolno$ci), wolno$¢ warunkiem nawrdcenia (pozytyw-
ne strony wolnosci; m.in. w 1Tes 1,9).

Wolna wola lezy u podstaw wszystkich dobrych czyndw, za ktore Pawet
udziela pochwaly w listach, obiecujac nagrode¢ od Boga (1Tes 1,2-3). Dar wol-
nej woli pociaga jednak za soba pewne niebezpieczenstwa, mimo przyjg¢cia
winy. Pawel ostrzega, abysmy nie byli sktonni do zlego: Tak wiec kto mniema,
Ze stoi, niech patrzy, aby nie upadi (1Kor 10,12). Cztowiek narazony na poku-
sy, musi je pokonywa¢, korzystajac z daru wolnosci. Ten dar ma by¢ narzg-
dziem dobra, a nie zla.

Wyrazne i1 konkretne wskazowki dotyczace zasad korzystania z daru wol-
nej woli przekazuje Pawel Galatom. Zachgca ich, by postgpowali wedtug Du-
cha, a wowczas nie beda spelnia¢ pozadania ciata (Ga 5, 16-17: Cialo bowiem
pozada na przekor Duchowi, a Duch na przekor cialu). Przywilej wolnej woli
jest darem wymagajacym szczegdlnie poszanowania. Przez odkupienie Chry-
stusa Duch Swiety wspomaga wolng wole czlowieka, ulatwiajac mu wybor
1 praktykowanie dobra (Rz 8,1-11).

3.2. Powolanie do nasladowania Boga

Idea powotania czlowieka przez Boga zajmuje centralne miejsce w antro-
pologii Pawla. Pawel rozwija starotestamentowa ideg powotlania zainicjowana
w opisie stworzenia. Jest to misja czlowieka w stosunku do Stwdrcy przez po-
wolanie go do kultywowania ziemi (Rdz 2,15) i jej zaludnienie (Rdz 1,28). Naj-
trafniejszym ujgciem powotlania okreslajacym postawe cztowieka wzgledem
Boga jest szukanie Boga (Dz 17,26 n). Pawel akcentuje przy tym koniecznos¢
wytrwatosci, wysitku, refleksji.
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Takze praca jest powotaniem czlowieka w stosunku do stworzenia. Pawet
pisze: Abyscie pilnowali wiasnych spraw i wilasnymi pracowali rekami...
(1Tes 4,11). Nie jest ona kara za grzech, tak jak to rozumieli starozytni. Zarow-
no dla Pawla, jak i dla wszystkich chrzescijan praca staje si¢ wyznacznikiem
wspolpracy cztowieka z Bogiem w dziele stworzenia. Natomiast dla Pawla sa-
mego praca staje si¢ powolaniem. W 2Tes Pawel pig¢tnuje postgpowanie tych,
ktorzy wymawiaja si¢ od pracy: Tym przeto nakazujemy i napominamy w Jezu-
sie Chrystusie, abysmy pracujac w spokoju wlasny chleb spozywali (3,10-12).

Misja czlowicka w stosunku do stworzenia jest jeszcze wielbienie Boga.
Dlatego jest zrozumiale, ze po upadku czlowieka stworzenie jeczy w bolach
rodzenia, poniewaz grzech czlowieka poddat je marnosci (Rz 8,20). Wzdycha
ono do wolnosci 1 chwaty dzieci Bozych (Rz 8,21 n), co znajduje uwienczenie
w eschatycznym oczekiwaniu nowej ziemi.

3.3. Nowy czlowiek — nowe stworzenie™

Zdolnos¢ poznania Boga oraz wolna wola 1 dar powolania owocuja w zy-
ciu chrzescijanskim. Sytuacja czlowieka nawrdconego jest niejako nowym ujg-
ciem jego antropologii. Czlowiek nowy to cztowiek wiary. Wierzacy chrzescija-
nin jest wg Pawla objety specjalnym dziataniem Tréjcy Swietej w Trzech Oso-
bach. Bog Ojciec wynidst czlowieka do godnosci chrzescijanina (Rz 8,28-30):
Albowiem tych, ktorych przewidzial (postepowanie), tych tez przeznaczyl, by
upodobnili si¢ do obrazu Syna Jego... A ktorych przeznaczyl, tych tez powolal,
ktorych powolal, tych usprawiedliwit. ..

Nauka Pawla o czlowieku w zbawczym planie Bozym bedzie miata konty-
nuacj¢ w ostatecznej realizacji Bozego planu polegajacym na uczestnictwie
czlowieka w pelni zycia Bozego, tj. wypelnienia wszystkiego w Chrystusie
(eschatologia). Boze dziatanie (jak w Rz 8) to wg Pawla zespot aktow podpo-
rzadkowanych sobie; to zamiar Bozy, przeznaczenie, powotanie, usprawiedli-
wienie, obdarzenie chwatla. Za posrednictwem tych aktow dokonuje si¢ wlasnie
stworzenie nowego czlowieka, tj. chrzescijanina’ zyjacego w $wiecie i ksztal-
towanego w Kosciele i przez Kosciot.

32 SRR} . .y . ..
»Nowy cziowiek™ to gr. kainos anthropos, a ,,nowe stworzenie” to gr. kaine ktisis.

** Por. L. Cerfaux, Le Chretien dans la teologie Paulienne, Paris 1962, s. 300-302.
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Wydarzenie meki — smierci Jezusa ma czytelng celowos¢ antropologiczna.
Jest to wydarzenie dla nas (wspomniane formuty w réznych wariantach, np. za
grzesznikow). To wydarzenie przechodzi na starego czlowieka (Rz 6,6) 1 na jego
nicautentyczne istnienie spowodowane przez cztery blokady: zqdania prawa,
zasadzki ciala, niewole pod jarzmem grzechu, nieuniknionos¢ smierci® Takie-
go czlowieka poza Chrystusem opisal Pawet w Rz 7. Dopiero przez ,,nowe
stworzenie” taka sytuacja zostaje przezwyci¢zona (2Kor 5,17a). Nowy czlowiek
(Kol 3,10; Ef 2,15) jest realny przez wspoldziatanie z taska Boza 1 wiare. Wiara
wprowadza czlowieka w sytuacje przyjazni z Bogiem, a umocniona przez
chrzest (Rz 6) sprawia, ze nasza egzystencja staje si¢ zyciem wolnym w Chry-
stusie (Rz 8). To pojgcie jest typowo Pawlowe 1 stanowi nie tylko zrodlo, lecz
takze aspekt formalny nowego istnienia cztowieka. Dlatego kategorie jurydycz-
ne sprawiedliwosé¢ — usprawiedliwienie nie sa wystarczajace do okreslenia no-
wej rzeczywistosci chrzescijanskiej, tak jak kategoria starotestamentowego
Prawa nie wyczerpuje istotnej motywacji chrzescijanskiego postgpowania. Do-
piero nowos$¢ ontologiczna odczuwa potrzebg wyrazenia si¢ W nowym Zyciu
(Rz 6,4). Dlatego Pawel podaje szczegdlowe parentezy (1Kor 5-6), katalogi
cnot 1 wad (Kol 3,5 n; Ga 5,19 n).

4. Natura swiata u Pawla — kosmologia

Problem stworzenia swiata 1 czlowieka, tzw. idea stworzenia, si¢ga historii
Izraela. Swiat zawdziecza swoje istnienie aktowi Bozemu. Bdg jest Stworca,
ktory powotuje do istnienia to, co nie istnieje i ozywia umartych (Rz 4,17). Dat
si¢ pozna¢ w dziele stworzenia. Od stworzenia $wiata Jego niewidzialna istota
stata si¢ dla naszego rozumu widzialna przez Jego dzieta®

Stary Testament znal juz madros¢ teologia naturalia (Mdr 13,15). Jest ona
zakorzeniona w dwczesnej filozofii stoickiej, ktora sie¢ Pawel poshuguje. Pawet
nie zajmuje si¢ tematyzacja idei kreacjonistycznych, pragnie tylko umiesci¢
w odpowiednim kontekscie teologicznym. Bodg stworzyl z niczego, tj. powotat
do istnienia to, co nie istnieje. Stworzyt przede wszystkim czlowieka, m¢zczy-

3 Por. R. Penna, Sw. Pawel z Tarsu, s. 83, Krakow 2008.

% D. Luermann, Das Offenbarungsverstaendnis bei Paulus und in den paulinischen Ge-
meinden, Neukirchen 1965, s. 21-26.
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zne¢ i kobiete. Kobieta zostata stworzona ze wzgledu na mezczyzng, jemu do
pomocy (1Kor 11,9; tutaj opiera si¢ na relacji Ks. Rodzaju 2,18 n). Pawet ak-
centuje odniesienie mezczyzny do kobiety, polegajace nie na podporzadkowa-
niu lub nadrzednosci (1Kor 11,3); tutaj Chrystus jest glowa mezczyzny, glowa
zony (sporna kwestia: czy w znaczeniu panowania, czy pochodzenia).

Stworzenie dokonane przez Boga bylo dobrym dzielem. Przez stworzone
dziela mozna pozna¢ Jego niewidzialng istot¢ (Rz 1,20). Od stworzenia swiat
sie zmienil. Za te zmiany jest odpowiedzialny cztowiek. Wedlug Pawtla, na pod-
stawie Starego Testamentu, z powodu czlowieka zlo przyszto na swiat. Sg jego
konsekwencje: grzech prowadzi do smierci (Rz 5,12): Jak przez jednego czio-
wieka smierc weszla na swiat... Czlowiek zostal powolany do uwielbienia
i dzigkczynienia Stworcy. Niestety, za dzielo stworzenia cziowiek nie uznal
Stwércy, lecz w Jego miejsce zaczal czci¢ stworzenie (czlowieka, zwierzgta).
Pawel upomina przed wszystkimi formami ubdstwiania 1 absolutyzowania rze-
czy stworzonych oraz wartosci. W tym widzi przejaw gniewu Bozego za wszel-
ka nieprawos¢ cztowieka (Rz 1,18-32). Swiat zatem najpierw oznacza u Pawla
ludzi, ludzkos¢ (Rz 3,6: Bog bedzie swiat sadzil). Abraham bedzie dziedzicem
swiata (Rz 4,13).

To w postawie wrogosci wobec Boga swiat stworzyl sobie wlasne prawa
i wlasny system madrosci i wladzy (bez znaczenia u Boga). Chrystus i chrzesci-
janie obnazyli go jako ,s$wiat pozorny” (1Kor 1,26 n). Istnieje zagrozenie ze
strony §wiata: Pawel mowi o szatanie, jemu postusznych mocach (Ef 4,27). Nie
wyjasnia jego pochodzenia, a mowi o jego dzialaniu (kusi ludzi — 1Tes 3,5).
Szatan zaslepia mysli niewierzacych, przez co sprzeciwia si¢ Ewangelii. Thu-
maczac poteg¢ oddzialywania szatana, Pawel nazywa go bogiem tego swiata
(2Kor 4,4).

W perspektywie wywyzszonego Pana wszystko zostalo poddane mocy Bo-
ga (Flp 2,6-11): Bég Go ponad wszystko wywyzszyl i darowal Mu imie ponad
wszelkie imie... W momencie wniebowstapienia (nie paruzji) zostala dokonana
intronizacja Chrystusa. Pawel postuguje si¢ apokaliptyka (rozréznia ona dwa
»,eony”: terazniejszy 1 przyszly), ale odrzuca jej cenzur¢ dzielaca na terazniej-
szos$¢ 1 przyszios¢. Wedtug niego to, co ma nadejs¢, juz si¢ zaczg¢lo w wydarze-
niu Chrystusa (Rz 3,21). Chrzescijanin zyje pomiedzy dwoma czasami. Czlo-
wiek jest nowym stworzeniem; stal si¢ uczestnikiem Chrystusa (2Kor 5,17
Ga 6,15).
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Ta antropocentryczna wizja nie oznacza jednak wykluczenia calego stwo-
rzonego Swiata z dziela Odkupienia. Przeznaczeniem $wiata jest marno$¢, nie-
wola, $mier¢. Stato si¢ to z winy czlowieka (Rz 8). Natura, jak zywa istota,
dzwiga si¢ ku odkupionemu cztowiekowi (Rz 8). Czlowiek powinien by¢ swia-
domy swojej odpowiedzialnosci za natur¢ wlasna oraz roslin 1 zwierzat,
tj. calego stworzenia (Rz 8,22), ktore jeczy i wzdycha w bolach rodzenia. Wy-
zwolenie jest odkupieniem ciata (Rz 8,23: calq istotq swojq wzdychamy, oczeku-
jqc... odkupienia naszego ciata).

Misje cztowieka w stosunku do stworzenia okreslono juz w Rdz 1,28
i u Syr 17. Bég dat czlowiekowi wladze nad swiatem. Czlowiek moze ujarzmié
wszechswiat. Jest on zespolony z kosmosem, uksztaltowany z prochu ziemi.
Tworzy z nim organiczng catos¢. Tylko on, czlowiek, moze w pelni swiadomie
wielbi¢ Boga w imieniu calego stworzenia. Po upadku czlowieka grzech poddat
stworzenie marnosci (Rz 8,20). Dlatego teskni do wolnosci dzieci BoZych
(Rz 8,21 n).

Poszczegélne elementy kreatologii moga by¢ uwzglednione w takich ha-
stach, jak czas, historia, historia zbawienia. Bog nie jest pojmowany abstrak-
cyjnie (jak u Platona czy Arystotelesa), ale poprzez Jego ingerencj¢ w sprawy
swiata. To sprawia, ze historia staje si¢ historiq swietq. Dzieto stworzenia ozna-
cza poczatek naszych czasow. Bog jednak istniat przed owym czasem. To, co
dokonalo si¢ w czasie, to skutek Bozych planéw wzgledem cztowieka.

Czas nie jest jakas proznq formgq. Stanowi ramy naszych dziejéw. Czlo-
wiek zyje w czasie, Bog w wiecznos$ci. Czas historyczny pozostaje w $cistym
zwigzku z zyciem ludzkim. Poszczegdlne etapy planow Bozych przesuwaja sie
w czasie. Kazdy etap ma szczegodlne znaczenie. Poszczegdlne odcinki czasu
kieruje Bog do jednego tajemniczego celu.

Historia jest znaczona wydarzeniami. Maja one unikalny charakter. Swia-
domos¢ mesjanska Jezusa pozwalala Mu dominowac nad biegiem wydarzen.
Swoim stluchaczom przypominat konieczno$¢ zrozumienia zrnakow tego czasu,
w ktorym zyli. Razem z Jezusem przyszia pelnia czasu (Ga 4,4; Ef 1,10). Jezus
wprowadzil do historii nowy element: nauczanie ewangeliczne bedzie w pet-
nym $wietle: Teraz jawnq sie stala sprawiedliwos¢ Boza niezalezna od Prawa,
poswiadczona przez Prawo i Prorokéw (Rz 3,21). I jeszcze jeden wazny mo-
ment. Od Jezusa wszystko jest przed i po, gdy chodzi o urzeczywistnianie si¢
planow Bozych. Pawel wyjasni: Kiedys byliscie poza Chrystusem, obcy wzgle-
dem spolecznosci Izraela, bez udzialu w przymierzach obietnicy (Ef 2,12); teraz
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znow pojednatl was w doczesnym Jego ciele (Kol 1,22). Jezus zatem prowadzi
czas ku jego wypekieniu i nim rzadzi.

Pomigdzy wniebowstapieniem a powtornym przyjsciem Jezusa rozciaga
si¢ czas posredni, t1dzny od czasu niewiedzy (w ktorym byli pograzeni poganie,
por. Dz 17,30) i czasu Bozej pedagogiki wypehiajacej historie Izraela (Ga 3,23 n).
Jest to czas Kosciola. Ten czas jest czasem Ducha Swietego (Rz 8,15 n), w kto-
rym Ewangeli¢ glosi si¢ wszystkim ludziom, by wszyscy mogli osiagnaé zba-
wienie. Ten czas nalezy do porzadku rzeczy ostatecznych: dla nas, ktorzy-
Smy przez chrzest juz weszli w ten czas, koniec czaséw juz nadszedl
(por. 1Kor 10,11). Czas ostateczny wspotistnieje z czasem terazniejszym (Tm
2,12). Czas Kosciola jest korzystny, gdyz umozliwia dokonanie przejscia, na-
wrocenie si¢ na Ewangeli¢ (2 Kor 6,1 n). Potem przyjdzie czas Izraela: caly
Izrael zostanie zbawiony (Rz 11,26). Czas zamyka zatem w sobie dzieje calej
ludzkosci. Liczy si¢ bardziej czas kairos niz chronos, co wyznacza granice mig-
dzy historia w znaczeniu $wieckim (historia prophana) a historia zbawienia
(historia sacra).

Pawel czerpie z dziedzictwa judeochrzescijanskiego pojecie zbawienia,
ktore realizuje si¢ poprzez dzieje historyczne, uwazajac je za istotng czes¢ ogol-
nej historii zbawienia®® Istnieje pojecie Pawlowe, ktore streszcza w sobie caty
tematyke zbawczego spotkania Boga z czlowiekiem w historii, tj. termin miste-
rium. Ten plan Bozy odnos$nie do historii wywotuje u Pawla zachwyt: O glebo-
kosci bogactw, mqdrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sq Jego wyroki i nie
do wysledzenia Jego drogi (Rz 11,33). Apostol mowi o dwoch istotnych czyn-
nikach chrzescijanskiej wizji historii. Z przyjsciem Chrystusa przezywamy osta-
teczne czasy historii cztowieka (Ga 4,4: pefnia czasu). Po drugie, w Chrystusie
bieg historii dotknat celu, szczytu, ktory nadaje sens nowym czasom (Ef 1,10).
W naszym czasie historycznym dokonalo si¢ objawienie milosiernej sprawie-
dliwosci Boga (Rz 3,21) i nasze usprawiedliwienie wobec Niego (Rz 5,9). Pa-
wel stwierdza, ze pierwszy czlowiek z ziemi — ziemski, drugi Czlowiek — z nieba
(1Kor 15,46-47). Tu ukazuje si¢ koncepcja pozytywna 1 optymistyczna historii
i cztowieka. Bog kieruje dziejami §wiata 1 losem czlowieka. Stal si¢ widzialnym
przez swoje dzieta, a nade wszystko swdj punkt kulminacyjny osiaga w wyda-
rzeniu Jezusa Chrystusa (misterium Wcielenia 1 misterium paschale).

3 Por. O. Culmann, Cristo e il tempo, Bologna 1967.
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THE CONTRIBUTION OF THOUGHT OF THE APOSTLE PAUL
IN THE FORMATION OF THE CATHOLIC DOGMA

Summary

After his conversion Paul is a preacher of the Gospel, he writes, “received from
Christ” (1Corinthians 11,28). He is also the father of Christian theology. Not only the
Fathers of the Church in the commentary on the Pauline Letters, confirms his theologi-
cal depth. His theology has its biblical- Jewish origins and it is in constant development.
Paul’s proclamation is addressed primarily to the Pagans (1Thess. 1,9). Christological
salvation experience (by Kyrios) and the eschatological act of salvation (by Christos),

[13

are reflected short Paul’s “confessions of faith” Paul’s christological doctrine of theol-
ogy implies that his hymns, catechism, confession of faith, parenesis texts usually con-
tain Christocentric (Christ as the only Lord — 1Corinthians 8,6) and soteriological (Jesus
the Son of God, Crucified, Risen). Death and resurrection of Christ receive in Paul’s
thought theological and mystical explanations. By soteriological dimension, through the
resurrection of Christ, mankind is easier to understand his creation and destiny of im-
mortality. Proexistential dimension event of Christ brings Paul faith in the Son of God
(Rom 1,9), which he loved and gave himself (Gal 2,20). God justifies man through faith
in Christ (Galatians, Romans) and starts new creation. This means that the Christian life
is grace. A special place in the Paul’s theology is a man who is the principal object
of God’s saving plan. In view of faith, the man is a great mystery: sensory man (1 Cor
2,14), inner man (Rom 7,22), man of God (1Tm 6,11). Good conscience (sineidesis) is
a logical development of Paul’s teaching on justification. Man is endowed with a natu-
ral ability to know God which testifies our dignity and free will. Event of the Passion
of Christ’s resurrection has a clear anthropological desirability (‘for us’, ‘for the sin-
ners’). Jesus introduces a new element to the story: ‘the fullness of time’ (Gal 4,4). It is
Jesus who leads, therefore, according to Paul, the time to its completion. Pages close in

the history of mankind.

Translated by Miroslawa Landowska



