Claude Geffré, De Babel a Pentecéte. Essais de théologie interreligieuse,
Paris 2006, Les Editions du Cerf, seria Cogitatio fidei nr 247, ss. 363.

Czterdziesci lat po ogtoszeniu Deklaracji o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich Nostra aetate soboru watykanskiego I, teologia religii
nabrata bardzo mocnych barw nadanych przez zjawisko pluralizmu religij-
nego. Coraz czesciej w pytaniach teologéw i nie tylko pojawia sie kwestia
dotyczgca znaczenia réznych drég prowadzacych do Boga. Coraz czesciej
teologia religii szuka réoznych ,mozliwosci” wyjscia poza ,nurt wypetnienia”,
ktory wyptywa z wielu tekstéw Vaticanum II.

W 2001 r. francuski dominikanin Claude Geffré, byty dyrektor Ecole Bi-
blique, profesor teologii fundamentalnej, propagator rozumienia teologii fun-
damentalnej jako hermeneutyki, opublikowat ksigzke pt. Croire et interpréter.
Le tournant herméneutique de la théologie, gdzie jeden z rozdziatdw poswig-
cony zostat zagadnieniu pluralizmu religijnego. Autor wskazywat na pluralizm
religijny jako paradygmat teologii'. Zagadnienie pluralizmu religijnego stato
sie gléwnym przedmiotem publikacji tego samego Autora, jaka ukazata sie
w serii Cogitatio fidei. Ksigzka jest zbiorem réznych tekstow, napisanych dla
roznych publikacji i z réznych okazji, przygotowywanych od ponad pietnastu
lat. Przed spisem tresci Autor przedstawia liste periodykéw i prac zbiorowych,
w ktorych ukazaly sie artykuly sktadajgce sie na obecng publikacje.

Od czterdziestu lat Autor zajmuje sie projektem teologii hermeneutycznej,
ktéra dokonuje fundamentalnej reinterpretacji, na jakg wskazuje juz Nowy
Testament zwlaszcza w perspektywie wyzwan doswiadczenia historycznego
dzisiejszego cziowieka. Zdaniem Autora, wyzwaniem dla teologii drugiej po-
towy XX w. byt ateizm i obojetnosé¢ religijna. Natomiast wyzwaniem coraz
bardziej widocznym dla teologii poczatku trzeciego tysigclecia staje sie do-
$wiadczenie pluralizmu religijnego, ktéry wydaje sie zjawiskiem nie do opa-
nowania. Geffré sadzi, ze zjawisko to jest o wiele powazniejszym wyzwaniem
dla chrzescijaristwa niz problem obojetnosci religijnej, poniewaz poddaje
w watpliwo$¢ nasze rozumienie tozsamoséci chrzescijanskiej, a zwtaszcza
jego roszczenia do jedynosci i powszechnosci.

W dobie globalizacji, doswiadczenie wieloéci tradycji religijnych zbie-
ga sie z zywg $wiadomoscig relatywizmu religii chrzescijanskiej zwtaszcza
w perspektywie wielkich religii swiata, ktérych znajomos¢ jest obecnie coraz
bardziej powszechna. Problem pluralizmu religijnego przypada takze na czas
przej$cia od modernizmu do postmodernizmu, co Autor okresla jako przejscie
od ,wiedzy absolutnej” (fe savoir absolu) do ,hermeneutyki Swiadectwa” (une
herméneutique du témoignage, s. 8). Autor podkresla, ze chodzi zatem o bar-
dzo wazne wyzwanie dla chrzescijanstwa, ktére moze sprowokowaé gteboki

' Zob. S. Zielinski, [rec.], Claude Geffré, Croire et intérpreter. Le tournant herméneutique de
la théologie, Les editions du Cerf, Paris 2001, ss. 173, CzST 29(2001), s. 350-356.
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kryzys tozsamosci naszej religii. Kazdy jednak kryzys jest takze szansg na
odrodzenie.

Autor postawit sobie trzy cele. Najprzéd pomoc zrozumiec sens ewolucji
teologii religii od czterdziestu lat. Nastepnie wyjasni¢ teologicznie zjawisko
pluralizmu religijnego i przedstawi¢ podstawy teologiczne niezbedne do pro-
wadzenia dialogu miedzyreligijnego, do ktérego zacheca Koscidt od Vatica-
num Il. W koncu, wskazaé na szanse, jaka niesie ze sobg dialog miedzyreli-
gijny dla lepszego zrozumienia wyjatkowosci chrzescijainstwa jako religii Do-
brej Nowiny. Autora zaznacza, Zze przyjmuje teologie pluralizmu religijnego,
ktéra dystansuje sie od problematyki teologii zbawienia niewierzacych. Sobo6r
watykanski |l zainaugurowat nowg epoke w pozytywnym spojrzeniu na religie
niechrzescijanskie. Nie wypowiedziat sie jednak odnosnie do teologicznego
Znaczenia pluralizmu religijnego. Staje sie to zadaniem teologii hermeneu-
tycznej.

Teksty soborowe i liczne dokumenty opublikowane po soborze $wiadczg
o wysublimowanej réwnowadze zachodzgcej miedzy ,chrystocentryzmem
konstytutywnym?”, (christocentrisme constitutif) przynoszacym zbawienie kaz-
demu bez wyjatku cziowiekowi a ,pluralizmem witgczajacym” (un pluralisme
inclusif, s. 9), ktory uznaje istnienie elementéw zbawczych w innych religiach.
Nie oznacza to, co podkresla Autor, przyjecia zatozen nurtu pluralistycznego,
gdyz nie mozna poswigci¢ chrystocentryzmu na rzecz blizej nieokreslonego
teocentryzmu, co postuluje wspomniany nurt pluralistyczny.

Podtytut publikacji wskazuje na podjecie préby opracowania ,teologii in-
terreligijnej”. Autor uwaza, ze jesli bierze sie na powaznie implikacje zjawiska
pluralizmu religijnego, nalezy dgzy¢ do sprecyzowania teologii religii, ktéra
dokonataby reinterpretacji wyjatkowosci chrzescijaristwa w perspektywie bo-
gactwa porzadku religijnego zawartego w religiach niechrzescijanskich.

-Na publikacje sktadajg sie trzy czesci. Kazda czes¢ podzielona zostata
na rozdziaty. Ksigzke rozpoczyna krotkie wprowadzenie w podjetg tematyke.
Konczy jg epilog, ukazujacy przysztosé religii, ktora bedzie owocem Scierania
sie dwoch wymiaréw, a mianowicie fundamentalizmu z nowozytnoscia.

Pierwsza cze$¢ wskazuje na jedyne Imie, dzieki ktdremu ludzko$¢ zo-
stata zbawiona. Jest to odwotanie do afirmacji z Dziejoéw Apostolskich (4,12).
Szes¢ rozdziatdw wechodzacych w skiad tej czesci ukazuje gtéwnie paradoks
Wocielenia, wyrazajgcy sie¢ w obecnoéci Absolutu Boga w historycznym wy-
darzeniu Jezusa z Nazaretu, co nie prowadzi do absolutyzowania chrzesci-
janstwa jako wytgcznej drogi zbawienia sposrod innych. Nie nalezy bowiem
nadawac¢ chrzescijanstwu powszechnosci, jaka przynalezna jest wytacznie
Chrystusowi. Pierwszy rozdziat przedstawia spotkanie sig religii jako znak
czasu, jako novum naszej wspétczesnosci. Drugi rozdziat podkresla odpo-
wiedzialnos$¢ teologii chrzescijanskiej w epoce pluralizmu religijnego. Kolejny
rozdzial, trzeci przedstawia stan teologii religii czterdziesci lat po wydaniu
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deklaracji Nostra aetate. Czwarty rozdziat ukazuje miejsce religii w zbaw-
czym planie Boga. Piaty jest poswigcony P. Tillichowi i przyszto$ci ,ekumeni-
zmu interreligijnego”. Ostatni rozdziat pierwszej cze$ci wskazuje na paradoks
chrystologiczny jako klucz hermeneutyczny dialogu interreligijnego.

W drugiej czesci Autor uscisla rozumienie terminu théologie interreligieu-
se. Ma ona w pewnym sensie charakter metodologiczny. Przestrzega, aby
nie myli¢ teologii religii z historig poréwnawczg religii. Kazda z nich ma swag
specyfike i wiasne cele (rozdziat sibdmy).

Kolejny rozdziat (6smy) przedstawia relacje zachodzaca migdzy Pismem
a Stowem Boga w trzech monoteizmach. Autor zauwaza w nich rézny status
Pisma i ujetg w rézny sposéb relacje do historii. Mimo tych oczywistych réz-
nic, Autor zwraca uwage na wazno$¢ dla obecnej epoki poszukiwania ele-
mentéw wspolnych dla tych trzech religii monoteistycznych.

W rozdziale dziewigtym, Autor podkre$la znaczenie dialogu prowadzo-
nego zwilaszcza miedzy chrzescijaristwem i islamem, druga religig wspoicze-
snego $wiata. Rozwoj tego dialogu ma bardzo wazne znaczenie dla rzeczy-
wistosci, w jakiej zyjemy. Autor akcentuje takze specyfike tego dialogu.

W nastepnym rozdziale omawia nowozytnos¢ jako wyzwanie zaréwno
dla chrzescijanstwa, jak i islamu. Kolejny, jedenasty rozdziat poswieca dzie-
dzictwu trzech monoteizmoéw w perspektywie przyszitosci Europy. Europa jest
spadkobierczynig konkretnego dziedzictwa kultury. Chodzi zatem o przeka-
zanie tradycji, ktora jest istotna dla wspdiczesnosci i niezbedna dla budowa-
nia przysziosci. Tradycja jest zywa wtedy, gdy jest otwarta na przyszto$¢. Au-
tor ukazuje ztozonos$¢ europejskiej Swiadomosci, w ktérej zawarta jest troska
o zachowanie chrzescijaniskiej specyfiki kontynentu, na ktérego dziedzictwo
sktadaja si¢ takze inne elementy konstytutywne. Nie nalezy tez zapominac, ze
.pamiec europejska”’ naznaczona jest takze ranami. Europa nie jest bez winy
w perspektywie swych doswiadczen z przesztodci. W koncu Autor zwraca
uwage na historyczng odpowiedzialnos$¢ trzech monoteizméw w budowaniu
nowej Europy, zaréwno Europy politycznej, spotecznej, srodowiskowej, jak
i humanistycznej. W perspektywie globalizaciji i permanentnego zagrozenia
terroryzmem nalezy uczyni¢ wszystko, aby zacheci¢ do prowadzenia dialogu
miedzy dwoma pierwszymi religiami $wiata: chrzescijanstwem i islamem. Od
pomysinosci tego dialogu zalezy nie tylko przyszto$¢ Europy, ale takze calej
wspdélnoty miedzynarodowej.

Ostatni rozdziat drugiej czesci poswigcony jest wspoétczesnym nurtom
ezoterycznym. Wspéiczesny Swiat poszukuje duchowosci, czy tego, co bo-
skie. Nie jest to zatem poszukiwanie osobowego Boga tradycji judeochrzesci-
janskiej. Nowe ruchy religijne zazwyczaj dystansuja sie od tradycyjnych religii
instytucjonalnych. Autor koncentruje sig¢ najprzéd na rozumieniu samego ter-
minu ,wspotczesne nurty ezoteryczne” (courants ésotériques contempora-
ins). Nastepnie zastanawia sie nad trescig zawartg w wyrazeniu New Age
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i zatrzymuje sie przy pytaniach kierowanych przez przedstawicieli nowych
ruchoéw religijnych do tradycyjnego chrzescijanstwa.

Ostatnia, trzecia czes¢ traktuje o misji i inkulturacji. Autor akcentuje wy-
raznie, ze dialog miedzyreligijny nie odrzuca potrzeby misji Kosciota, lecz
modyfikuje tylko jej styl. Rozdziat czternasty ukazuje dziatalno$¢ misyjng jako
dialog zbawienia. Wspofczesne rozumienie misji polegajacej wytacznie na
proklamacji wiary i wezwaniu do nawrécenia jest nie do przyjecia. Coraz cze-
Sciej przypomina sie, ze dialog staje sie juz istotng i autentyczng forma misji.
Autor akcentuje jednak, ze misje nie stracily nic z aktualnosci a dialog miedzy
religiami oparty jest na mozliwosci istnienia zbawienia poza Ko$ciotem.

Kolejny pietnasty rozdziat wskazuje na chrzescijanskie roszczenia do-
tyczace powszechnosci tej religii. Chrzescijanstwo jest wyjatkowg figurg
w perspektywie wszystkich religii. Nie tylko proponuje oredzie o zbawieniu
skierowane do wszystkich bez wyjatku ludzi, ale jego powszechno$¢ znajdu-
je swéj wyraz w wyjatkowosci postaci Jezusa Chrystusa. Zadna inna religia
nie posiada takiego zatozyciela, ktéry nie jest tylko zwyklym prorokiem, czy
Bozym wystannikiem, lecz jest Synem Bozym. Posta¢ Jezusa z Nazaretu,
takze petnego cziowieka przypomina, ze Krolestwo Boze jest adresowane
do kazdej ludzkiej istoty. Pod koniec XIX w. w euforii podbojéw kolonialnych,
niektérzy przedstawiciele Kosciota wyrazali przekonanie, ze chrzescijanistwo
systematycznie zastgpi wszystkie inne religie. Okazato sig jednak, Ze islam
i wielkie religie azjatyckie sg wcigz zywotne i doskonale sie rozwijaja. Plu-
ralizm religijny stat sie¢ natomiast gtéwnym wyzwaniem dla chrzes$cijafistwa
obecnego czasu. Autor wskazuje na wyjatkowos¢ chrzescijanstwa, ale takze
wskazuje na pewnego rodzaju jego relatywno$¢, ktéra nie ogranicza jego
uniwersalizmu. Rzeczywista powszechnos$¢ zakorzenia sie zawsze w wyjat-
kowosci. Autor probuje w swietle rozwoju teologii religii wskaza¢ na rozréz-
nienie miedzy powszechnoécig Jezusa Chrystusa i powszechno$cig chrze-
$cijanistwa jako religii $wiatowej. W tej perspektywie nalezy przemyslec¢ formy
i styl prowadzenia misji. Permanentng misjg chrzeécijarstwa jest gtoszenie
oredzia o Bogu, ktory zbawia cziowieka w Jezusie Chrystusie. To powota-
nie o charakterze uniwersalnym wypetnia¢ nalezy wedtug nowych sposoboéw.
Kosciét powinien kontynuowaé gloszenie Chrystusa swiadczac o obecno$ci
Krélestwa Bozego poza jego granicami.

W szesnastym rozdziale Autor odwoluje sie do trzech miast, majacych
swg gtebokag symbolike: Ateny, Jerozolima, Benares. Miasta te ilustrujg spo-
tkanie czy konfrontacje dwéch wielkich cywilizacji. Nie mozna zrozumie¢ Za-
chodu bez odwotania sie do wydarzen Jerozolimy czy kultury greckiej. Bena-
res staje sie natomiast symbolem madrosci starszej od Grekdw i |zraelitow.
Autor zastanawia sie czy Wschod nie stat sie mitem dla wrazliwosci Zachodu,
wyrazajacy sie w wielkiej fascynacji tymi systemami religijnymi. Nastepnie
Autor zastanawia sie nad relacjami zachodzgcymi miedzy Atenami i Jero-
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zolima. Bedzie to prowadzi¢ do podjecia refleksji dotyczgcej inkulturacji. Au-
tor snuje takze refleksje nad komplementarno$cig czy wzajemnos$cig miedzy
Wschodem i Zachodem, co mogloby postuzyé do podbudowania cywilizacji
Swiatowe;.

Ostatni rozdziat trzeciej cze$ci przedstawia chrzescijanstwo w obliczu plu-
ralizmu kultur. Chrzescijanstwo jest skierowane do kazdego cziowieka. Jest
powszechne, co zaklada jego charakter ponadkulturowy. Ewangelia moze
by¢ gloszona i ustyszana za posrednictwem konkretnej kultury. Ogdinie rzecz
biorac, zadna kultura nie wyklucza Objawienia chrzescijanskiego, z wyjatkiem
tych, ktére sg skoncentrowane wylacznie na sobie. XX wiek byt Swiadkiem
spotkania sie chrzescijanstwa z kulturami Scisle zwigzanymi z wielkimi tra-
dycjami religijnymi. Ten ostatni rozdziat Autor przedstawia w trzech etapach.
Najprzéd ukazuje tres¢ doswiadczenia historycznego Kosciota poczatku XXI
wieku. Nastepnie dokona demistyfikacji abstrakcyjnego pojecia, jakim stato
sie chrzescijanstwo. W konicu zaproponuije refleksje nad ,dzisiejszym” rozu-
mieniem BozZego Stowa. Chodzi o jego aktualizacje czy nawet ,tumaczenie”
(traduction) tego Stowa dla réznych kultur, mentalnosci i os6b. Na zakon-
czenie stawia podstawowe i trudne pytanie w jakim wymiarze chrzescijan-
skie oredzie powinno by¢ aktualizowane, aby mogto odpowiadac na potrzebe
zbawienia przez cztowieka trzeciego tysiaclecia.

Konczac Autor ukazuje przysztosé Swiata jako biatg karte do zapisania.
To, co zostanie tam napisane zalezy w duzej mierze od wielkich religii Swia-
ta. Kontekst naszej wspdiczesnosci nie jest zbyt optymistyczny (terroryzm,
globalizacja rodzaca ubdstwo i brak perspektyw dla % populacji ziemskiego
globu, zaktécenie rédwnowagi naturalnego $rodowiska itd.). W ten kontekst
Autor wpisuje przyszto$c¢ religii, ktére powinny przyczynia¢ sie do humaniza-
cji obecnej rzeczywistosci. Przestrzega jednak przed pokusg fundamentali-
zmu, ktéry zwigzany jest zazwyczaj z niewlasciwg sakralizacjg prawdy. Jest
to inny sposob refleksji dotyczgcej powigzan miedzy religig i przemoca. Uka-
zuje takZe szanse, jakie dla przysziosci religii stanowi nowozytno$¢. W koncu
podkresla role paradoksu majacego miejsce w dialogu miedzyreligijnym.

Publikacja C. Geffré jest ksigzkg nader aktualng i interesujacg, chociaz
niektére jej fragmenty mogg szokowa¢ a nawet wydawac sie niewygodne
czy wrecz gorszace. Dialog miedzyreligijny jest wielkim wyzwaniem dia teo-
logii XXI wieku, przed ktorym nie da sie uciec. Autor starat sie przekonad, ze
dialog nie musi koniecznie prowadzi¢ do relatywizmu chrzescijanstwa. Moze
stac sie szansg lepszego rozumienia wyjatkowosci chrzescijanstwa.

Ks. Stawomir Zielinski



