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Dobro osoby jako podstawowe kryterium etyczne
w mysli Jana Pawtla II

Podstawowym Zrédlem tego tekstu jest encyklika Jana Pawta Il
Veritatis splendor z 1993 roku, poswiecona w duzej mierze tematowi
dobra'. Nalezy podkresli¢, ze jest to pierwszy ten rangi dokument
Kosciota katolickiego poswiecony ,problemom nauczania moralne-
go Kosciota” i niewatpliwie jeden z najwazniejszych tekstéw poswie-
conych etyce chrzescijariskiej i teologii moralnej w historii Kosciota.
Pojawiajgca sie niekiedy — takze w Polsce — obawa przed nadmier-
nym kultem polskiego Papieza (niektérzy méwia: ,papolatria”) nie
moze doprowadzi¢ do tego, ze nie bedziemy w stanie rzeczowo oce-
ni¢ wielkich dokonan Jana Pawtla II, w tym znaczenia encykliki o bla-
sku prawdy. Zanim przejdziemy do omawiania tematu dobra osoby,
warto poczyni¢ dwie uwagi metodologiczne.

Po pierwsze, warto zauwazy¢, ze w odréznieniu od innych ency-
klik papieskich, ktore najczesciej skierowane sg — jak méwi poczatko-
wa formula - ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”, encyklika Veritatis
splendor skierowana jest do ,biskupéw Kosciola katolickiego” Ta
zmieniona formula sugeruje, ze encyklika — mimo tego, ze jest to pu-
blicznie dostepny tekst — dotyczy spraw w Kosciele bardziej ad intra

' Tekst jest oparty na wykladzie, jaki autor wyglosil 7 listopada 2007 r. na
Uniwersytecie Ekonomicznym w Krakowie w czasie Dni Jana Pawla II. Skrécona
forma tego tekstu ukazala sie w: Oblicza dobra, Krakéw 2007, s. 19-33.
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niz ad extra, zajmuje si¢ w pierwszym rzedzie porzadkiem we wia-
snym domu, a nie ulozeniem stosunkow z sgsiadami. Porzadek, kto-
ry usiluje zaprowadzi¢ omawiany dokument, dotyczy nie proble-
méw dyscyplinarnych, ale bledéw doktrynalnych. Papiez usiluje
rzuci¢ $wiatto na najwazniejsze dla refleksji etycznej pojecia, takie
jak: dobro i zlo, wartosci etyczne, relacja wolnosci i prawdy, ocena
ludzkiego uczynku, sumienie etc.

Druga uwaga metodologiczna wyplywa z pierwszej. Encyklika
Veritatis splendor podejmuje temat dobra w kontekscie teologii moral-
nej, a wiec uporzadkowanej, racjonalnej refleksji dotyczacej moralno-
4ci, ale dokonujacej sie w oparciu o chrzescijariskie Objawienie. Ten
teologiczny charakter dokumentu nie oznacza nieobecnosci refleksji
filozoficznej w encyklice; przeciwnie, duza czeé¢ refleksji Papieza
dotyczy probleméw (bledéw) filozoficznych dotyczacych prawa na-
turalnego, koncepcji wolnosci, relacji miedzy kulturg i naturg, wresz-
cie dobra. Tematy te podjete sa jednak wewnatrz kontekstu teolo-
gicznego.

Omawiana encyklika, skierowana do chrzescijan w calym $wiecie,
zawiera nie tylko normatywny wyklad zasad etycznych zwigzanych
z chrzescijariskim Objawieniem i w zwigzku z tym obowigzujacych
chrzescijan, ale tez wyklad pewnego filozoficznego swiatopogladu,
ktéry z tymi zasadami jest zwigzany. Na przyklad, Jan Pawet II kate-
gorycznie odrzuca konsekwentny, etyczny utylitaryzm jako falszy-
wy sposéb etycznego wnioskowania, falszywy na poziomie zasad
ludzkiego rozumu, ale tez niezgodny z Ewangelia. Dla chrzescijani-
na czytajacego encyklike istotny jest teologiczny kontekst podnoszo-
nych argumentéw i ich zwiazek z Objawieniem; dla osoby niewie-
rzacej czes¢ etycznego rozumowania moze mieé¢ znaczenie na
poziomie naturalnego rozumu.

Dzisiaj, w epoce kulturowego relatywizmu, kiedy ostrzega sie
nas przed narzucaniem europejskich standardéw i styléw myslenia
innymi kulturom, autor encykliki ukazuje zwiazek greckiej etyki
cnot, czy zakorzenionej w kulturze Zachodu koncepcji prawa natu-
ralnego z wlasciwa interpretacja moralnosci Ewangelii. Nie oznacza
to niemozliwosci translacji tych europejskich konceptéw na inne, po-
zaeuropejskie systemy rozumienia i wartosci, mimo trudnosci i licz-
nych niepowodzer takich translacji. Podobnie jak w przypadku ro-
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zumienia relacji miedzy europejskoscia i polskoscia, dla Jana Pawta II
wlasciwie rozumiana partykularno$é¢ kultury jest droga do rozumie-
nia czlowieka, tego, co w nim stale i powszechne - jego natury,
a przez to do pewnego uniwersalizmu wizji i rozumienia.

Perspektywa eudajmonistyczna: moralnosé jako droga
do spelnienia cztowieka

Kluczowe dla interesujacego nas tematu dobra stwierdzenia
znajduja sie juz na poczatku, na pierwszych stronach encykliki. Pa-
piez decyduje sie bowiem na przedstawienie chrzescijaniskiej moral-
no$ci w kontekscie biblijnym, jako zanotowanej w Ewangelii §w. Ma-
teusza odpowiedzi Chrystusa na pytanie mlodego czlowieka: , Na-
uczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzyma¢ zycie wieczne?”
(19, 16). W tym miodziencu, ktéry podchodzi do Chrystusa z pyta-
niem o moralnos¢, Papiez widzi ,kazdego czlowieka, zblizajacego
sig (...) do Chrystusa, Odkupiciela czlowieka, i stawiajagcego Mu py-
tania moralne” (VS 7). Jest to istotme, gdyz biblijny mlodzieniec sta-
wia pytanie o moralnos$é¢ we wlasciwy sposdb: jako pytanie o dobro:
o dobrego mam czynié?”. Autor podkresla, ze ,mlodzieniec pyta
nie tyle o to, jakich zasad nalezy przestrzegad, ile jak osiggna¢ pelny
sens zycia” (tamze). W tym papieskim podkresleniu, ktére jest cantus
firmus calej encykliki, obecna jest wyrazna nuta polemiczna. Moze-
my wskazac co najmniej dwa kierunki tej polemiki.

Po pierwsze, papieska polemika zwraca si¢ w kierunku moralno-
$ci pojmowane;j legalistycznie, w ktoérej na gléwnym miejscu stoi pra-
wo, ktéremu nalezy by¢ postusznym po prostu ze wzgledu na nie
samo. Za wieloma komentatorami omawianej encykliki, trudno
unikng¢ tutaj wskazania na system etyczny Immanuela Kanta, jako
na przyklad takiego rozumienia etyki®. Filozof z Krélewca usilujac
ocali¢ uniwersalizm norm etycznych, wywodzil je z apriorycznych
form ludzkiej racjonalno$ci, czy tez czynnosci ludzkiego rozumu.
Normy etyczne, zdaniem Kanta, nie mogg mie¢ nic wspdlnego z em-
pirycznymi dazeniami ludzkiej woli w kierunku przyjemnosci,

? Por. A. MacIntyre, How Can We Learn What Veritatis Splendor Has to Teach?, [w:]
Veritatis Splendor and the Renewal of Moral Theology, ed. by J. A. DiNoia OP and R.
Cessario OP, New Jersey 1999, s. 79.
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szczescia czy spelnienia. Wprost przeciwnie, dazenie woli, w ktérym
jako motyw moze pojawi¢ si¢ sprawiajace przyjemnos¢ osobiste do-
bro, jest okreslone przez Kanta jako ,patologiczne™. Jedynym wia-
éciwym, w pelni moralnym sposobem spelniania nakazéw prawa
jest szacunek dla prawa, ktéry ostatecznie ma by¢ czyms$ uszczeéli-
wiajacym czlowieka.

Drugi kierunek papieskiej polemiki jesteémy w stanie zlokalizo-
waé, jesli spojrzymy na przemiany katolickiej teologii moralnej
w ciagu ostatnich kilku wiekéw. Jak przekonujaco wykazat teolog ze
szwajcarskiego Fryburga, Servais Pinckaers OP w swojej wydanej
takze w Polsce podstawowej ksiazce na ten temat Zrodla etyki chrze-
$cijariskiej, katolicka teologia moralna w ciggu ostatnich kilku wiekéw
- w duzej mierze pod wplywem nominalizmu - przeszla znaczaca,
negatywna transformacje, ktéra odciela ja od wczesnochrzescijani-
skich Zrédel moralnosci, miedzy innymi od perspektywy eudajmoni-
stycznej, w ktérej moralnos¢ (normy moralne) widziane sa jako dro-
ga do spelnienia czlowieka, do zycia blogostawieristwami, czyli
zycia szczesliwego.

Ta przemiana doprowadzila do legalistycznej interpretacji chrze-
Scijariskiej moralnosci, w ktdrej na pierwszym miejscu stoi spelnianie
przykazan, nakazy i zakazy. Perspektywa spelniania przykazan ze
wzgledu na dobro, ktére niosa one dla wolnego i rozumnego pod-
miotu, zostala odsunieta w cieri®. Encyklika Veritatis splendor zmierza
w kierunku odnowy etyki chrzescijariskiej poprzez prébe odwréce-
nia negatywnych przemian kilku ostatnich wiekéw i przeciwstawie-
nie sie legalistycznemu pojmowaniu moralnosci’. Co autor encykliki
proponuje w miejsce etycznego legalizmu?

? Karola Wojtyly filozoficzng krytyke etyki Kanta mozemy odnalez¢ w: Wyklady
lubelskie, Lublin 1986, s. 39-57, 144-155.

* Por. S. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijariskiej. Jej metoda, tresc, historia, przet.
A. Kurys, Poznan 1994, s. 227-260.

® Por. tenze, An Encyclical for the Future: Veritatis splendor, [w:] Veritatis Splendor
and the Renewal of Moral Theology, dz. cyt., s. 11-73.
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Prawo naturalne odpowiedzia Stworzyciela na pytanie
o dobro moralne

W zgodzie z podstawowym ludzkim doswiadczeniem autor en-
cykliki podkresla, ze kazdy czlowiek moze sam odnalezé odpowiedZ
na pytanie o to, co jest dobre badzZ zile moralnie. OdpowiedZ na pyta-
nia moralne: ,Co powinienem czyni¢? Jak odrézni¢ dobro od zla?”
czlowiek znajduje w ,,blasku prawdy, ktéra jasnieje w glebi ludzkie-
go ducha” (VS 2). Czytamy w encyklice:

Tylko B6g moze odpowiedzieé¢ na pytanie o dobro, bo sam jest Do-
brem. Ale Bég juz dal odpowiedz na to pytanie: uczynit to, gdy stwo-
rzyt czlowieka i gdy w swej madrosci i milo$ci nadal jego istnieniu cel,
wpisujac w jego serce prawo (por. Rz 2, 15) -, prawo naturalne” (VS 12).

Encyklika Veritatis splendor moze - i powinna — by¢ czytana jako
wyklad - kluczowej dla naszych rozwazan o dobru - klasycznej,
chrzescijaniskiej nauki o prawie naturalnym. Papieska koncepcja pra-
wa naturalnego ma charakter integralny, syntetyczny; jej autor doko-
nuje pewnego historycznego resumé, stara si¢ unika¢ jednostron-
nych ujeé. W encyklice obecne jest biblijne rozumienie ,, Prawa, ktére
jest wypisane w sercach pogan” (,,gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja,
idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie maja,
sami dla siebie sa3 Prawem” — Rz 2, 14-15). Autor encykliki czerpie
obficie z mys$li ojcéw Kosciota: Grzegorza z Nyssy i Augustyna. Za
$w. Bonawentura Papiez méwi o tym, ze ludzkie sumienie ma moc
wigzgca, gdyz ,,nie glosi nakazéw wlasnych, ale nakazy pochodzace
od Boga, na podobieristwo herolda, ktéry oglasza krélewskie posta-
nowienia” (VS 58). W encyklice obecne tez jest odniesienie do rozwa-
Zan o sumieniu i prawie moralnym kardynata Henry’ego Newmana.

Niemniej w tej historycznej réznorodnosci ujg¢ prawa naturalne-
go ujeciem uprzywilejowanym jest niewatpliwie klasyczna dla mysli
chrzescijariskiej teoria Tomasza z Akwinu. Dwukrotnie cytowana
jest w encyklice Tomaszowa definicja: prawo naturalne jest

$wiatlem rozumu wlanym w nas przez Boga. Dzigki niemu pozna-
jemy, co nalezy czyni¢ i czego nalezy unika¢. To $wiatlo i to prawo
Bég podarowal nam w akcie stworzenia®.

* Sw. Tomasz z Akwinu, In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta.
Prologus: Opuscula theological, I, nr 1129, wyd. Taurinens 1954, s. 245.
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Nalezy zastanowi¢ si¢ nad poszczegSlnymi elementami tej defi-
nicji, ktéra wiaze podstawy etycznego rozumowania cztowieka z po-
jeciem dobra. Po pierwsze, prawo naturalne zostalo podarowane
czlowiekowi w akcie stworzenia. Nalezy wiec do porzadku ludzkiej
natury, a nie nadprzyrodzonej laski zbawczej, zawiera — jesli tak
mozna powiedzie¢ — informacje o samym cztowieczenstwie. Po dru-
gie, prawo naturalne jest ,$wiatlem rozumu”. Zwraca uwage pewien
minimalizm tego $redniowiecznego sformulowania prawa natural-
nego, ktére w tej formie w zaden sposéb nie przypomina jakiegos
kodeksu uniwersalnych zasad na podobienistwo kodeksu karnego
czy drogowego. Prawo naturalne nie jest domknigetym i scistym sys-
temem zasad etycznych, ktére mozna wywnioskowa¢ z ludzkiej na-
tury czy faktu ludzkiej racjonalnosci. W swoim podstawowym sfor-
mulowaniu prawo naturalne jest ,swiatlem rozumu”

Za Arystotelesem, autor tej definicji jest przekonany, ze ludzki
rozum zaréwno w dziedzinie teoretycznej, jak praktycznej dziala
w sposéb poddany pewnym wewnetrznym zasadom. Jezeli w dzie-
dzinie teoretycznej jest to chociazby wnioskowanie, sylogizm, czyli
przechodzenie od przeslanki do wniosku przy zachowaniu zasady
niesprzecznosci, to w dziedzinie praktycznej dzialalno$¢ rozumu ma
charakter teleologiczny, tzn. podmiot skierowuje si¢ ku celowi (telos),
ku dobru, wybierajac odpowiednie $rodki do jego osiagniecia.
W dziedzinie teoretycznej najpierw sa przeslanki, p6Zniej jest wnio-
sek; w dziedzinie praktycznej najpierw jest cel, ktéry czlowiek chce
osiagnac: zdobycie indeksu wymarzonej uczelni, kupno mieszkania,
publikacja ksigzki, bezpieczenstwo finansowe rodziny etc. Pdzniej
szukamy $§rodkéw do osiggniecia celu.

Cel, ku ktéremu zwracajg si¢ pragnienia podmiotu, zmystowe
badZz duchowe, ma charakter dobra. Jak rozpoczyna sie Etyka niko-
machejska Arystotelesa: ,,Wszelka sztuka i wszelkie badanie, a podob-
nie tez wszelkie zar6wno dzialanie, jak i postepowanie, zdajg si¢
zdgza¢ do jakiego$ dobra i dlatego trafnie okreslono dobro jako cel
wszelkiego dazenia”” Poznanie dobra ma dla czlowieka charakter
spontaniczny, nikogo do tego nie nalezy zmuszac. Dziecko rozpro-

7 Arystoteles, Etyka nikomachejska 1094a, przel. D. Gromska, [w:] tenze, Dzieta
wszystkie, t. 5, Warszawa 2000, s. 77.
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mienia, sie widzac nad soba u$miech matki, ktos stucha ulubionej
muzyki badZ angazuje sie w wyczerpujaca, ale dajacq mu satysfakcje
wyprawe alpinistyczna.

Cytowana w encyklice Veritatis splendor definicja prawa natural-
nego méwi, ze dzigki temu prawu ,poznajemy, co nalezy czynic¢
i czego unika¢” Na najbardziej podstawowym poziomie dzialalno-
écig rozumu praktycznego rzadzi zasada synderezy, czy tez pra-su-
mienia, ktéra jest najbardziej podstawowym sformulowaniem prawa
naturalnego. W swoim klasycznym sformulowaniu brzmi ona naste-
pujaco: Bonum est faciendum, malum est evitandum (,,Dobro nalezy czy-
ni¢, zla nalezy unika¢”)®. Ludzki podmiot w swoich wyborach z na-
tury skierowuje si¢ ku temu, co rozpoznaje jako dobro, a odwraca sie
od tego, co uznaje jako zlo. Rozpoznana dobro¢ rzeczy ma w sobie
element atrakcyjnosci pociagajacy pragnienia podmiotu, zmystowe
badZ duchowe.

W swoim klasycznym, obecnym w encyklice sformulowaniu: Bo-
num est faciendum, malum est evitandum, prawo naturalne wskazuje
wigc na podstawowe dobra (inclinationes naturales), ktére powinny
by¢ strzezone przez rozumne decyzje czlowieka pragnacego prowa-
dzi¢ dobre moralnie zycie. Tomasz z Akwinu wskazuje na szacunek
dla ludzkiego zycia, szacunek dla prawdy i troske o wychowanie po-
tomstwa jako na przyklady tych fundamentalnych débr, na ktérych
moze si¢ budowa¢ godne, moralnie dobre zycie. W innych sformuto-
waniach prawa naturalnego ta lista fundamentalnych débr jest roz-
szerzona. Oxfordzki filozof, John Finnis do wymienionych trzech
podstawowych dobr (basic values, basic human goods) dodaje inne: do-
$wiadczenie estyczne, zabawe, praktyczna rozumnos¢ i religie’.

Sposréd wielu pytan, ktére pobudza takie przedstawienie prawa
naturalnego, wybierzmy dwa podstawowe. Po pierwsze, skad czer-
piemy wiedze o fundamentalnych dobrach czlowieka, czy tez — uzy-
wajac klasycznego jezyka — o podstawowych ludzkich sklonnosciach
(inclinationes naturales)? Po drugie, w jaki sposéb od fundamental-
nych débr, na ktére wskazuje prawo naturalne, przechodzimy do
konkretnych norm moralnych? Innymi stowy, w jaki sposéb od wie-

8 Por. $éw. Tomasz z Akwinu, STh I-1I 94, 2.
? Por. ]. Finnis, Natural law and natural rights, Oxford 1990, s. 81-100.
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lu débr ludzkich przechodzimy do dobra moralnego, do dobra oso-
by ludzkiej? Trudno poming¢ tutaj te pytania, cho¢ z oczywistych
wzgledéw mozemy raczej wskaza¢ kierunek szukania odpowiedzi
na nie niz pozwoli¢ sobie na wyczerpujaca odpowiedzZ (jesli taka ist-
nieje). Na pewno, wyczerpujaca odpowiedz to taka, ktéra wyczerpu-
je czytelnika badz — jeszcze gorzej — wyczerpuje cierpliwos¢ czytelni-
ka. Tego chcemy tutaj unikna¢.

Pierwsze pytanie dotyczy zrédet wiedzy o podstawowych do-
brach czlowieka. Dobra te powinny mie¢ charakter uniwersalny,
zwigzany z sama naturg czlowieka. Oczywiscie, w dzisiejszej post-
modermistycznej kulturze istnieje glebokie zwatpienie co do istnienia
takich débr. Pozostaje pytanie, czy to zwatpienie nie ma charakteru
powierzchownej intelektualnej mody. Niewatpliwie w istnienie ta-
kich débr nie watpi autor encykliki. Wré6émy do pytania o Zrédla na-
szej wiedzy o dobrach.

Na kierunek szukania odpowiedzi naprowadzaja nas refleksje
kardynala Josepha Ratzingera (dzisiejszego Benedykta XVI) z jego
eseju Czas przemian w Europie z 1991 roku. Autor zwraca uwage, ze
pewna absolutyzacja metody nauk przyrodniczych doprowadzita
w rzeczywistosci humanum do radykalnego rozdzialu miedzy obiek-
tywnym $wiatem faktéw a subiektywnym swiatem uczu¢:

Uczucia sa subiektywne, fakty obiektywne. (...) Przypisywanie
atomowi, ponad jego matematycznymi wyznacznikami, jakichkol-
wiek dalszych jako$ci moralnej czy etycznej natury postrzega sie jako
czyste mrzonki. Redukcja natury do dajacych sig przejrzec, a przez to
i opanowa¢ faktéw ma jednak i taki skutek, ze spoza nas samych nie
dociera juz do nas zadne moralne przestanie'.

Metoda, ktéra w naukach empirycznych doprowadzita do ich
wielkiego sukcesu, réwnoczeénie zepchnela rzeczywisto$¢ moralno-
Sci i religii do przestrzeni subiektywnych odczué, zaleznych od pry-
watnych preferencji'.

°]. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Migjsce Kosciola i swiata, Krakéw 20085, s. 26.

" Wspétczesny racjonalizm naukowy, ktérego ojczyzng jest Europa, doprowadzit w ten
niezamierzony sposéb do wspolczesnego kryzysu moralno$ci: ,,Ten racjonalizm czysto
uzyteczny, doprowadzit do wstrzasu $wiadomosci moralnej, co jest czym$ nowym dla kultur
istniejacych dotychczas, poniewaz utrzymuje, 2e rozumne jest tylko to, co mozna udowodnié¢
za pomoca eksperymentow. Z uwagi na to, ze moralno$¢ nalezy do zupehie innej sfery, to jako
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Kardynal Ratzinger broni prawdziwosci poznania etycznego,
ktére nalezy do innego porzadku epistemologicznego niz doswiad-
czalne poznanie nauk przyrodniczych. Uzywajac scholastycznego
rozréznienia, mozna by powiedzie¢, ze chodzi tutaj bardziej o intel-
lectus niz o ratio, chodzi o rozum w szerszym znaczeniu. Czytamy
W omawianym eseju:

6w praktyczny rozum, na ktérym opiera si¢ wiasciwe poznanie
moralne, jest rzeczywistym rozumem, a nie jedynie wyrazem subiek-
tywnych odczué pozbawionych wartoéci poznawczej. Musimy po-
nownie nauczy¢ sie pojmowac, ze wielkie moralne rozpoznania ludz-
kosci sa réwnie rozsadne i réwnie prawdziwe, a nawet prawdziwsze
niz eksperymentalne rozpoznania obszaru nauk przyrodniczych
i technicznych. Sa prawdziwsze, gdyz siegaja glebiej w istote bytu
i s3 decydujace dla bycia czlowiekiem'.

Nauki zwigzane z biologia, psychologia, medycyna moga odpo-
wiedzie¢ na na pytanie, czym jest ludzkie zdrowie, zdrowe Zzycie
ludzkiego organizmu, fizycznego i psychicznego, ale pytanie o war-
tosci etyczne, o godne zycie tradycyjnie nalezalo do przestrzeni ma-
drosciowej, zwiazanej z filozofig i religia. Dzisiaj zreszta ta prze-
strzen zostala zaj¢ta przez ikony popkultury i dziennikarzy, ale to
juz temat na inng okazje.

Ratzinger slusznie podkresla, ze dla poznania etycznego ekspe-
ryment ma fundamentalne znaczenie. Tak jak istnieje eksperyment,
doswiadczenie w naukach przyrodniczych, ktérego zadaniem jest in-
dukcyjna weryfikacja naukowej hipotezy, tak réwniez istnieje wery-
fikujace teorie etyczng do$wiadczenie moralnosci. Ostatni juz cytat
z pism nastepcy Jana Pawla Il na Stolicy Piotrowe;j:

réwniez i rozum praktyczny potrzebuje poreczenia eksperymentu,
ale wigkszego niz mozna by dokona¢ w laboratoriach: potrzebuje
eksperymentu, jakim jest sprostanie bytowi ludzkiemu, ktére moze

kategoria sama w sobie znika i musi by¢ odnaleziona w inny sposab. (...) W $wiecie opartym
na kalkulacji przewiduje si¢ nastgpstwa i tak okre$la, co nalezy uwazac za moralne, a co nie”
(). Ratzinger, Kryzys kultur, {w:] tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Cz¢stochowa
2005, s. 47). W $wiecie zdominowanym przez naukowy empiryzm, etyczny utylitaryzm staje
si¢ dominujacym sposobem myélenia. Mozemy mowi¢ o dominacji dobra pozytecznego
(bonum utile) nad innymi rodzajami dobra, przede wszystkim nad tym, ktore sprawia, Ze
czlowiek staje si¢ dobrym, szlachetnym czlowiekiem.
'? Tenze, Czas przemian w Europie, s. 29.
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pochodzi¢ tylko ze sprostania historii. Dlatego rozum praktyczny byl
zawsze wpisany w wielki porzadek doswiadczenia i dowodzenia
etyczno-religijnych wizji calosciowych. I tak jak nauki przyrodnicze
czerpia zycie z genialnych przeloméw dokonywanych przez wielkie
jednostki, tak i systematyzacje do§wiadczenia etycznego zaleza z jed-
nej strony od przezywania wspélnoty, z drugiej jednak — od poszcze-
golnej zdolnosci widzenia pojedynczych oséb, ktérym udalo si¢ wej-
rze¢ w calosc®.

Przemawiajaca réwniez do dzisiejszego czytelnika prawdziwos¢
traktatu Cycerona o przyjazni, rozwazan Arystotelesa o odwadze,
czy Platoriskiej apologii milosci w Sympozjonie wynika z ich zakorze-
nienia w ludzkim do$wiadczeniu, w tym ,eksperymencie etycz-
nym” Nie ma innego Zrédla przekonan o podstawowych zasadach
prawa naturalnego i fundamentalnych dobrach czlowieka, niz ,spro-
stanie bytowi ludzkiemu, ktére moze pochodzi¢ tylko ze sprostania
historii”.

Wréémy jednak do gléwnego przedmiotu tych rozwazan. Trzy-
dziestokilkuletni etyk Karol Wojtyla w swoim wykladzie monogra-
ficznym ,,Dobro i warto$¢” przedstawionym na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim w latach 50. ubieglego wieku podkreslal, ze
u Zrédet etyki Arystotelesa znajduje si¢ model ,dobrego czlowie-
ka”*. Stagiryta byl przekonany, ze obserwacja ludzi, ktérzy prowa-
dza godne pochwaly zycie, jest podstawowym zZrédlem teorii etycz-
nej, ktéra ma wskaza¢ w sposéb racjonalny i uporzagdkowany, jakie
zachowania do takiego Zycia spelnionego prowadza, a jakie stoja
znim w sprzecznoéci. To przekonanie o zakorzenieniu teorii etycz-
nej w doswiadczalnie weryfikowalnych przekonaniach o fundamen-
talnych dobrach ludzkich jest wspélne mlodemu etykowi Karolowi
Wojtyle i dojrzalemu autorowi encykliki Veritatis splendor.

~Celem przykazan jest ochrona débr osoby”

Ostatnie juz wazne pytanie, ktore tutaj mozemy podja¢, dotyczy
zwigzku podstawowych débr cziowieka ze szczegélowymi dobrami
moralnymi. Jan Pawel II podkresla w encyklice Veritatis splendor, ze

" Tamze, s. 30-31.
" Por. K. Wojtyla, Wyklady lubelskie, dz. cyt., s. 96-98.
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w tradyqi chrzescijaniskiej starotestamentalny Dekalog, dziesigc
,Stéw Boga” z Géry Synaj jest jednym ze sformutowan, dookreslen
prawa naturalnego. Takie spojrzenie na Dekalog pozwala dostrzec
w przykazaniach, uzywajac tytutu ksigzki jednego z krakowskich fi-
lozoféw, ,blask dobra””. Czytamy w encyklice: ,Poszczegdlne przy-
kazania Dekalogu to w istocie tylko rézne ujecia jedynego przykazania,
majacego na wzgledzie dobro osoby, odniesionego do wielorakich
débr zwiazanych z jej tozsamoscia jako istoty duchowej i cielesnej,
ktéra pozostaje w relacji z Bogiem, z bliZnim i ze $wiatem rzeczy”
(tamze). Autor encykliki cytuje Katechizm Kosciota Katolickiego, ktory
podkresla, ze przykazania Dekalogu

pouczaja nas (..) oprawdziwym cziowieczeristwie czlowieka.
Ukazuja w pelnym $wietle najwazniejsze powinnosci, a wiec posred-
nio takze fundamentalne prawa, wynikajace z natury ludzkiej osoby
(KKK 2070).

Mimo tego, ze Dekalog jest czescia nadprzyrodzonego Objawie-
nia, Jan Pawel II — w zgodzie z chrzescijariska tradycja — podkresla
jego odniesienie do natury czlowieka, samego czlowieczeristwa. En-
cyklika przypomina, ze Dekalog strzeze fundamentalnych débr oso-
by, o ktérych méwiliSmy w poprzednim punkcie, poprzez negatyw-
ne, etycznie mocniejsze od pozytywnych sformulowania:

Celem przykazan, przypomnianych przez Jezusa mlodemu roz-
méwcy, jest ochrona dobra osoby, obrazu Bozego, poprzez zabezpie-
czenie jej doébr. ,Nie zabijaj, nie cudzoléz, nie kradnij, nie zeznawaj
falszywie” — to zasady moralne sformulowane jako zakazy. Normy
negatywne szczegélnie dobitnie wyrazaja bezwarunkowa koniecz-
nos¢ ochrony zycia ludzkiego, wiezi oséb w malzenstwie, wlasnosci
prywatnej, uczciwosci i dobrego imienia (VS 12).

W jaki sposéb od ogdlnych, podstawowych dla czlowieka débr
dokonuje sie przejscie do szczegétowych norm moralnych? W przy-
padku najbardziej ogélnych norm, wyréznionych w Dekalogu w naj-
mocniejszy sposob, w sposéb negatywny: ,Nie kradnij”, ,,Nie méw
falszywego $wiadectwa”, mozemy powiedzieé, ze strzega one
wprost débr ludzkich. ,Nie kradnij” zabezpiecza w oczywisty spo-

¥ Por. J. Galarowicz, Ukryty blask dobra. Antropologiczno-aksjologiczne podstawy
etyki Romana Ingardena, Krakéw 1998.
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s6b warto$¢ wlasnosci, , Nie méw falszywego $wiadectwa” — prawdo-
méwnoédé, ,nie cudzoléz” — wartosé malzeristwa i rodziny. W przy-
padku kazdego przykazania chodzi o zabezpieczenie jakiego$ pod-
stawowego dla czlowieka dobra, bez ktérego trudno wyobrazic
sobie istnienie ludzkiej spolecznosci.

Szczegélnie istotne miejsce wéréd norm moralnych zajmujq te,
ktére wskazuja na moralnie zly charakter tzw. czynéw wewngtrznie
ztych (intrinsece malum). W przypadku takich zachowan zadne do-
datkowe charakterystyki: okoliczno$ci, motywacje podmiotu itp. nie
s3 w stanie zmieni¢ ich zlego moralnie charakteru. Jako przyklad
czynéw wewnetrznie zlych encyklika podaje takie zachowania, jak:

wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie plodu, eu-
tanazja i dobrowolne samobéjstwo; wszystko, cokolwiek narusza ca-
los¢ osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane cialu i duszy,
wysitki w kierunku przymusu psychicznego; wszystko, co ubliza
godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne areszto-
wania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami
i mlodzieza, a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje sie
pracownikéw jak zwykle narzedzia zysku, a nie jak wolne, odpowie-
dzialne osoby (VS 80, por. GS 27).

Mozemy znéw zauwazy¢, ze te wskazane tutaj przyklady czy-
néw wewnetrznie zlych, ktérych zakazanie bez watpienia stanowi
fundament istnienia ludzkiej spolecznosci, stanowia zabezpieczenie
podstawowego dobra, jakim jest niezbywalna godnos¢ kazdej ludz-
kiej osoby.

Uwagi koficowe o dobru moralnym i Zyciu nadprzyrodzonym

Wsréd wielosci ludzkich débr — drzemka w niedzielne popotu-
dnie, wino do obiadu, dobra ksigzka, dobra muzyka — na ktére prze-
ciez skladajg si¢ proste, zmyslowe przyjemnosci czy utylitarne ko-
rzysci, szczeg6lne miejsce zajmuje dobro moralne. Za Sokratesem,
Platonem, Arystotelesem ta klasyczna wizja moralnosci — ktéra jest
w tle encykliki Veritatis splendor — odréznia wyraznie te dobra, ktore
czynig z ludzkiego podmiotu dobrego muzyka, dobrego siatkarza
czy dobrego wykladowce akademickiego, od tych débr, ktére tworza
dobrego czlowieka.
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Czlowiek staje si¢ dobry przez czynienie dobra, przez dobre po-
stgpowanie, dobre uczynki'®. Kazdego dnia kazdy czlowiek dokonu-
je wielu decyzji etycznych, przez ktére wybiera okreslony spos6b
postepowania oraz decyduje o tym, kim bedzie. Nierzadko sa to
drobne decyzje” troski o punktualnosé¢, sumienng prace, prawdo-
moéwnosé, pamietanie o imieninach bliskich oséb etc. Kazda z tych
decyzji zaklada mozliwo$é podjecia przez podmiot oceny moralne;
danego czynu, tego czy jest on moralnie dobry, czy zly. Taka ocena
nierzadko jest podejmowana spontanicznie; nikt nie przeprowadza
rozumowania w celu podjecia decyzji, czy nalezy poméc osobie, kté-
ra potknela sie, wchodzac do tramwaju. Niemniej, w przypadku bar-
dziej skomplikowanych przypadkéw takie rozumowanie jest istotne.

Czlowiek skierowuje si¢ ku dobru w sposéb dla siebie wlasciwy,
w sposob rozumny. Dlatego tez moralnos¢ okreslona jest przez sw.
Tomasza z Akwinu jako recta ratio agibilium (prawy rozum dotyczacy
ludzkich uczynkéw)V. Prawy rozum wskazuje na rozumnga miare,
jaka czlowiek przyklada do swoich czynéw, do débr, ku ktérym sie
kieruje. Na czym polega owa ,rozumna miara” i skad sie bierze, jak
sie ja okresla?

Ludzki podmiot ma zdolnos¢ racjonalnego kierowania swoim
zachowaniem, ktére — powréémy do tematu teleologicznego wymia-
ru ludzkiej praxis - polega na wilasciwym dobieraniu §rodkéw do
celu, ktéry chcemy zrealizowa¢, do dobra, ktére chcemy osiagna¢.
Umiejetnos¢ odpoczywania jest czyms$ posrednim miedzy pracoholi-
zmem a lenistwem; odwaga jest czym$ posrednim miedzy niepo-
trzebng brawura a tchérzostwem. In medio virtus — implikowana tutaj
etyka cnét wskazuje na ludzka zdolnos¢ (cnote) roztropnosci (staro-
zytna phronesis) jako na zdolno$¢ znajdowania ,rozumnej miary”
w dobieraniu $rodkéw do celu, ktéry chcemy osiaggnaé. Umiejetnosé
realizowania ,rozumnej miary” tworzy istote dobra moralnego, kt6-

18 Kazdego tygodnia kolorowe czasopisma informuja nas o odkryciu kolejnych czgéci
ludzkiego genomu, odpowiedzialnych za wyjatkowe uzdolnienia lub choroby. Teraz to juz jest
nie tylko gen wysokiej inteligencji czy zdolnosci muzycznych, ale tez gen altruizmu czy
empatii. Nie moze jednak istnie¢ gen dobrego moralnie Zycia, gdyz dobry charakter jest
owocem ludzkiej rozumnej wolnosci. Czlowiek staje si¢ dobry, staje si¢ cztowiekiem o dobrym
charakterze przez wolne, $wiadome czynienie dobra.

Y Sw. Tomasz z Akwinu, STh I-11 57, 4; por. tez: Pinckaers, dz. cyt., s. 99.
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re doskonali czlowieka jako czlowieka, simpliciter, a nie tylko pod ja-
kims$ wzgledem, secundum quid.

I ostatnia uwaga. Ten tekst mial traktowac o obecnej w encyklice
Veritatis splendor teologii dobra; ostatecznie koncentruje si¢ raczej na
takim sposobie ujecia etyki, jaki zawarty jest w klasycznej koncepgji
prawa naturalnego przestawionej w encyklice. Ta koncepcja jest klu-
czowa réwniez dla chrzescijaniskiej teologii dobra. Pozwala popa-
trze¢ na przykazania Dekalogu jako na droge samospelnienia si¢ ro-
zumnego i wolnego podmiotu poprzez realizowanie wlasciwych mu
prawdziwych débr. Chrzescijariskie Objawienie, w ktére wpisane
jest nauczanie encykliki Veritatis splendor — w odréznieniu od starote-
stamentalnego Dekalogu — ukazuje pelniejsza palete ludzkich débr,
przez ktére Bog odpowiada na pragnienia stworzonego czlowieka
w mys$l znanego stwierdzenia $w. Augustyna: ,Stworzyle$ nas Boze
i niespokojne jest serce czlowieka dopdki nie spocznie w Tobie”
Przebaczenie nieprzyjaciolom, przemiana ludzkiego serca przez ta-
ske, prawda o nasladowaniu cierpigcego Chrystusa, udoskonalenie
ludzkiej wolnosci przez dar z siebie ~ to tylko niektére z nadprzyro-
dzonych débr, ktére odwietla chrzescijariskie Objawienie. Débr nie-
znanych Objawieniu Starego Testamentu i jedynie niejasno wyczu-
wanych przez niektére inne tradycje religijne. Débr, do ktérych
otrzymania prowadzi droga zachowywania etycznych norm.
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Welfare of Individual as the Basic Ethic Criterion
in the Thought of John Paul II
Summary

This paper was to have been devoted to the theory of welfare present in the en-
cyclical Veritatis splendor. Eventually, it focuses more on the approach to ethics in
the classical concept of natural law presented in the encyclical. This is also the key
concept in the Christian theology of welfare. It allows us to look at the Command-
ments of the Decalogue as a road to self-fulfillment of a rational and independent
subject through putting into effect the welfare which is his due. Christian Revela-
tion, which is inscribed in the message of the encyclical Veritatis splendor — as op-
posed to the Old Testamental Decalogue — shows a richer palette of human welfare
through which God responds to the cravings of his creation, as in the well-known
statement of St. Augustine: “You have made us for yourself, and our hearts are rest-
less until they rest in you.” Pardoning enemies, the transformation of human heart
through grace, the truth of following the suffering Christ and perfecting human free-
dom through sacrificing oneself are just a few examples of supernatural welfare that
illuminates Christian Revelation. This is the welfare unknown in the Revelation of
the Old Testament and only vaguely sensed by other religious traditions. This is the
welfare that can be received through keeping the ethical norms.



