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W roku pielgrzymki Benedykta XVI do naszej Ojczyzny, kiedy to dostg-
pilismy taski majowego spotkania z Ojcem Swigtym takze w Czestochowie,
w roku kiedy Kosciét otrzymat dar pierwszej papieskiej encykliki Deus cari-
tas est, jak rébwniez w roku rozpoczecia przez Benedykta XVI nowego cyklu
katechez o Kosciele, zasadnym wydaje sie pochylenie nad teologig obec-
nego Papieza na rozpoczecie roku akademickiego w naszym Seminarium.
Z jakze bogatej i zréznicowanej tematycznie teologii Jozefa Ratzingera a dzi-
siaj Benedykta XVI wybieramy jeden jej obszar - eklezjologie. Na eklezjologii
bowiem koncentrowat sie obecny Papiez juz od poczatku swojej pracy na-
ukowej. W swojej rozprawie doktorskiej, jak wiemy, podjat on refleksje nad
nauczaniem o Kosciele $w. Augustyna®. Dzisiaj za$, jako Pasterz powszech-
nego Kosciota, wiasnie temat Kosciota uczynit przedmiotem refleksji w swo-
ich katechezach $rodowych. Co wiecej, zdaniem komentatorow jego mysili,
szeroko rozumiana eklezjologia stanowi pierwszorzedny przedmiot zainte-
resowania Benedykta XVI2. W eklezjologii za$ jest on ,jednym z pierwszych
myslicieli katolickich, ktérzy przyjeli szeroka, systematycznie opracowywang
<eucharystyczng eklezjologie>". W obecnym wykladzie do tej wiasnie ,eu-
charystycznej eklezjologii” pragniemy sie odnie$¢. Odczytywanie mysli na-
szego Autora rozpoczniemy od wskazania na zrédta tej eklezjologii, z kolei
zaprezentujemy eucharystyczne proprium Koéciota, by w koricu ukazac nie-
ktére implikacje tego charakterystycznego ujecia prawdy o Kosciele.

* Wyklad wygtoszony podczas inauguraciji roku akademickiego 2006/2007 w Wyzszym Semi-
narium Duchownym Archidiecezji Czestochowskiej.

' Por. J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustine Lehre von der Kirche, Minchen 1954.

2 Por. A. Nossol, W sfuzbie madrosci Boga i mgdrosci $wiata, w: J. Ratzinger, Dwa wazne
wykfady i dwie polskie laudacje, Krakéw 2005, s. 43.

3 A. Nichols, Mys! Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
przekt. D. Chabrajska, Krakéw 2006, s. 75.
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1. U podstaw eklezjologii eucharystycznej

W laudacji wygtoszonej z okazji nadania kard. J. Ratzingerowi tytutu dok-
tora honoris causa KUL abp A. Nossol podkreslit, ze ,jego [J. Ratzingera]
wizja eklezjologiczna zdradza wyraznie biblijno-patrystyczng inspiracje™. In-
spiracja ta wyrasta gtéwnie z listéw sw. Pawta i z pism Tertuliana, Cypriana,
a zwilaszcza $w. Augustyna. W tym miejscu warto zaznaczyé, ze mistrzem
w odczytywaniu odnosnego nauczania Ojcéw Ko$ciota dla Benedykta XVI
stat sie francuski jezuita H. de Lubac ze swoim studium eklezjologii Ojcéw
zatytutowanym ,,Corpus misticum™,

Sw. Pawet pisze w 1 Kor 10, 16n: ,Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my liczni,
tworzymy jedno Cialo”. Komentujac te my$l kard. Ratzinger podkresla, ze
Apostot z pomoca stowa ,komunia” daje nam tutaj objasnienie samego cen-
trum chrzescijanstwa. ,Trwatego zrédia komunii koscielnej nalezy szukac
w chrystologii: Wcielony Syn Bozy jest sam w sobie komunig Boga z ludzmi,
a najglebszy rdzen chrzescijanskosci sprowadza sie do uczestnictwa w miste-
rium Wecielenia™. Postugujgc sie sformutowaniem éw. Pawta, powiemy - do-
daje nasz Autor na innym miejscu - ze Koscidt jako taki jest Ciatem Chrystusa.
Jesli przyjmiemy te prawde, wtedy catkowicie jasna staje sig nieroztacznosc
Kosciofa i Eucharystii, Komunii sakramentalnej i koscielnej communio’.

Siegajac w tym kontekscie do mysli Sw. Augustyna kard. Ratzinger stwier-
dza: ,Dla Augustyna wersety te staty sie osrodkiem jego teologicznej mysli.
Homilie na Wielkanoc, ktére byly jego eucharystyczng katechezg dla neofi-
tow, krazg wokot tych stow. Poniewaz pozywamy ten sam chleb, sami staje-
my sie tym, co pozywamy - powiada. Ten chleb - kontynuuje te sama mys$|
w <Wyznaniach> - jest pokarmem mocnych. Normalne pokarmy sg stabsze
od czlowieka, stuzg mu. Przyjmujemy je po to, by ciato czlowieka je zasymilo-
walo i rosto. Ten szczegdlny pokarm - Eucharystia - ma sie do niego zupetnie
odwrotnie, jest mocniejsza od niego, totez zupetnie odwrotny jest caty proces,
do ktérego wszystko zmierza. Cztowiek, ktéry pozywa ten chleb, upodabnia
sie do niego, zostaje przezen przyjety, stapia sie z nim i staje si¢ chlebem, jak
jest nim sam Chrystus. <Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzy-
my jedno ciato>. Konsekwencja takiego pogladu jest jasna: Eucharystia nigdy
nie jest tylko czynieniem czego$ we dwéch, dialogiem pomigdzy Chrystusem
i mng (...) Komunia z Chrystusem jest z koniecznosci komunikowaniem sig
z wszystkimi, ktorzy stanowig jedno$c¢: ja sam staje sie czescig tego nowego

A. Nossol, art. cyt., s. 43.

Por. G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 115.

J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciét, przekl. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 113-114.

Por. J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujaca wspoélnota wiary, przekt. W. Szymona, Krakéw
2002, s. 69.
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chleba, ktéry On tworzy w przeistaczaniu catej ziemskiej rzeczywistosci” -
konkluduje Kardynat odczytujgc mysl $w. Augustyna®.

Takze analizujgc mys$l Tertuliana nasz Autor zauwaza, ze dla tego Ojca
Kosciota Kosciét to eucharystyczna wspolnota. Eucharystia stanowi jego
centrum. Udziat w Eucharystii decyduje o przynaleznosci do Kosciota. ,Przy-
nalezno$¢ do Kosciota istnieje zasadniczo we wspélnocie eucharystycznego
spozywania”. Kosciot jest ,Ciatem Chrystusa” czyli ,wspélnotg sakramental-
nego $wietowania Ciata Pana”'®. Rozwazajgc z kolei mysl $w. Cypriana Rat-
zinger zauwaza, ze za pozornie czysto hierarchicznym rozumieniem Kosciota
kryje sie u tego Ojca Kosciota rozumienie sakramentalne. Podkreslenie zna-
czenia hierarchii wynika z pragnienia obrony Eucharystii przed naduzyciami.
Réwniez i dla Cypriana centrum Kosciola jest Eucharystia, hierarchia stuzy
obronie jej katolickiego charakteru i jest gwarantem jej katolickosci.

Powotujgc sie na wspomnianego juz wyzej H. de Lubaca, Ratzinger
w swoim artykule o eklezjologii Vaticanum Il stwierdza: ,Przede wszystkim
Henri de Lubac w swoim znakomitym, niezwykle erudycyjnym dziele dowi6dt,
ze stowa Corpus misticum oznaczaly pierwotnie PrzenajSwietszg Euchary-
stie i ze zaréwno dla Pawla, jak i dla Ojcow Kosciota, idea Kosciota jako Ciata
Chrystusowego byta nieroztacznie zwigzana z ideg Eucharystii, w ktérej Pan
jest obecny we wiasnej Osobie i daje nam swoje Ciato do spozywania. Tak
powstata eklezjologia eucharystyczna - podkresla Kardynat - ktérg chetnie
nazywa sie réwniez eklezjologia communio. Ta eklezjologia comminio stata
sie w istocie gtéwnym elementem nauki Soboru Watykanskiego |l o Koscie-
le, tg nowa, a zarazem absolutnie pierwotng rzecza, ktéra Sobér chciat dac
nam w darze”'2. Mozemy zatem powiedzie¢, ze do biblijno-patrystycznych
inspiracji, czy zrodet eklezjologii eucharystycznej Benedykta XVI dochodzi
ponadto Zrédio soborowe - |l Sobér Watykariski z jego kluczowg Konstytucjg,
dogmatyczng o KoSciele Lumen gentium.

2. Eucharistia facit Ecclesiam

W swoim przeméwieniu w Kaplicy Sykstynskiej na zakoriczenie kon-
klawe 20 kwietnia 2005 roku Benedykt XVI, nawigzujac do obchodzonego
w Kosciele Roku Eucharystii, powiedziat: "Eucharystia uobecnia nieustannie
zmartwychwstatego Chrystusa, ktéry wcigz daje nam siebie, zapraszajac nas
do udziatu w uczcie przy stole Jego Ciata i Krwi. Z petnej komunii z Nim wy-

8 Tamze, s. 69-70.

9 J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes..., dz. cyt., s. 60.

10 J. Ratzinger, Herkunft und Sinn der Civitas-Lehre Augustinus, w: Geschichtsdenken und
Gesichtsbild im Mittelalter, Darmstadt 1961, s. 71.

" Por. J. Ratzinger, Volk und Haus Goltes..., dz. cyt., s. 93n.

2. Eklezjologia Soboru Watykariskiego Il, w: J. Ratzinger, Ko$ciof - ekumenizm- polityka, Po-
znan-Warszawa 1990, s. 16-17.
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ptywajg wszystkie inne elementy zycia Kosciota, przede wszystkim komunia
wszystkich wiernych, obowigzek gloszenia Ewangelii i Swiadczenia o niej,
zarliwa mitosé do wszystkich, zwlaszcza do ubogich i maluczkich™3. W du-
chu tej swiadomosci juz w roku 1956 obecny Papiez w jednym ze swoich
artykutow sformutowat definicje Kosciota opierajgca sie na Eucharystii. Brzmi
ona: ,Koscidt jest ta wspolnotg, ktéra w widzialnym i uporzgdkowanym zgro-
madzeniu kultycznym potwierdza i wypetnia swojg niewidzialng istote Ciata
Chrystusa”*. Takie okreslenie Kosciota - zdaniem obecnego Papieza - po-
zwala unikna¢ niebezpieczenstwa zbytniej koncentracji badz to na zewnetrz-
nej badz to na wewnetrznej stronie Kosciota. Eucharystia to istotny punkt
wyjécia eklezjologii, gwarantujacy jej wewnetrzng réwnowage's.

Historia eklezjologii, jak przypomina nasz Autor, faktycznie oscyluje mie-
dzy tendencjg do akcentu na widzialna, zewnetrzng strong Kosciota, a prze-
ciwnym trendem do podkreslania jego niewidzialnego, wewnetrznego aspek-
tu. Kazdy z tych kierunkéw mogt znalezé i znajdowat wiadciwe uzasadnienie
w Kosciele swoich czasow. | tak, akcentowanie przez Roberta Bellarmina
tego, ze Koscidt jest widzialng spotecznoscia, byto konieczng sktadowg ka-
tolickiej odpowiedzi na reformacje i z czasem doprowadzito do giebokiej
apologetyki Kosciota podczas | Soboru Watykanskiego. Takiemu ujeciu za-
grazato niebezpieczenstwo jurydyzmu, rozumienie, ze Kosciét to ksigza, bi-
skupi i papiez. Z kolei w latach pomiedzy | i Il wojng $wiatowg zrodzita sie
potrzeba dotarcia do prawdy o wewnetrznej naturze Kosciota i osobistym
w nim uczestnictwie, bedacym udziatem kazdego z ochrzczonych. Odkrycie
wowczas Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa rozbudzito entuzjazm
ptyngcy ze Swiadomosci, ze to my jestedmy Kosciolem. Prad ten, chociaz
w dwczesnym czasie wiasciwy, doprowadzit jednak do pewnego niedowarto-
Sciowania zewnetrznych struktur Kosciota. Pojawito sie niebezpieczeristwo
podziatu na Koscidt prawa i Kosciét mitosci, na wewnetrzng strone Kosciota,
o ktérej moéwi dogmatyka i zewnetrzna, ktérg stara sie ukazac¢ apologetyka’.
Atymczasem - jak podkresla Ratzinger - w rzeczywistosci istnieje ,tylko jeden
Kosciot, ktory jest w sposob niepodzielny i jednoczesny zarazem tajemni-
cq wiary i znakiem wiary: jest zyciem przepetnionym tajemnicg i widzialnym
wyrazem tego zycia”"’. Prawda o tym odstania sie wtasnie w rzeczywistosci
Eucharystii, ktéra bedac najbardziej wewnetrzna i najbardziej duchowa, ma
jednak réwniez charakter w najwyzszym stopniu zewnetrzny i spoteczny. To
wiadnie Eucharystia ukazuje jedno$c¢ obu aspektéw Kosciota. Czyni pojecie
Ciata Chrystusa konkretnym. Chroni je przed duchowym rozptynigciem sie,

13 Benedykt XVI, Glosi¢ catemu $wiatu zywa obecnos¢ Chrystusa, ORpol XXVI(2005)6, s.5.
¢ J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes. Entwurfe zur Ekklesiologie, Dusserdorf 1969, s. 85.
5 Por. tamze, s. 75-89.

6 Por. A. Nichols, dz. cyt., s. 187-188.

7 J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes, dz. cyt., s. 77.
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wigze z widzialnym porzadkiem. A z drugiej strony wyklucza prawne czy rytu-
alne skostnienie. Wiaénie z Eucharystii mozna wywie$s¢ obie strony Kosciota:
wymog mitosci i wymaog porzadku - jak to ujmuje nasz Autor's.

Najpierw wymég mitosci. To braterska mito$¢ stanowi konieczne nastep-
stwo Eucharystii oraz kryterium autentycznego w niej uczestnictwa. Codzien-
na, konkretna mitos$¢ wzajemna jest istotng czescig Eucharystii. Tylko ten
rzeczywiscie Swietuje Eucharystie, kto w codziennej stuzbie Bozej wypetnia
mito$¢ braterskg. Nawigzujac do mysli $w. Jana Chryzostoma, Ratzinger
podkresla: ,Chrystusowa liturgia jest obchodzona w pewnym sensie bardziej
realistycznie w zyciu codziennym, niz gdy jest rytualnie sprawowana”*®. Mi-
fo$¢ w codziennym zyciu wobec braci ukazuje sie jako znak autentycznego
uczestnictwa w Eucharystii. Z kolei wymédg porzadku. Uczestnictwo w Eu-
charystii domaga sie jedno$ci z biskupem, a urzad w Koéciele stuzy ochronie
autentycznosci Eucharystii. Sw. Pawet wiasnie przy omawianiu sprawowania
Eucharystii w Liécie do Koryntian zada porzadku. Kosciét nie jest tylko wspol-
notg kochajacych sie ludzi, ale jest z réwng koniecznoscig wspolnotg ,Swie-
tego porzadku”, ,hierarchicznie uporzgdkowanym Kosciotem”. To ostatecznie
biskup Rzymu, jak $wiadczg juz o tym najstarsze przekazy patrystyczne, kon-
kretyzuje i reprezentuje jedno$¢, ktorg Kosciot otrzymuje z Eucharystii. Eu-
charystia jest punktem wyjscia urzedu, prawa - podobnie jak ducha i mitosci
- stanowi teologiczne miejsce prymatu®.

To, co zostato powiedziane, wyjasnia w petni dlaczego nasz Autor Ostat-
nig Wieczerze okresla czesto jako wiasciwy akt zatozycielski Kosciota. Rat-
zinger stwierdza przy tym: ,ustanowienie Eucharystii w wiecz6r poprzedzaja-
cy meke Jezusa nie moze by¢ rozumiane w sensie jakiejkolwiek dziatalnosci
bardziej czy mniej wyizolowanej. Czynno$¢ ta stanowi swego rodzaju pakt
i jako taka konkretyzuje powotanie nowego ludu, do ktérego przynalezno$c
wyraza stosunek przymierza z Bogiem. Mozemy nawet powiedzie¢, Ze mocg,
wydarzenia eucharystycznego, Jezus wtacza apostotow w swoj stosunek do
Boga, a dzieki temu takze w swojg misje, ktéra ukierunkowana jest <na wie-
lu>, a nawet wiecej, na calg ludzko$¢ wszystkich miejsc i wszystkich czaséw.
Uczniowie ci stajg sie <ludem> dzieki zjednoczeniu z Ciatem i Krwig Jezu-
sa, co rébwnoznaczne jest ze zjednoczeniem z Bogiem. Starotestamentalna
idea przymierza, obecna w przepowiadaniu Jezusa, otrzymuje nowy wymiar:
zjednoczenie z Ciatem Chrystusa. Mozemy zatem powiedzie¢ - konkluduje
nasz Autor - ze naréd Nowego Przymierza staje si¢ takim poprzez uczest-
nictwo w Ciele i Krwi Chrystusa i tylko w takim kontek$cie go stanowi™'.
Z kolei komentujgc stowa sw. Pawta z 1 Kor 10, 16n Kardynat stwierdzi: ,Pan

8 Por. tamze, s. 87.

% Tamze, s. 86.

2 Por. tamze, s. 88.

2t J.Ratzinger, Kos$ciof wspainotg, przekt. W. Zyciniski, Lubin 1993, s, 19.
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staje sie naszym chlebem, pokarmem. Daje nam swoje Ciato. Sw. Pawet od
tego witasnie okredlenia rozpoczyna swojq idee Kosciota, jako Ciata. Cialo
bowiem to <bycie sobg cztowieka>, ktéry jednak nie ogranicza sie jedynie do
cielesnosci, ale ktéry réwniez rozumie cielesno$é. Chrystus daje nam siebie
samego, poniewaz jako zmartwychwstaty, pozostat ciatem. W taki oto sposéb
zewnetrzny fakt spozywania staje sie¢ wyrazeniem wzajemnego przenikania
sie dwoch podmiotéw. Komunia oznacza, ze pozornie tylko nieprzekraczalna
bariera mojego <ja> moze byé przetamana i zostaje przetamana, poniewaz
Jezus jako pierwszy zechciat otworzyé catego siebie, a nas wszystkich do
. siebie przyja¢ i ofiarowaé sie nam catkowicie. Komunia oznacza ztaczenie
sie istnien... Dokonuje sie to przez uczestnictwo w Eucharystii; tam wszyscy
zostajg przyjeci przez ten <Chleb> i tworzg odtad jedno ciato. W ten sposéb
Eucharystia tworzy Koscidt kruszac mury podmiotowosci i gromadzgc nas
w jednej istotowo wspélnocie. Tworzy sie prawdziwe zgromadzenie, w ktorym
jednoczy nas Pan. Formuta <Koscidt jest Ciatem Chrystusa> - podsumowuje
swojq refleksje nasz Autor - potwierdza zatem, ze Eucharystia, w ktérej Chry-
stus daje nam swoje Ciato i czyni z nas wszystkich jedno ciato, jest miejscem
nieprzerwanych narodzin i powstawania Kosciota. W Eucharystii Kosciét jest
sobg samym w sposéb najbardziej jednoznaczny”?. Na innym miejscu Kar-
dynat wyrazit to bardziej lapidarnie a zarazem jeszcze $Scislej: ,Kosciot buduje
sie przez sprawowanie Eucharystii, wigcej nawet: Koscidt jest Eucharystig.
Przyjmowanie Komunii to stawanie sie Kosciotlem, bo przeciez stajemy sie
z Nim jednym Ciatem. Oczywiscie - dopowiada Autor - to <bycie jednym Cia-
tem> nalezy rozumieé na wzér fizycznego zjednoczenia mezczyzny z kobie-
ta: jedno cialo, a jednak dwa ciata - dwa, a przeciez jedno tylko. Odrebnosc
nie zostaje zniesiona, lecz tylko wyniesiona na poziom wyzszej jednosci’2.
Jak to juz zostalo zaznaczone wczes$niej, w cytowanej mysli naszego
Autora, eucharystyczna eklezjologia dochodzi do gtosu w eklezjologii com-
munijo. Mozna nawet okre$laé zamiennie eklezjologie eucharystyczng jako
eklezjologie communio. Kardynat stwierdza nadto, ze wiasciwie rozumiana
eklezjologia communio stanowi pogtebienie eklezjologii eucharystycznej®.
Nalezy podkresli¢ w tym miejscu, Zze na |l Soborze Watykariskim Ratzinger
nalezat niewatpliwie do grona tych, dzieki ktorym dokonat sie powr6t do weze-
snochrzescijanskiej eklezjologii communio®. Potem jako Prefekt Kongregacii
Nauki Wiary z radoscig powitat wysitki Nadzwyczajnego Synodu Biskupdéw
z 1985 roku, ktory wskazat na kluczowe znaczenie tego pojecia w eklezjolo-
gii Vaticanum ll. Zas siedem lat pdzniej, w roku 1992, dostrzegajac btedne

2 Tamze, s. 25.

3 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujaca wspéinota wiary, dz. cyt., s. 92.

% Por. G. Bachanek, dz. cyt., s. 127.

% Por. A. Czaja, «Logos-sarx» eklezjologia «communio» Josepha Ratzingera, w: «Communio»
w chrze$cijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 353.

56



interpretacje eklezjologii communio stat sie inspiratorem ,Listu do biskupéw
Koéciota katolickiego o niektérych aspektach Kosciota jako communio” ogto-
szonego przez Kongregacje Nauki Wiary.

W swoich pracach teologicznych Ratzinger poswieca wiele uwagi wiasciwe-
mu rozumieniu pojecia communio, ktbre moze oznacza¢ zaréwno Eucharystie
jak i Kosciot. ,Stowo to (koinonia), wraz ze swojg semantyczng rozpietoscia, musi
sta¢ sie kluczowym pojeciem naszych rozwazan, poniewaz znaczy ono zarébwno
<Eucharystie>, jak i <spotecznosé>... Obie rzeczywistosci - catkowicie rozdzielone
w naszym jezyku - Eucharystia i wspolnota, Komunia jako sakrament i komunia
jako socjalna i instytucjonalna warto$c¢, zostaty ztagczone w tym stowie™®, Poprzez
rozwazanie tego sfowa mozemy wyrazniej dostrzec zwigzek migdzy Eucharystig
a wspolinota, eucharystyczny dynamizm wspdinoty koscielnej.

Nawigzujac do filozoficzno-teologicznych przemyslerh Hansa Ursa von
Balthasara, nasz Autor podkresla, ze w eklezjologii communio ,na pierwszym
miejscu nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy, ktéry cztowieka zwraca ku
nowemu istnieniu, ktérego sam sobie da¢ nie moze - ku wspdinocie, ktérg
moze jedynie przyjac¢"?. Tym darem jest najpierw i przede wszystkim sam
Chrystus jako wcielone Stowo. W Nim realizuje sie cata specyfika nowote-
stamentalnej rzeczywistosci communio. ,\W Jezusie - pisze Kardynat - poja-
wia sie cos absolutnie nowego: jedyny B6g wchodzi rzeczywiscie w komunie
z ludzmi przez to, ze wciela sie w nature ludzka. Natura boska i ludzka
przenikajg sie - bez pomieszania i podziatu - w Osobie Jezusa Chrystusa...
W Nim odkrywamy te <alchemig>, ktéra byt ludzki przetapia w byt Bozy...
W postuszenstwie Syna, w zjednoczeniu obydwu woli w jednym <tak> wobec
woli Ojca, realizuje sie komunia bytu ludzkiego z Boskim”%. Ta Chrystusowa
<alchemia> - jak to okreslit Ratzinger - staje sie dla nas dostepna, budujac
Kosécidt w misterium Eucharystii i poprzez to misterium. ,Kosciét powstat po
tym - wyjasnia nasz Autor - jak Pan dat Swoje Cialo i Krew pod postaciami
chleba i wina moéwigc: <Czynicie to na mojg pamiatke>"2°. Wowczas Chrystus
sam uczynit swoje sakramentalne Cialo konstrukcyjnym srodkiem Kosciota,
a Eucharystie podnidst do rangi istotnego momentu jego urzeczywistniania
sie. W ostatnich latach obecny Papiez méwit nawet o realizujgcym sie w Eu-
charystii, a zawigzanym w czas Ofiary Krzyzowej, braterstwie krwi miedzy
Bogiem i ludzmi. W komentarzu do 1 Kor 10, 16 n. wyjasnia, ze przez Sakra-
ment Ciata i Krwi wstepujemy niejako we wspoéinote krwi z Chrystusem, co
w kontekscie hebrajskiego rozumienia krwi jako wyrazu zycia oznacza wza-
jemne przenikanie sie Chrystusowego i naszego zycia®.

% . Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, przekt. J. Ploska, Kieice 2005, s. 72.

27 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, przekl. Z. Wiodkowa, Krakéw 1970, s. 281.
8 J. Ratzinger, Kosciét. Pielgrzymujaca wspdinota wiary, dz. cyt., s. 68-73.

2 J. Ratzinger, Kosci6t wspdinotg, dz. cyt., s. 50.

% Por. A. Czaja. art. cyt., s. 365.
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Kardynat zauwaza - co juz zostato zasygnalizowane wyzej - ze w ostat-
nich latach pojecie communio, podobnie jak wczesniej pojecie ludu Boze-
go, ulegto deformacji. Niektorzy zaczeli je rozumie¢ wytgcznie horyzontalnie,
miedzy innymi wspoéinoty okreslajace sie mianem ,My jeste$my Kosciotem”.
Pojeciem communio zaczeto wyraza¢ wizje Kosciota cechujacy sie antyhie-
rarchicznoscia, odrzuceniem eklezjologicznej tradycji, catkowitym oparciem
sie na Kosciele lokalnym. Poprzez Kosciét zaczeto rozumieé przede wszyst-
kim tylko matg grupe, czy tez sie¢ matych grup. Zapomniano o tym, ze po-
jecie communio w odniesieniu do Ko$ciota jest najpierw i przede wszystkim
pojeciem teologicznym, wskazujacym na Chrystusa, ktéry daje siebie w eu-
charystycznym darze, aby mogta powsta¢ prawdziwa eklezjalna wspoinota®'.
W $wietle tych rozwazan na temat eklezjologii communio, staje sie w tym
miejscu w pelni zasadne akcentowanie przez Kardynata, m.in. w jego ,Ra-
porcie o stanie wiary”, prawdy, ze ,Kosciét nie jest nasz, Koécidt jest Jego
- Chrystusa™2.

3. Implikacje eklezjologii eucharystycznej

W kregu eklezjologii eucharystycznej prezentowanej przez obecnego Pa-
pieza mozna odnalez¢ caty szereg szczegotowych zagadnien stanowigcych
charakterystyczne jej implikacje. Do najwazniejszych z nich nalezy zaliczy¢
zagadnienie jednosci Kosciofa, problem ekumenicznej ,goscinnosci euchary-
stycznej”, zagadnienie kolegialnosci biskupéw, temat ekskomuniki, teologie
postugi charytatywnej Kosciota, czy wreszcie zagadnienie wiezi Kosciotow
lokalnych z Ko$ciotem powszechnym. Zatrzymajmy sie nieco nad dwoma
ostatnimi z zasygnalizowanych tematdw.

Najpierw teologia postugi charytatywnej Kosciota. W punkcie 14 encykliki
Deus caritas est Benedykt XVI uczy: ,<Mistyka> tego sakramentu [Euchary-
stii] ma charakter spoteczny, albowiem w komunii sakramentalnej ja zostaje
zjednoczony z Panem, tak jak i wszyscy inni przyjmujgcy komunie. <Ponie-
waz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bo-
wiem bierzemy z tego samego chleba> moéwi $w. Pawet (1 Kor 10, 17). Zjed-
noczenie z Chrystusem jest jednoczes$nie zjednoczeniem z wszystkimi, kto-
rym On sie daje. Nie moge mie¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; moge do
Niego naleze¢ tylko w jednosci z wszystkimi, ktdrzy juz stali sie lub stang sie
Jego. Komunia wyprowadza mnie z koncentracji na sobie samym i kieruje ku
Niemu, a przez to, jednoczesnie, ku jednosci z wszystkimi chrze$cijanami”.
| dodaje Ojciec Swiety: ,Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno-
sakramentalnego mozna poprawnie zrozumie¢ nauczanie Jezusa o mitosci...

¥ Por. J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujaca wspdinota wiary, dz. cyt., s. 119.
%2 Por. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krakéw-Warszawa-Struga 1986, s. 41-42.
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wiara, kult i ethos przenikajg sie wzajemnie jako jedna rzeczywisto$é, ktora
nabiera ksztaftu w spotkaniu z Bozg agape. Upada tutaj po prostu tradycyjne
przeciwstawienie kultu i etyki. W samym <kulcie>, w komunii eucharystycz-
nej zawiera sig bycie mitowanym i jednoczesnie, z mojej strony, mitowanie
innych. Eucharystia, ktéra nie przeklada sie na mito$¢ konkretnie praktyko-
wang, jest sama w sobie fragmentaryczna”.

Z tej fundamentalnej prawdy o chrzescijanskiej mitosci, wyplywajacej z
chrystologiczno-sakramentalnego zrédta, Autor encykliki, w jej drugiej czesci,
wyprowadza konkretny wniosek na temat caritas jako zadania Kosciota. W
punkcie 20 encykliki czytamy: ,Mitosé blizniego zakorzeniona w mitosci Boga
jest przede wszystkim powinno$cig kazdego poszczegolinego wierzacego, ale
jest takze zadaniem catej wspolnoty koscielnej, i to na kazdym jej poziomie:
od wspoélnoty lokalnej, przez Kosciét partykularny, az po Kosciét powszechny
w jego wymiarze globalnym. Réwniez Koscidt jako wspdlnota winien wpro-
wadzacC mitoS¢ w czyn. Konsekwencjg tego jest fakt, ze mitos¢ potrzebuje
rowniez organizacji, aby w sposéb uporzadkowany mogta stuzy¢é wspaolno-
cie. Swiadomo$é tego zadania - podkresla Papiez - odgrywata w Kosciele
role konstytutywng od samych jego poczatkéw”. Te oczywiste stwierdzenia
Benedykta XVI nie wymagajg komentarza. Dodajmy tylko, ze stanowig one
integralng czes¢ jego eklezjologii eucharystycznej, w ktérej Eucharystia jawi
sie jako sakrament chrzescijanskiego braterstwa w mitosci.

Przejdzmy z kolei do zwigzanego $cisle z eklezjologig eucharystyczng
zagadnienia wigzi Kosciotéw lokalnych z Kosciotem powszechnym. Ot6z,
idea eklezjologii eucharystycznej - jak przypomina nasz Autor omawiajgc
eklezjologie Soboru Watykanskiego Il - pojawita si¢ po raz pierwszy w teolo-
gii prawostawnej rosyjskich teologéow emigracyjnych, ktérzy przeciwstawiali
ja rzekomemu centralizmowi rzymskiemu. Jednym z nich byt Mikotaj Afana-
sjew. Zasadnicza teza jego eklezjologii eucharystycznej zaktada, ze wsze-
dzie tam, gdzie istnieje zgromadzenie eucharystyczne jest Kosciol. Nie moze
by¢ Kosciota bez zgromadzenia eucharystycznego i zgromadzenia eucha-
rystycznego, ktére nie byloby w peini Kosciotem. Tak jak w kazdej czgst-
ce chleba eucharystycznego obecne jest cale Cialo, tak w kazdym zebra-
niu eucharystycznym obecny jest caly Chrystus, bo Chrystus nie moze by¢
podzielony. W dokumentach Soboru Watykanskiego |l - podkresla Kardynat
Ratzinger - mozemy odnalezé polemike, czy tez korekte takiego rozumie-
nia eklezjologii eucharystycznej. Aby gmina sprawujgca Eucharystie byta
Kosciotem musi by¢ ,prawowita”, to znaczy ,trwaé przy swoich pasterzach’-
uczy ostatni Sobo6r w Konstytucji Lumen gentium (KK 26)*. Wyjasniajac to
trudne okreslenie Vaticanum Il nasz Autor pisze: ,Chrystus wszedzie jest
caly; jest to ta jedna i nader wazna rzecz, ktérg Sobor sformutowat wspéinie
z braémi prawostawnymi. Jest wszakze wszedzie tylko Jeden i dlatego tego

3 Por. G. Bachanek, dz. ¢cyt., s. 126-127.
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jednego Pana mozna mie¢ tylko w jednosci, jakg jest On sam, w jednosci
z innymi, ktorzy réwniez stanowig Jego Ciafo i w Eucharystii powinni sie nim
stawac¢ wciaz na nowo. Dlatego to jedno$¢ gmin sprawujacych Eucharystie
- podkre$la Ratzinger - nie jest jakim$é zewnetrznym dodatkiem do eklezjo-
logii eucharystycznej lecz jej wewnetrznym warunkiem: tylko w jednosci jest
Jeden. Sobor odwotuje sie wiec do wlasnej odpowiedzialnosci gmin, wyklu-
cza jednak wszelkg samowystarczalno$é. Prezentuje eklezjologie, dla ktérej
katolicko$é, tzn. wspéinota wierzacych wszedzie i we wszystkich czasach nie
jest zewnetrzng cechg organizacji, ale taska ptynaca z wewnatrz, a zarazem
widzialnym znakiem mocy Pana, ktéry sam tylko moze obdarzy¢ nas jedno-
§cig ponad tyloma granicami”*. W tym miejscu Kardynat wskazuje na role
biskupa, ktéry stanowi zasade integracji w podwdjnym sensie: w euchary-
stycznej wspdlnocie lokalnej i z Kosciotem powszechnym. Utrzymujac Zzywag
wigeZ miedzy sobg i z Rzymem biskupi od samego poczatku wcielali w Zycie
katolicki wymiar Kosciota. Nasz Autor jest przy tym wyraznie zwolennikiem
méwienia o wzajemnym przenikaniu sie Kosciota powszechnego i Kosciotow
lokalnych®. A to wszystko - dodajmy - w kontekscie wtasciwie rozumiane;j
eklezjologii eucharystycznej.

Zakonczmy nasz wyktad koncowym fragmentem homilii Benedykta XVI
wygloszonej przed rokiem na rozpoczecie Synodu Biskupdw o Eucharystii.
W Swietej Eucharystii Chrystus z krzyza przycigga nas wszystkich do siebie
(por. J 12, 32) - méwit Ojciec Swiety - i sprawia, ze stajemy sie latoro$lami
winnego krzewu, ktérym jest On sam. Jesli pozostaniemy zjednoczeni z Nim,
my takze przyniesiemy owoc...”*. Pozostaje zatem tylko zyczy¢ nam wszyst-
kim, aby ten owoc rodzacy sie z odkrywanej w teorii i realizowanej w praktyce
- w ramach seminaryjnej formacji w nowym roku akademickim- eklezjologii
eucharystycznej byt dorodny i obfity.

3 J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykariskiego I, art. cyt., s. 19.
% Por. A. Czaja, art. cyt., s. 366-367.
% Zyjmy moca Eucharystii, ORpol XXVII(2006)1, s,8
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