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¢
PERYKOPA O PRZEMIENIENIU PANSKIM W KATECHEZIE BIBLIJNEJ
1. Uwagi wstepne

Niniejszy artykut podejmuje problematyke katechezy biblijnej. Méwiac
o katechezie biblijnej mamy na mys$li takg katecheze, w ktérej gtoszony jest
kerygmat'. Kerygmat jest terminem technicznym, utworzonym od gr. keryg-
ma: ,ogtaszanie, przepowiadanie”. W Nowym Testamencie kerygmatem, czy-
li trescig gloszenia jest ewangelia, dobra nowina o Bozym dziele odkupie-
nia, dokonanym przez Jezusa Chrystusa®. Kerygmat jest oredziem o faktach
i czynach, przez ktére Bog wkroczyt w historig ludzkosci, powotujac jg do wej-
$cia w Jego zbawcze plany. W gloszeniu kerygmatu nie chodzi o wyjasnienie
pewnych poje¢ i zasad, lecz o przekazanie Bozego wezwania i zaproszenia®.
Karl Rahner, reprezentant odnowy kerygmatycznej, uscislit, ze kerygmat we
wspoiczesnym uzyciu tego nowotestamentowego terminu oznacza stowo,
ktére w imie Boga i na mocy prawowitej misji zleconej przez Boga i Ko$ciét
jest gloszone zaréwno wspdélnocie wierzgcych, jak i jednostce jako stowo sa-
mego Boga i ktére skutecznie uobecnia to, co wtasnie jest przepowiadane.
Poniewaz jest ono historycznie uchwytnym wydarzeniem tego, co przepowia-
dane, dlatego jest czym$ wiecej i czym$ innym niz wypowiedzi dogmatyczne
Kosciota oraz czyms innym niz wypowiedzi bedace rezultatem ludzkiej reflek-
sji nad dogmatami (teologia). Najintensywniejsze swe wypetnienie kerygmat
znajduje w sakramencie jako manifestacji zbawienia Bozego*. W takim rozu-
mieniu kerygmat jest stosowany we wspoétczesnej katechezie biblijnej.

' Chociaz niekoniecznie chodzi o katecheze o strukturze kerygmatyczne;.

2 Kerygmat, w: Encyklopedia bibljjna, red. naukowa P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 518;
Kerygmat, w: X. Léon-Dufour, Sfownik Nowego Testamentu, tlum. i oprac. K. Romaniuk,
Poznan 1993, s. 338.

3 F. Blachnicki, Kerygmatyczna odnowa katechezy (zorientowanie w problematyce), Warsza-
wa 2005, s. 179.

4 Kerygmat, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik teologiczny, tum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, stowo wstepne A. Skowronek, Warszawa 1987, k. 175.
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Wprawdzie mozna powiedzie¢, ze kazda katecheza jest biblijna, ponie-
waz Pismo Swigte jest jej podstawowym zrodiem formalnym. Jednakze sto-
sujac ten przymiotnik zwracamy uwage na takg katecheze, ktorej celem jest
systematyczne wprowadzanie uczniéw w znajomo$¢ tresci poszczegdinych
ksiag biblijnych, przedstawianie zagadnien kluczowych dia historii zbawienia,
waznych postaci, wydarzen, a takze rozwijanie umiejetno$ci interpretaciji tek-
stow biblijnych. W tym znaczeniu nie kazda jednostka katechetyczna bedzie
katechezg Scisle biblijng. Katecheza, ktérej trescig jest okreslona perykopa
ewangeliczna, ze swej natury nalezy do kategorii katechez biblijnych. Dana
perykopa powinna byé rozpatrywana w jej blizszym i dalszym kontekscie.
Blizszym kontekstem jest kontekst ksiegi, w ktérej perykopa sie znajduje,
natomiast dalszym kontekstem biblijnym jest odniesienie do calego Pisma
Swietego. Przy tekstach biblijnych omawianych podczas katechezy nalezy
uwzgledni¢ rowniez ich stosowanie w liturgii stowa oraz w innych praktykach
modlitewnych, np. w rézancu.

Perykopa o Przemienieniu Parnskim zajmuje wazne miejsce w Ewangelii,
dwukrotnie wystepuje w czytaniach mszalnych w kazdym roku oraz stanowi
treS¢ jednej z tajemnic rézancowych. Dlatego tez na roznych etapach eduka-
cyjnych nalezy poswieci¢ jej oddzielne jednostki katechetyczne.

2. Elementy wspdlne relacji o Przemienieniu Panskim

Relacje o Przemienieniu Jezusa przekazujg tylko synoptycy®. Wydarze-
niem poprzedzajgcym Przemienienie jest wyznanie $w. Piotra pod Cezareg
Filipowa, po ktérym nastepuje pierwsza zapowiedz meki i zmartwychwstania
oraz nauka o krzyzu®.

Wszyscy synoptycy méwig o tym, ze Przemienienie Panskie dokonato
sie na gorze. Ewangelisci nie wymieniajg nazwy gory, na ktérej dokonato sie
przemienienie Jezusa, ani nie podajg blizszych wskazéwek, by mozna jg byto
umiejscowi¢. Z kontekstu wynika jedynie, ze znajdowata sie ona prawdopo-
dobnie w Galilei’. Starozytna tradycja wskazuje na gore Tabor®, lezgcg ok. 8

5 Mt17, 1-8;, Mk 9, 2-8; £k 9, 28-36. Aluzje do Przemienienia niektérzy widza w J 1, 14 - zob.
Komentarz do J 1, 14, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekfadzie z je-
zykéw oryginalnych ze wstepami i komentarzami, oprac. zespot pod red. M. Petera (Stary
Testament), M. Wolniewicza (Nowy Testament), t. 4, Poznan 1994, s. 222. Zob. na ten temat
rowniez: M. Kokot, Znaczenie i giéwna mys$l przedmarkowego opowiadania o Przemienieniu
Panskim, ,Collectanea Theologica” 51 (1981) f. 1, s. 3347.

& Mt 16, 13-28; Mk 8, 27-91; tk 9, 18-27.

T Mt 16, 13; 17, 22. 24, Mk 8, 27; 9, 30. 33. tukasz nie podaje wskazéwek topograficznych.

& W okresie sedziow na gérze Tabor zgromadzili sig Izraelici, by stoczyé zwycieska walke
z Filistynami pod wodzg Baraka i Debory (Sdz 4, 4-16), dlatego géra Tabor byta znakiem
wiernosci Boga. Ps 89, 13 wymienia Tabor razem z Hermonem jako gory wykrzykujgce rado-
$nie na czesc¢ Pana. Zob. Géra Przemienienia, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny,
dz. cyt., s. 259; Tabor, w: tamze, s. 804; N. L. Lapp, Tabor, w: Encyklopedia biblijna, red.
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km na wschod od Nazaretu, potozong samotnie ponad otaczajaca jg rowning,
cho¢ niektorzy uwazajg, ze Gorg Przemienienia jest Hermon, u ktérego pod-
néza lezy Cezarea Filipowa®. W katechezie biblijnej idgc za tradycjg mozna
przyjac gore Tabor jako Gére Przemienienia, nawet gdy nie ma stuprocento-
wej pewnosci odnos$nie do tego faktu.

Wszyscy synoptycy wymieniajg imiona trzech ucznidw, ktérych Jezus
zabrat ze sobg'®. Pierwszy wymieniany jest Piotr, ktory znajduje sie na pierw-
szym miejscu wszystkich spisow Apostotéw''. Na Gorze Przemienienia Piotr
jako jedyny méwi o postawieniu trzech namiotéw. Wypowiada sie w imieniu
pozostatych uczniéw, tak jak to uczynit rowniez pod Cezareg Filipowa czy
w czasie pierwszej katechezy po Zestaniu Ducha Swietego™. Jakub i Jan'®
wymieniani sg jako Swiadkowie Przemienienia Chrystusa w réznej kolejnosci.
tk wymienia Jana przed Jakubem a Mt wymienia najpierw Jakuba i zazna-
cza, ze Jan byl jego bratem.

Wszyscy synoptycy opisuja, ze Jezus przemienit sie wobec uczniéw. Mo-
wig o obloku, z ktérego odezwat sie gtos objawiajacy synostwo Boze Jezusa
i wzywajace ucznidéw, aby Go stuchali. Oblok w Starym Testamencie jest zna-
kiem szczegolnej obecnosci Boga't, wskazuje na tajemniczo$¢ Boga i Jego nie-
dostepno$¢®™. W Ksiedze Wyjscia mowa jest o obtoku, ktory okryt Namiot Spo-
tkania'®. Podobne zdarzenie miato miejsce podczas przeniesienia Arki Przymie-
rza do nowo wybudowanej $wiatyni jerozolimskiej podczas Swieta Namiotow!”.
W Nowym Testamencie oprécz sceny Przemienienia oblok pojawia sie w scenie
Whiebowstgpienia Jezusa w Dz 1, 9 oraz w Ap 14, 14. W katechezie biblijnej

P. J. Achtemeier, dz. cyt., s. 1230; E. Dahler, Migjsca biblijne, tum. G. Kania, Warszawa 1999,
s. 130-131; J.M. O’Connor, Geografia Palestyny, w: Stownik wiedzy biblijnej, dz. cyt., s. 195;
tenze, Przewodnik po Ziemi Swietej, ttum. M. Burdajewicz, konsultacja naukowa W. Chro-
stowski, Warszawa 1996, s, 282.

® Hermon, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, dz. cyt., s. 393.

° Mt17,1;, Mk 9, 2; £k 9, 28.

" Mt 10, 2-4; Mk 3, 16-19; tk 6, 14-16; Dz 1, 13.

2 Wszystkie fragmenty biblijne, w ktorych wystepuje $w. Piotr mozna przejrze¢ w: Sfownik-
konkordancja oséb Nowego Testamentu, oprac. P.Cz. Bosak, Poznan 1991, s. 337-357.

3 Synowie Zebedeusza i prawdopodobnie Salome, ktéra byta obecna przy $mierci Jezu-
sa — zob. Jakub Wiekszy, Starszy, w: Stownik-konkordancja oséb Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 139-142; Jan Apostof — tamze, s. 143-149.

4 Stup obtoku w ciggu dnia i stup ognia w nocy towarzyszyt Izraelitom podczas wyj$cia z Egip-
tu—Wj 13, 21-22.

's Biblia Tysigclecia, wyd. pigte, Komentarz do Wj 13, 21.

16 Wj 40, 35-38: ,Wtedy to obtok okryt Namiot Spotkania, a chwata Pana napetnita przybytek.
I nie mégt Mojzesz wej$é¢ do Namiotu Spotkania, bo spoczywat na nim obfok i chwata Pana
wypetniata przybytek. lle razy oblok wznosit sie nad przybytkiem, Izraelici wyruszali w dro-
ge, a jesli obtok nie wznosit sie, nie ruszali w droge az do dnia uniesienia si¢ obloku. Obtok
bowiem Pana za dnia zakrywat przybytek, a w nocy blyszczat jak ogieri na oczach catego
domu izraelskiego w czasie catej ich wedrowki”.

171 Kri 8, 1-11; 2 Krn 5, 3. 13-14. Motyw Swieta Namiotéw taczy to wydarzenie z Przemienie-
niem Panskim — zob. nizej.
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warto tez pamigta¢ o scenie Zwiastowania Naj$wietszej Maryi Pannie, podczas
ktorej aniot przekazuje Maryi, ze Duch Swiety jg ,zacieni”®. Najbardziej jednak
obtok przypomina wydarzenia zwigzane z wyjsciem Hebrajczykéw z Egiptu.
Obecnos¢ Mojzesza w czasie Przemienienia Parskiego oraz mowa o obloku sg,
bezposrednim nawigzaniem do wydarzen z okresu wyjscia z Egiptu i wedrowki
na pustyni. Przywolywane sg relacie o obtoku i chwale, ktdéra spoczywata na
gobrze Synaj oraz wypetniata Namiot Spotkania®.W centralnym miejscu w scenie
Przemienienia znajduje sie Jezus Chrystus. To ze wzgledu na Niego pojawia
sie obtok. Przemienienie Parskie na goérze ma charakter teofanii?, czyli nalezy
do wydarzen, w ktérych Bég objawia swojg chwale. W czasie Przemienienia
objawione zostato Synostwo Boze Chrystusa oraz Jego godno$é mesjanska.
Podobny charakter ma teofania podczas chrztu Jezusa w Jordanie?!, co wigze
ze sobag obie perykopy i stanowi wyznacznik dla katechezy biblijnej.

Wszyscy synoptycy wspominajg o tym, ze uczniowie zlekli sie, uczest-
niczgc w tym, co dziato sie oraz o tym, ze wydarzenie to miato by¢ ujawnio-
ne dopiero po zmartwychwstaniu Jezusa. Lek towarzyszy biblijnym wizjom
i nalezy nawet do statych elementéw wizji?2. Wybranie tylko trzech uczniéw
na swiadkéw Przemienienia oraz zastrzezenie, ze wydarzenie to miato zo-
sta¢ ujawnione dopiero po zmartwychwstaniu Chrystusa, $wiadczy o tym, ze
uczniowie nie do konca rozumieli wyznanie Piotra pod Cezareg Filipowg oraz
zapowiedz Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, o czym zresztg wyraznie
mowi tekst biblijny?3. Przemienienie na gérze Tabor bylo ukazaniem przyjscia
krolestwa Bozego?*. Teofania na goérze Tabor przewyzsza zatem teofanie nad
Jordanem. Ukazuje nie tylko Chrystusa w chwale jako Boga, ale rowniez uka-
zuje Jego przemienione cztowieczenstwo, co moze byé zrozumiane przez
uczniéw dopiero po zmartwychwstaniu. Diatego Przemienienie Parnskie jest
antycypacjg zmartwychwstania i zapowiedzig paruzji.

18 W tlumaczeniu Biblii Poznanskiej £k 1, 35 brzmi: ,Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Naj-
wyzszego okryje cie jak oblok”. W komentarzu do tego wersetu podano, ze jest tutaj wyraz-
na aluzja do Wj 40, 35. W Swietle tej aluzji Maryja jest Arka Nowego Przymierza, w ktorej
Béj jest obecny juz nie w znaku i symbolu, ale w rzeczywistosci przez wcielenie — Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych ze wstgpami
i komentarzami, oprac. zespdt pod red. M. Petera (Stary Testament), M. Wolniewicza (Nowy
Testament), t. 4, Poznan 1994, s. 150-151.

° Wj 24, 16-18; 40, 35.

2§ Kudasiewicz, Zycie ukryte i dziatalno$é Jezusa Chrystusa, w: Jezus Chrystus. Historia
i tajemnica, pr. zbior. pod red. W. Granata, E. Kopcia, Lublin 1988, s. 161; H. Langkammer,
Maly stownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 160; P. de Surgy, Przemienienie, w: Stownik teoclogii
biblijnej, red. X. Léon-Dufour, tlum. i oprac. K. Romaniuk, Poznar 1990, s. 807.

2t J, Kudasiewicz, Zycie ukryte i dziataino$¢ Jezusa Chrystusa, art. cyt., s. 116-122.

2 Np. Sdz 6, 22-23; 13, 22; 1z 6, 5; Ez 2, 1; Dn 10, 8; tk 1, 29; Dz 10, 4. Bardzo czesto tez w opi-
sach wizji wystepuje wezwanie do nie lekania sie, np. Dn 9, 20; tk 1, 12. 30; 2, 10; Dz 10, 4.

B Mt 16, 22; Mk 8, 32.

#¥k9,27.
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Wszyscy synoptycy wymieniajg Eliasza i Mojzesza, ktérzy rozmawiali
z Jezusem. Tylko oni wedtug Starego Testamentu rozmawiali na goérze Sy-
naj/Horeb. Mk jako pierwszego wymienia Eliasza, inni synoptycy Mojzesza.
Mojzesz i Eliasz sg niejako uosobieniem Prawa i Prorokéw. Jezus niejedno-
krotnie w swoim nauczaniu odwotuje sie do tradycji Prawa i Prorokéw. Méwi
o tym, ze nie przyszedt znie$¢ Prawa i Prorokoéw, ale je wypetni¢?®. Tlumaczy
tez, co jest ich istotg®. W tekstach Nowego Testamentu wielokrotnie spoty-
kamy sie z przekonaniem, iz relacjonujg one wypetnienie si¢ obietnic zawar-
tych w Starym Testamencie. W odniesieniu do Chrystusa nie powinno sie
zapomina¢ o ogolnej zgodnosci ,wszystkich prorokéw” ¥, ze Mesjasz bedzie
cierpiat a trzeciego dnia zmartwychwstanie?®. Dlatego tez perykopa o Prze-
mienieniu Panskim moze sta¢ sie w katechezie biblijnej punktem wyjscia do
lektury Prawa i Prorokdw w poszukiwaniu zapowiedzi mesjanskich. W scenie
Przemienienia Mojzesz i Eliasz jakby jeszcze raz potwierdzajg $wiadectwo
Prawa i Prorokow o Jezusie. Mojzesz wymieniany jest w Nowym Testamen-
cie kilkadziesiat razy?®, ale najwiecej odniesieri do niego zawiera Mt*¢. W ka-
techezie Mojzesz ukazywany jest przede wszystkim w kontekscie przymierza
synajskiego. Natomiast gdy chodzi o proroka Eliasza, to wprawdzie nie ma
tak duzej ilosci tekstdw, w ktorych jest do niego odwotanie, ale i on w Nowym
Testamencie jest postacig wazng i wiodgcg. Oprocz sceny Przemienienia
Jezusa prorok Eliasz wymieniany jest kilkakrotnie w réznych kontekstach®'.
Przede wszystkim dopatrywano sie ryséw Eliasza w osobie Chrystusa® oraz
Jana Chrzciciela®. Pod krzyzem Chrystusa sadzono, ze Jezus wzywa Elia-
sza*. Sam Jezus moéwi o Eliaszu w odniesieniu do Jana Chrzciciela®, a takze
w takim kontekscie mowi o nim aniot Zachariaszowi w czasie zwiastowa-

B Mt 5, 17, Lk 24, 27. 44,

BMt7,12; 22, 40.

7tk 24, 26-27, Dz 3, 18-24

28 P. Beauchamp, Prorok, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 790.

2 Stownik-konkordancja os6b Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 302-307.

* Niektorzy egzegeci w uktadzie tresci Mt widza nawiazanie do Pigcioksiegu Mojzesza. Ewange-
lia wedtug $w. Mateusza bylaby nowym Piecioksiegiem, ktéry zawiera Prawo nowego lzraela
i ktérego prawodawcg Jest Chrystus, nowy Mojzesz — M. Bednarz, Ewangelie synoptyczne,
Tarnéw 1996, s. 201-202; W.J. Harrington, Klucz do Biblii, ttum. J. Marzecki, Warszawa 1984,
s. 414-416. Na temat podobieristw Jezusa do Mojzesza w Ewangelii wg $w. Mateusza zob.
réwniez: S. Gadecki, Wistep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, s. 82.

31 Stownik-konkordancja oséb Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 78-80.

2 Mt 16, 13-14; Mk 6, 14-15; 8, 27-28; tk 9, 18-19.

3J1,21.

3 Mt 27, 46-49; Mk 15, 34-36. Niektorzy uwazali, ze oprocz roli, jaka miat petni¢ w czasach
ostatecznych, Eliasz bywat posylany, aby ratowaé stawnych nauczycieli — Komentarz do Mk
15, 35-36, w: C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red.
naukowa wyd. polskiego K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 120; por. réwniez
komentarz do Mt 27, 47, w: tamze, s. 76.

% Mt 11, 14; 17, 10-13; Mk 9, 11-13.

167



nia narodzin syna®. Jezus przywoluje przyktad Eliasza w trakcie konfrontacji
w Nazarecie, gdy ziomkowie Go odrzucili¥’. O Eliaszu w Nowym Testamen-
cie wspomina jeszcze Rz® i Jk*. W kontekscie Przemienienia Jezusa na go-
rze Tabor i wystepujgcych tam postaci Eliasza i Mojzesza, intrygujacy sa dwaj
Swiadkowie w Ap 11, 3-13. Wprawdzie nie ma tam mowy wprost o Eliaszu
i Mojzeszu®, ale pewne ich cechy sg widoczne*'. Swiadkowie ci sg przede
wszystkim symbolami, dlatego tez mozna sie dopatrzy¢ cech wielu postaci ze
Starego czy Nowego Testamentu*2. W interpretacji tego wydarzenia, zwtaszcza
na dalszych etapach edukacji szkolnej, warto zwréci¢ uwage na zwigzek Elia-
sza z Mojzeszem widoczny w tekstach Starego Testamentu*3. Wazny jest tutaj
zwlaszcza fragment pochodzacy z M 3, 22-24, zamykajacy ksiegi prorockie.
Wszyscy synoptycy przytaczajg stowa Piotra o postawieniu trzech na-
miotow. Namioty kojarzg sie z okresem patriarchéw a wsréd nich przede
wszystkim z osobg Abrahama*, a takze z wedréwka lzraela przez pustynie
i z Namiotem Spotkania*s. Propozycja postawienia namiotéw na goérze su-

%tk 1, 17. Jest to odniesienie do proroctwa Malachiasza 3, 22-24.

3 tk 4, 24-26. Jezus przypomina postanie proroka Eliasza do wdowy w Sarepcie Sydoriskiej.

38Rz 11, 24,

% Jk 5, 17-18.

40 Réwnie dobrze ten tekst kojarzy sie z dwoma pomazaricami z Za 4, 1-14.

41 Z Eliaszem kojarza sie zwtaszcza wersety 5 i 6: ,A jesli kto§ chce ich skrzywdzi¢, ogierh wy-
chodzi z ich ust i pozera ich wrogow (...) Majg oni wiadze zamkna¢ niebo, by deszcz nie zra-
szal dni ich prorokowania” (por. 2 Krl 1, 9-12; 1 Krl 17, 1). Natomiast do Mojzesza odnosi sie
w. 6b: i majg wiadze nad wodami, by w krew je przemienic, i wszelkq plagg uderzy¢ w ziemie,
ilekro¢ zechcg” (por. Wj 7, 17-20 i inne plagi). Zob. komentarz do Ap 11, 1-13 oraz ww. 5 6,
w: C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 611.

2 Komentarz do Ap 11, 3n, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekiadzie
2z jezykéw oryginalnych ze wstepami i komentarzami, oprac. zespot pod red. M. Petera (Sta-
ry Testament), M. Wolniewicza (Nowy Testament), t. 4, Poznan 1994, s. 643.

43 Tradycja deuteronomistyczna w 1 Krt 17 — 2 Krl 13 przedstawia Eliasza jako lidera jahwi-
zmu na miare samego Mojzesza. Eliasz staje sie ,prorokiem jak Mojzesz”. Jest on najwiek-
szym prorokiem swoich czaséw, jak Mojzesz przekazuje stowo Jahwe, przezywa teofanie
na gorze Horeb, wyznacza nastepce na wyrazne polecenie Boga oraz w sposéb tajemniczy
konczy swojg dziatalno$¢ ~ M. Baraniak, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18, 9-22). Hermeneutyka
prawa o urzedzie proroka w lzraelu, Warszawa 2005, s. 173.

4 Autor Hbr opisuje ten okres, méwiac o Abrahamie, 2ze ,przywedrowat do Ziemi Obiecanej,
jako ziemi obcej, pod namiotami mieszkajac z lzaakiem i Jakubem, wspétdziedzicami tej
samej obietnicy” (Hbr 11, 9). ’

4 W katechezie biblijnej chodzi przede wszystkim o tekst opowiadajacy o modlitwie Mojzesza:
.Mojzesz zas wzigt namiot i rozbit go za obozem, i nazwat go Namiotem Spotkania. A kto-
kolwiek chciat sie zwr6ci¢ do Pana, szedi do Namiotu Spotkania, kt6ry byt poza obozem. lie
za$ razy Mojzesz szedt do namiotu, caty lud stawat przy wejsciu do swych namiotow i patrzat
na Mojzesza, az wszedt do namiotu. lle zaé razy Mojzesz wszedt do namiotu, zstepowat
stup obloku i stawat u wejécia do namiotu, | wtedy [Pan] rozmawiat z Mojzeszem. Caly fud
widziat, ze stup obtoku stawat u wejécia do namiotu. Caly lud stawat i kazdy oddawat pokton
u wejscia do swego namiotu. A Pan rozmawiat z Mojzeszem twarza w twarz, jak sie roz-
mawia z przyjacielem. Potem wracat Mojzesz do obozu, stuga za$ jego, Jozue, syn Nuna,
miodzieniec, nie oddalat sie z wnetrza namiotu” (Wj 33, 7-11).
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geruje z jednej strony pragnienie zatrzymania czasu a z drugiej nadejscia
paruzji, co przed Meka Chrystusa byto przedwczesne. Tym niemniej Piotr do-
brze odczytat Przemienienie Panskie jako inauguracje czaséw mesjanskich
i eschatologicznych, co potwierdza tez zjawienie sie Eliasza. Stad jego pro-
pozycja o postawieniu namiotéw, w ktérej egzegeci dopatrujg sie aluzji do
Swigta Namiotéw*. Swieto Namiotéw, kofczace roczny cykl wielkich $wiat
zapowiada eschatologiczne zbawienie a jego 6smy dzien jest antycypacjg
wiecznej komunii z Bogiem i Jego Pomazancem?*. Odpowiedzig na stowa
Piotra bylo zjawienie sie ocieniajacego wszystkich obtoku*. Przypominajg
sie tutaj stowa prologu Ewangelii wedtug $w. Jana pojawia sie sformutowanie
0 ,rozbiciu namiotu” przez Stowo: ,A Stowo stato sie cziowiekiem i zamiesz-
kato (dost. rozbito namiot) miedzy nami, i widzieliSmy Jego chwale, chwate,
jaka otrzymat od Ojca Jednorodzony, peten taski i prawdy” (J 1, 14)%.

Wszyscy synoptycy przytaczajg stowa padajace z obtoku objawiajgce Sy-
nostwo Boze Chrystusa oraz wzywajace ucznidéw, aby Go stuchali. Dostrzec
tu mozna bezposrednie odniesienie do zapowiedzi proroka na wzoér Mojze-
sza, zamieszczonej w Pwt 18, 18: ,Wzbudze im proroka sposréd ich braci,
takiego jak ty*, i wloze w jego usta moje stowa, bedzie im moéwit wszystko, co
rozkaze™'. Jednakze wszyscy Ewangelisci wyraznie glos z obloku odnoszag
tylko do Jezusa. W czasie tej teofanii Mojzesz i Eliasz znikajg, a Jezus zosta-
je sam. Jest On nie tylko ,prorokiem jak Mojzesz”, ale w Nim prawo i prorocy
zostaty przekroczone oraz wypetnione i potwierdzone®?.

“ Przyjmuje sie, 2ze Przemienienie Pariskie nastapito prawdopodobnie podczas Swieta Namio-
tow — M. Kokot, Znaczenie i gtéwna my$l przedmarkowego opowiadania o Przemienieniu Pan-
skim, art. cyt., s. 41-43; E. Dahler, Swieta i symbole, ttum. G. Kania, Warszawa 1999, s. 37.
Swieto Namiotéw obok Paschy i Swieta Tygodni nalezato do trzech wielkich $wiat pielgrzym-
kowych, gromadzacych w $wiatyni jerozolimskiej wielu Izraelitbw z catego kraju i diaspory.
Dlatego tez byto dobrym momentem na poswiecenie $wiatyni Salomona (1 Krl 8, 2; 2 Krn
5, 3). W Prawie znajduje sig szczegélowy opis tego $wieta radosci (Kpt 23, 33-44). Namioty
mialy przypomina¢ wedréwke przez pustynie i nawigzywaty do wydarzen wyjécia z Egiptu
~B.A. Levine, Swigta i uroczystosci, w: Stownik wiedzy bibljjnej, red. naukowa B.M. Metzger,
M.D. Coogan, konsultacja wydania polskiego W. Chrostowski, Warszawa 1996, s. 751. Zob.
rowniez Komentarz do Kpt 23, 33-36. 39-43, w: Ksiega Kapfariska, Wstep-przekiad z orygina-
tu-komentarz ks. A. Tronina, Edycja Swietego Pawla. Czestochowa 20086, s. 343-344.

47 Tamze, s. 344-345,

48 M. Kokot, Znaczenie i gidwna my$l przedmarkowego opowiadania o Przemienieniu Parn-
skim, art. cyt., s. 46.

4 Tlumaczenie wedtug: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw
oryginalnych ze wstepami i komentarzami, oprac. zespét pod red. M. Petera (Stary Testa-
ment), M. Wolniewicza (Nowy Testament), t. 4, Poznan 1994. Zob. réwniez komentarz do
J 1, 14, tamze, s. 222.

% Tj. takiego jak Mojzesz.

5 W odniesieniu do Chrystusa cytat ten zostat zastosowany w tzw. ,drugiej mowie Piotra” za-
wartej w Dz 3, 11-26 (zob. w. 22-23) oraz w sposéb mniej bezposredni w mowie Szczepana
(Dz 7, 37).

52 M. Baraniak, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18, 9-22), dz. cyt., s. 367-368.
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Perykopa o Przemienieniu Parskim dzieki wystepujacym w niej po-
staciom tgczy w sobie Stary i Nowy Testament. Oprocz centralnej postaci
Chrystusa mamy dwie osoby reprezentujace Stary Testament, tj. Mojzesza
i Eliasza oraz trzech $wiadkéw nowotestamentalnych: Piotra, Jakuba i Jana.
Opisy synoptykdw réznig sie szczegétami, dlatego tez omawiajgc w trakcie
katechezy poszczegdlne perykopy, katecheta moze zwracaé¢ uwage na rozne
aspekty tego samego wydarzenia.

3. Kontekst liturgiczny relacji o Przemienieniu Panskim

W liturgii stowa wydarzenie Przemienienia Pariskiego przywotywane jest
dwukrotnie: w druga niedziele Wielkiego Postu (Rok A, B, C) oraz w $wieto
Przemienienia Panskiego (6 sierpnia). W Roku A, B i C zaréwno w Wielkim
Poscie, jak i w samo $wieto wykorzystywane sa te same fragmenty Ewangelii
pochodzace odpowiednio z Mt 17, 1-9, Mk 9, 2-10 i £k 9, 28b-36. Ponadto w
Wielkim Poscie pierwsze czytania pochodzg z Rdz i odnoszg sie do Abraha-
ma. Abraham a z nim lzaak i Jakub rozpoczynaja w $cistym sensie poczatek
dziejow i wiary Izraela®. Nie bez racji historycznej>* Abraham uwazany jest
za ojca w wierze, co kilkakrotnie wspominane jest w Ewangeliach oraz innych
pismach Nowego Testamentu®s. Abraham jest postacig fundamentalng dla
historii |zraela a jego osoba stanowi uzupetnienie dla postaci Mojzesza. O ile
Abraham kresli swojg wiarg i dziataniem perspektywe na przyszio$c¢ lzraela,
o tyle Mojzesz konstruuje ten plan, doprowadzajac naréd wybrany do granic
ziemi obiecanej®. Dlatego tez dzieje Abrahama i innych patriarchow ze wzgle-
du na poczatki wiary Izraela winny by¢ uwzglednione w katechezie biblijne;j.
W Wielkim Pos$cie do tych poczatkdéw nawigzuje liturgia stowa. W Roku A czy-
tany jest fragment Rdz 12, 1-4a opowiadajgcy o powofaniu Abrahama, ktéry
to tekst jest programowy dla catej historii Abrahama i faczy prehistorie biblijng
z tradycjg o patriarchach®. W Roku B czytany jest fragment Rdz 22, 1-2. 9-
13. 15-18 opowiadajacy o ofiarowaniu lzaaka. Relacja ta stanowi moment
kluczowy w historii Abrahama, poniewaz odnosi sie do obietnicy syna danej

53 J. Bright, Historia Izraela, thum. J. Radozycki, Warszawa 1994, s. 104; H. Cazelles, Patriar-
chowie migdzy Mezopotamig a Egiptem, w: Swiat Biblii, red. A. Lemaire, tum. B. Panek,
Wroctaw 2001, s. 296-301.

s J. Bright, Historia Izraela, dz. cyt., s. 67-104; J. Lemaniski, Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002,
s. 196-200; J. St. Synowiec, Piecioksiag. Wprowadzenie do Ksigg: Rodzaju, Wyjscia, Ka-
planskiej, Liczb i Powtérzonego Prawa, Krakow 2000, s. 241-252; P.K. McCarter, Okres pa-
triarchéw. Abraham, lzaak i Jakub, w: StaroZytny Izrael. Od czaséw Abrahama do zburzenia
Jerozolimy przez Rzymian, pr. zbior., ttum. W. Chrostowski, Warszawa 1994, s. 23-59.

%5 Np. Rz 4, 3; Hbr 11, 8-10.

% J. Lemanski, Pigcioksiag dzisiaj, dz. cyt., s. 228; L.R. Moran, Chrystus w historii zbawienia,
ttum. Z. Zidtkowski, Lublin 1994, s. 85-86.

57 J. Lemaniski, Pigcioksiag dzisiaj, dz. cyt., s. 200.
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Abrahamowi®, na ktérej opiera sie jego wybor przez Boga i powotanie®®. Ofia-
ra lzaaka jest ponadto wedtug Nowego Testamentu typem ofiary Chrystusa
na Kalwarii®®. W Roku C czytany jest fragment Rdz 15, 5-12. 17-18 opowia-
dajacy o zawarciu przymierza miedzy Bogiem a Abrahamem®*, ktére stanowi
wazny etap w historii zbawienia i prowadzi ku Nowemu Przymierzu.

Na Swieto Przemienienia Panskiego przewidziane sg w lekcjonarzu dwa
czytania®. Pierwsze czytanie pochodzi z Dn 7, 9-10. 13-14 i przedstawia wi-
zje Przedwiecznego oraz Syna Czlowieczego. Przedwieczny zasiada na tronie
Z ognia, ktéry w Starym Testamencie zazwyczaj towarzyszy teofanii®®. Syno-
wi Czlowieczemu zostaje przekazane panowanie, chwata i wiadza krolewska.
Fragment z Dn kojarzy sie z wizjg zamieszczong w Ap 5, 1 — 6, 17, opisujaca
przekazanie przez Zasiadajgcego na tronie opieczetowanej ksiegi Barankowi,
czyli Chrystusowi, ktory jest wtadca dziejéow. Ksiega ta ma forme zwoju, zapisana
jest wewnatrz i na odwrocie®®. Chrystus w Ewangeliach najchetniej wobec siebie
uzywat terminu Syn Cziowieczy; wystepuje on rowniez w perykopie o Przemie-
nieniu Pariskim w relacji Mk i Mt%. Dlatego tez w katechezie biblijnej nalezy facz-
nie omawia¢ oba fragmenty: Dn 7, 9-10. 13-14 i Ap 5, 1 — 6, 17. Drugie czytanie
ze Swieta Przemienienia Parskiego pochodzi z 2 P 1, 16-18 i odnosi sie wprost
do wydarzenia na gérze Tabor. Podkreslony jest tutaj aspekt teofanii.

Swieto Przemienienia Panskiego przypada w wakacje, dlatego tez
w katechezie perykopa o Przemienieniu Jezusa na gérze Tabor bedzie wyko-
rzystana w kontekscie Wielkiego Postu lub niezaleznie od niego, w ramach
wprowadzania w problematyke tajemnic rézancowych, zawsze jednak w na-
wigzaniu do wydarzen paschalnych. Taki charakter ma czytanie tej perykopy
w drugq niedziele Wielkiego Postu. Wprawdzie tylko £k wyraznie wspomina
o tym, ze Mojzesz i Eliasz rozmawiajg z Jezusem o Jego odejsciu w Jerozoli-
mie®, to jednak wszystkie przekazy synoptykéw umieszczajg relacje o Prze-
mienieniu Jezusa bezposrednio po pierwszej zapowiedzi meki i zmartwych-
wstania oraz nauce Jezusa o koniecznos$ci niesienia krzyza, ktoére nastgpity
po wyznaniu Piotra pod Cezareg Filipowa®. To jednakowe umiejscowienie

% Tamze, s. 217.

% Rdz 15, 6.

6 Rz 8, 32; Hbr 11, 17-19; zob. L.R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, dz. cyt., s. 83-84.

&1 Jest to pierwszy opis przymierza zawartego z Abrahamem, ktéry zawiera obrzed rozcinania
zertw zwierzecych. Drugi opis znajduje sie w Rdz 17, 1-26; konczy sie on obrzgdem obrze-
zania jako znakiem przymierza ~ zob. A. Jankowski, Bibliina teologia przymierza, Tyniec-
Krakéw 1997, s. 28.

%2 Gdyby $wieto wypadio w niedziele.

8 Komentarz do Dn 7, 9 w Biblii Tysiaclecia, wyd. piate.

& Dalej bedzie mowa o ikonie Przemienienia Parskiego, na ktorej Chrystus trzyma zwgj.

%Mk, 9 Mt17, 9.

% fk 9, 30-31.

67 Po szesciu lub oémiu dniach po tych naukach lub po wyznaniu $w. Piotra — Mt 16, 21nn,
Mk 8, 31nn, £k 9, 22nn.
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sceny Przemienienia Panskiego przez synoptykéw swiadczy o tym, ze w Ko-
$ciele pierwotnym Przemienienie wyraznie interpretowano w kontekscie krzy-
za Chrystusa® i taki kontekst winien by¢ zachowany w interpretacji kateche-
tycznej. Sprzyja temu réwniez umiejscowienie tej perykopy w roku liturgicz-
nym. Wielki Post jest okresem pasyjnym, przygotowujacym do przezywania
tajemnic zwigzanych ze $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa. Natomiast
data sSwieta Przemienienia Paniskiego ~ 6 sierpnia — z jednej strony nawigzuje
do uroczystosci Objawienia Panskiego, obchodzonej 6 stycznia®, a z drugiej
strony Swieto to przezywane jest na 40 dni przed $wietem Podwyzszenia
Krzyza Swietego (14 wrzeénia), co taczy ze sobg wszystkie te wydarzenia:
chrzest w Jordanie, Przemienienie Pariskie i wydarzenia paschalne. Zaréwno
podczas Wielkiego Postu, jak i w $wieto Przemienienia Panskiego podkreslo-
ny jest w liturgii zwigzek Przemienienia na gérze Tabor z tajemnica $mierci

i zmartwychwstania. Liturgia zatem w obu przypadkach jest strazniczkg
tradycji, dajgc cenng wskazoéwke interpretacyjng. W katechezie w kontekscie
omawiania perykopy o Przemienieniu Pariskim warto pamietaé i zachecic¢
uczniéow do udziatu w okresie wakacji w dorocznej pielgrzymce Archidiecez;ji
Czestochowskiej do Kalwarii Zebrzydowskiej potgczonej z petnym obchodem
drézek Meki Panskiej, ktorg prowadzi Ks. Abp Stanistaw Nowak, metropolita
czestochowski, a ktéra odbywa sie 6 sierpnia lub w poblizu tego dnia, czyli
jest bezposrednim potaczeniem tajemnicy Przemienienia Panskiego z tajem-
nicg Meki Panskiej.

Perykopy czytane w liturgii stowa nie zawierajg poczatkowej informacji
dotyczacej czasu. Opis Przemienienia rozpoczyna sie u Mk i Mt stowami: ,Po
szesciu dniach...””", natomiast u tk wskazéwka: ,W jakie$ osiem dni po tych
naukach..."2. Gdy chodzi o relacje Mk i Mt to ich informacje mozna odczyta¢
w sensie teologicznym, a wiec w odniesieniu do Wj 24, 12-18, jako aluzje do

&8 ). Kudasiewicz, Zycie ukryte i dzialalno$é Jezusa Chrystusa, art. cyt., s. 159.

59 W tradycji wschodniej wspominany jest wéwczas Chrzest Jezusa w Jordanie — ,Karmie Was
tym, czym sam zyje”. Ojcowie KoSciola prowadzg przez $wieta roku koscielnego, Wybdr
i oprac. M. Starowieyski, komentarze liturgiczne J. Miazek, Krakow 1982, s. 354. W kalen-
darzu liturgicznym Ko$ciota rzymsko-katolickiego Niedziela Chrztu Panskiego obchodzona
jest w pierwszg niedziele po 6 stycznia, i konczy ona okres Narodzenia Parnskiego. Od po-
niedziatku po $wiecie Chrztu Panskiego rozpoczyna sie pierwszy tydzien okresu zwykiego.
Nastepna niedziela jest juz Il niedzielg okresu zwyktego.

° Prefacja nr 13 na 2. Niedziele Wielkiego Postu brzmi: ,On po zapowiedzeniu uczniom swojej
$mierci, na $wietej gérze odstonit przed nimi blask swojego béstwa i wezwawszy na $wiadkéw
Mojzesza i proroka Eliasza upewnit nas, ze przez cierpienie doj$¢ mozemy do chwaly zmar-
twychwstania” — Mszaf z czytaniami. Niedziele, uroczystosci, $wigeta, dni powszednie, Katowice
1993, s. 626. Podobnie brzmi prefacja nr 44 o Przemienieniu Pariskim: ,On objawit swojg chwate
wobec wybranych $wiadkéw, a Jego ciato podobne do naszego zajasniato niezwyktym blaskiem.
W ten sposdb umocnit serca ucznidéw, aby nie ulegli zgorszeniu krzyza, a catemu Ko$ciotowi dat
nadzieje, ze osiagnie chwale, ktdra sam zajasniat jako jego Glowa” — tamze, s. 642.

"Mk 9,2, Mt17, 1.

2tk 9, 28.
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objawienia sie Boga na Synaju’. Wéwczas obtok okrywat goére przez szesé
dni, z posrodku obtoku za$ przeméwit Jahwe i ukazata sie Jego chwata.
Wskazowka L.k natomiast podaje, ze relacje o Przemienieniu Panskim nalezy
taczy¢ z naukami Jezusa o krzyzu. U innych synoptykéw nie wiadomo, czy
okresienie czasu odnosi sie do wyznania Piotra pod Cezareg Filipowg czy tez
do pierwszej zapowiedzi meki i zmartwychwstania oraz nauce o konieczno$ci
niesienia krzyza.

Perykopy czytane w liturgii stowa nie zawierajg rowniez koncowego dia-
logu Jezusa z uczniami, dotyczgcego Eliasza, ktory przytaczajg Mk i Mt™.

3.1. Przekaz Mt czytany w Roku A

W Roku A czytany jest fragment pochodzgcy z Mt 17, 1-9. Winien by¢ on
skonfrontowany przede wszystkim z relacjg zawartg w Mk 9, 2-10, jak to czy-
nimy w przypadku tekstow paralelnych u synoptykéw?s. Gtéwnym powodem
jest ten, ze Mk stanowi materiat wyjsciowy dla innych synoptykéw’®, dlatego,
aby dobrze zrozumieé specyfike kolejnych przekazow synoptycznych nalezy
poréwnywac je z tekstem wyjsciowym. Mozna zauwazy¢, ze wersja Mateusza
jest szersza i zawiera kilka zmian w poréwnaniu z wersjg Markowa. Przede
wszystkim warto zwr6ci¢ uwage na rozszerzenie wypowiedzi dotyczgcej Je-
zusa, ktérg uczniowie ustyszeli z obtoku: ,To jest méj Syn umitowany, w kté-
rym mam upodobanie, Jego stuchajcie” (Mt 17, 5). Dopiero po tych stowach
uczniowie, w relacji Mateusza, upadli na twarz i bardzo sie zlekli”’. Stowa te
z jednej strony nawigzujg do opisu chrztu Jezusa w Jordanie™ a z drugiej
przywotujg pierwszg piesi o studze Jahwe z Ksiegi Izajasza. Przywotujgc
poczatek pierwszej piesni z 1z 42, 1 przywolywane sg oczywiscie wszystkie
cztery, a wiec mozna w tym dostrzec wyrazne odniesienie pasyjne’. Posta¢

3 ). Kudasiewicz, Zycie ukryte i dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa, art. cyt., s. 163; H. Langkam-
mer, Ewangelia wedfug $w. Marka. Wstep-przekfad z oryginatu-komentarz, Poznanh 1977,
s. 219. W nowym komentarzu H. Langkammer juz nie podejmuje tej kwestii — zob. komen-
tarz do Mk 9, 2-8, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, w przektadzie z jezykow
oryginalnych. Ewangelia wedfug $w. Marka, Ttumaczenie, wstep i komentarz H. Langkam-
mer, Lublin 1997, s. 88-90.

Mk 9, 9-13; Mt 17, 9-13. L.ukasz nie przytacza tego dialogu, nie méwi tez o nakazie Jezusa,
by uczniowie o tym wydarzeniu nie wspominali, zanim Syn Cziowieczy nie zmartwychwsta-
nie — zob. tk 9, 36b.

s A. Lapple, Od egzegezy do katechezy. Nowy Testament, ttum. B. Biatecki, Warszawa 1986,
s. 288.

6 J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 131; A, Lapple, Od eg-
zegezy do katechezy. Nowy Testament, dz. cyt., s. 244.

7 W relacji Mk uczniowie od poczatku byli przestraszeni, a w relacji tk zigkli sie, gdy weszli
w obfok, przed ustyszeniem gtosu.

8 W relacji Mt objawienie znad Jordanu skierowane jest wprost do $wiadkéw tego wydarzenia,
natomiast u innych synoptykéw bezposrednio do Jezusa.

7 Odnosi sie to réwniez do relacji o chrzcie Jezusa nad Jordanem.
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Jan Chrzciciela jest przywotywana w rozmowie Jezusa z uczniami w kon-
tekscie pytan o przyjscie Eliasza®. Jezus utozsamia Jana Chrzciciela z Elia-
szem, ktory miat przyjs¢ ,przed nadejsciem dnia Parskiego”, aby przygoto-
wag lud na sg Bozy?'. Z przyjsciem Chrystusa zatem rozpoczynajg sie czasy
ostateczne, ktérych wspdiczesny chrzescijanin nie moze lekcewazyc.

W kontekscie perykopy o Przemienieniu na gorze Tabor w nowym Swietle
mozna spojrze¢ na chrzest Jezusa w Jordanie, uwypuklajgc element pasyjny.
Od chwili teofanii nad Jordanem zaczyna wypetnia¢ sie Izajaszowe proroc-
two o studze Jahwe. Dlatego tez podczas katechezy biblijnej obie perykopy
mogg by¢ punktem wyjscia do lektury Ksiegi Izajasza®.

Tylko Mt wspomina o twarzy Jezusa, ktéra zajadniata jak stonce, oraz
o tym, ze odzienie Jego stato sie biale jak swiatto®. Wzmianka o jadniejgce;
twarzy Jezusa nawigzuje do Mojzesza, ktérego twarz promieniowata, gdy zste-
powat po teofanii z géry Synaj®. Przez te oraz przez inne analogie wystepujace
w Mt® Mateusz podkresla zwigzek Chrystusa z Mojzeszem i ukazuje Jezusa
jako nowego Mojzesza®. Relacje o Przemienieniu Paiskim w katechezie biblijnej
mozna rozpatrywaé w kontekscie Wj 24 i 34, zawierajgcych relacje o zawarciu
i odnowieniu przymierza synajskiego®. Przekaz Mt moze by¢ punktem wyjscia
do rozwazania tekstu Sw. Pawta z 2 Kor 3, 1-18, podejmujacego zagadnienie
réznic miedzy Nowym a Starym Przymierzem, a zwlaszcza w. 18%, ktéry mozna
interpretowac w odniesieniu do adoracji Najswietszego Sakramentu.

W relacji Mt Piotr che¢ postawienia namiotéw wyraza w 1 os. |. poj.: ,jesli
chcesz, postawie tu trzy namioty”. Mateusz jako jedyny synoptyk zamieszcza
wypowiedz Jezusa odnoszacy sie do prymatu Piotra po jego wyznaniu pod
Cezareg Filipowg®.

Tylko Mt przekazuje stowa Jezusa wypowiedziane do uczniéw. Na gérze
Jezus dotknat ich i rzekh ,Wstancie, nie lekajcie sie” (w. 7), a gdy schodzili

80 Mt 17, 9-13.

8 MI 3, 23-24.

82 Chodzi o Pie$ni o studze Jahwe zamieszczone u deutero-lzajasza: 42, 1-9; 49, 1-7; 50,
4-9; 52, 13 — 53, 12. W Wielkim Poscie zwlaszcza nalezy zachecié do rozwazania trzeciej
i czwartej piesni, opowiadajacych o zbawczym cierpieniu stugi.

8 Mk i £k méwig o odzieniu ISnigco biatym.

8 Wij 34, 29-35. Wedlug 2 Kor 3, 7-16 zastona na obliczu Mojzesza symbolizuje Zydéw, ktorzy
czytajac Mojzesza nie rozumieja go i nie nawracajq sie do Chrystusa zapowiadanego przez
Mojzesza — R. Motte, M-F. Lacan, Mojzesz, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 506.

8 Zob. wyzej.

% J. Kudasiewicz, Zycie ukryte i dziatalno$é¢ Jezusa Chrystusa, art. cyt., s. 165.

8 M. Baraniak, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18, 9-22), dz. cyt., s. 368.

82 Kor 3, 18: ,My wszyscy z odslonietg twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panskq jakby
w zwierciadle; za sprawg Ducha Parskiego, coraz bardziej jasniejgc, upodabniamy sie do
Jego obrazu”.

8 Mt 16, 18-19. Inni synoptycy nie wspominajg o prymacie Piotra. W relacji Jana Jezus zmie-
nia Szymonowi imie podczas pierwszego spotkania a wladze pasterskg przekazuje mu po
zmartwychwstaniu — zob. J 1, 42; 21, 15-17.
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Z gory powiedziat do nich: ,Nie opowiadajcie o tym widzeniu, az Syn Cziowie-
czy zmartwychwstanie” (w. 9). Inni synoptycy nie wspominajg o stowach Jezu-
sa wypowiedzianych do apostotéw na gérze. O rozmowie Jezusa z uczniami
w drodze powrotnej oprécz Mt wspomina MK, ale nie cytuje stow Jezusa®.

Perykopa o Przemienieniu Panskim w relacji Mt taczy ze sobg pocza-
tek i koniec relacji o dziatalnoéci publicznej Jezusa. Mozna dostrzec w niej
silne nawigzanie do sceny chrztu Jezusa w Jordanie, ktéra miata miejsce
na poczatku dziatalnosci Jezusa. W zakoriczeniu Ewangelii natomiast akcja
przenosi sie znowu do Galilei®', gdzie na gérze®, uczniowie otrzymujg od
Zmartwychwstatego mandat misyjny®.

3.2. Przekaz Mk czytany w Roku B

Przekaz Ewangelii wg $w. Marka, czytany w Roku B, jest najstarszy. Jako
jedyny Ewangelista wymienia najpierw Eliasza a p6zniej Mojzesza. Nastepni
Ewangelisci zmienili te kolejno$¢®. Wymienienie Eliasza na pierwszym migj-
scu jest znaczace. Autor wyréznit Eliasza a w nim wszystkich prorokdéw®. Na
poczatku Ewangelii Marek ukazuje Jezusa jako proroka wzywajacego do na-
wrdcenia®. W scenie Przemienienia Jezus jest natomiast nie tylko prorokiem
na wzor Mojzesza zapowiedzianym przez Pwt 18, 18, ale Kim$ znacznie wie-
cej. Obecnos¢ Eliasza podczas Przemienienia Jezusa i wymienienie go na

9 Mk 9, 9.

9 Mt nie przekazuje relacji o wniebowstgpieniu Jezusa.

9 Prawdopodobnie wtasnie na Gérze Przemienienia.

9 Mt 28, 16-20. Ewangelista podaje, ze uczniowie oddali pokion Jezusowi, gdy Go ujrzeli (28,
17), podobnie jak wczesniej niewiasty (28, 9) oraz medrcy ze wschodu z 2, 11.

% Niektorzy skianiaja sie ku temu, ze w przed-Markowej tradycji Mojzesz wymieniany byt jako
pierwszy, a ta kolejnos¢ moze mie¢ uzasadnienie w formule: prawo i prorocy, ktérych repre-
zentantami sg Mojzesz i Eliasz — M. Baraniak, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18, 9-22), dz. cyt.,
s. 366. Inni uwazaja, ze w wersji przed-Markowej wystepowat tylko Eliasz, a Marek wprowa-
dzit Mojzesza — M. Kokot, Znaczenie i gldwna my$l przedmarkowego opowiadania o Prze-
mienieniu Panskim, art. cyt., s. 33-38.

% Wprawdzie i Mojzesz w tradycji deuteronomistycznej okreslony jest jako prorok — Pwt 34,
10: ,Nie powstat wiecej w Izraelu prorok podobny do Mojzesza, ktéry by poznat Pana twarzag
w twarz” — 0 czym byla mowa wyzej, ale to Eliasz jest traktowany jako reprezentant pro-
rokéw oraz prekursor Mesjasza — zob. A. Jankowski, Przy stole Slowa. Objasnienia czy-
tarn mszalnych na niedziele i $wigta. Wielki Post, Okres wielkanocny, Tyniec-Krakéw 1999,
s. 27, 30. Warto zauwazy¢, ze w LXX w odréznieniu od Biblii Hebrajskiej w tekscie M! 3,
22-24 Eliasz wymieniany jest na pierwszym miejscu, w. 22-23 odnoszg sie do Eliasza,
aw. 24 do Mojzesza — Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes
edidit A. Rahlfs, Stuttgart 1979.

% Mk 1, 14-15: ,Gdy Jan zostat uwieziony, Jezus przyszedt do Galilei i gtosit Ewangelie Boza,
Mowit: «Czas sie wypetnit i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewan-
geliel»”. Wzywanie do nawrécenia jest pierwszym i podstawowym zadaniem prorokéw, co
w katechezie biblijnej powinno by¢ podkreslane, poczawszy od zapoznawania uczniéw
z postacig Jonasza.
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pierwszym miejscu nasuwa takze mysl o Janie Chrzcicielu, ktérego $mier¢
byta zapowiedzig Smierci Jezusa®. Ewangelista podaje uwage, ze podczas
Przemienienia odzienie Jezusa stato sie I$nigco biate, tak jak zaden na ziemi
folusznik wybieli¢ nie zdota (9, 3). Podkresla przez to, ze $wiatto, na ktére pa-
trzyli apostotowie nie byto naturaine lecz pozaziemskie i zapowiadato chwa-
te zmartwychwstania. W czasie Przemienienia Jezus objawia swojg Boskg
chwate a Piotr mowi o postawieniu trzech namiotéw: dla Jezusa, Mojzesza
i Eliasza. Ewangelista wyjasnia, ze nie wiedziat, co powiedzie¢, poniewaz
uczniowie byli przestraszeni.

Mk wymienia Piotra, Jakuba i Jana jako wybranych przez Jezusa $wiad-
kéw trzech wydarzen: wskrzeszenia corki Jaira®, Przemienienia Pariskiego®
oraz modlitwy Jezusa w Ogréjcu'®. Dwa pierwsze wydarzenia majg przygo-
towac¢ ucznidow na doswiadczenie tajemnicy Krzyza. Podczas wskrzeszenia
corki Jaira Jezus objawia swojg wladze nad $miercig'", ale nakazuje z naci-
skiem, zeby nikt o tym nie wiedziat. Podczas modlitwy w Ogréjcu apostotowie
natomiast zostali wybrani, aby towarzyszy¢ Jezusowi podczas Jego trwogi
przed Meka. Wszystkie te wydarzenia sg ze sobg powigzane przez osoby
Swiadkéw oraz tagczg sie z tajemnicg $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Diatego tez w katechezie winno to zosta¢ uwzglednione. Perykopa o Prze-
mienieniu na gorze Tabor moze by¢ punktem wyjscia do rozwazania tajemni-
cy Ogroéjca a nastepnie catej relacji o mece i zmartwychwstaniu Jezusa Chry-
stusa'®?. Meka Pariska jest centralng czescig catej Ewangelii wg $w. Marka.
Dlatego tez inne fragmenty nalezy odczytywaé w jej kontekscie'®®. Podobnie
jest rowniez u innych Ewangelistéw. Pasja stanowi punkt kulminacyjny a za-
razem docelowy cato$ci'®.

Mimo, ze to Mateusz $wiadomie w swojej Ewangelii nawigzuje do tradyc;ji
zwigzanych z Mojzeszem, to réwniez u Mk w perykopie o Przemienieniu wi-

97 M. Baraniak, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18, 9-22), dz. cyt., s. 366.

% Mk 5, 37. Ltk przy opisie wskrzeszenia cérki Jaira podaje imiona apostotéw w innej kolejno-
4ci, a mianowicie méwi o Piotrze, Jakubie i Janie (8, 51), natomiast Mt nie wspomina w ogéle
o uczniach (9, 18-26).

% Mk 9, 2. Inni synoptycy inaczej okreslaja uczniéw lub podajg ich imiona w innej kolejnosci:
Mt w opisie Przemienienia wymienia Piotra, Jakuba oraz brata jego Jana (17, 1) a tk w opi-
sie Przemienienia wymienia Piotra, Jana i Jakuba (9, 28). ,

0 Mk 14, 33. Mt w opisie Ogréjca méwi o Piotrze i dwoch synach Zebedeusza (26, 37),
natomiast Lk przy relacji o modlitwie w Ogréjcu nie wspomina o wybranych uczniach (22,
39-46).

01 Podobnie jak w Ewangelii wg $w. Jana w odniesieniu do wskrzeszenia tazarza, tyle ze
wskrzeszenie corki Jaira dokonato sie w ukryciu tylko wobec rodzicow i trzech uczniow,
natomiast wskrzeszenie Lazarza dokonalo sig¢ jawnie wobec zgromadzonych ludzi, ktérzy
przyszli optakiwa¢ zmarlego (J 11).

102 Mk 14-16.

103 H. Langkammer, Passio Domini nostri Jesu Christi. Nowy Testament o mece i $mierci Jezu-
sa, Wroctaw 1994, s. 18-19.

104 W. Bosen, Ostatni dziert Jezusa z Nazaretu, ttum. W. Moniak, Wroctaw 2002, s. 25.
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doczne sg elementy zwigzane z Synajem: wysoka gora (Wj 24, 12. 15-18; 34,
3; Mk 9, 2), chmura zstepujaca i otaczajgca goére (Wj 24, 15-18; 34, 5; Mk 9,
7), gtos z obtoku (Wj 24, 16; MKk 9, 7), SwietlistoS¢ gtdwnych postaci — Jezusa
i Mojzesza (Wj 34, 29-30. 35; Mk 9, 2-3), przestrach $wiadkow (Wj 34, 30;
Mk 9, 6); okreslenie czasu ,po szesciu dniach” (Wj 24, 16; Mk 9, 2), wybrana
grupa trzech oséb (Wj 24, 1; Mk 9, 2)'%, Zatem podobnie jak w przypadku
perykopy o Przemienieniu na gérze Tabor zamieszczonej w Mt, rowniez tekst
Mk moze by¢ czytany w $wietle starotestamentalnych relacji o zawarciu i od-
nowieniu przymierza synajskiego, znajdujgcych sie w Wj 24 i 34.

3.3. Przekaz Lk czytany w Roku C

Relacja Lukasza jest najdiuzsza. | ona, tak jak w przypadku Mt, powinna
by¢ skonfrontowana z Mk.

Tylko tukasz podaje, ze Jezus wzigt ze sobg uczniéw na gore, aby sie
modli¢, i ze w czasie modlitwy wyglad Jego twarzy si¢ odmienit a odzienie
stato sie Isnigco biate'®. Tylko tukasz moéwi o tym, Ze uczniowie podczas
modlitwy Jezusa byli zmorzeni snem, co stanowi wyrazne nawigzanie do mo-
dlitwy Pana Jezusa w Ogrojcu przed Megka, w czasie ktdrej uczniowie spali
pograzeni w smutku'®’.

Tylko Lukasz przekazuje, o czym Mojzesz i Eliasz rozmawiali z Jezusem,
a mianowicie, ze ,méwili 0 Jego odejsciu, ktdérego miat dopetni¢ w Jeruzalem”
(tk 9, 31). Dlatego tez ta perykopa powinna by¢ przedstawiona uczniom jako
pierwsza',

Tylko tukasz tez podaje, ze Piotr o postawieniu trzech namiotéw powie-
dziat wtedy, gdy Mojzesz i Eliasz rozstawali sie z Jezusem.

4. Przemienienie Panskie jako jedna z tajemnic ré6zafncowych

W interpretacji katechetycznej wydarzenia na gorze Tabor nie nalezy za-
pominaé o tym, ze Przemienienie Panskie stanowi czwartg tajemnice swia-
tha w rézancu'®, co jest dodatkowym motywem do omawiania tej perykopy
w czasie katechezy. Jan Pawel I nie tylko wybrat Przemienienie na gorze

95 M. Baraniak, Prorok jak Mojzesz (Pwt 18, 9-22), dz. cyt., s. 365.

106 §k 22, 28-29. Réwniez podczas Chrztu w Jordanie Ewangelista podkresia moment modli-
twy Jezusa: ,gdy sie modlit, otworzyto sie niebo” (Lk 3, 21b). Na modlitwe Jezusa tukasz
zwraca uwage wielokrotnie — zob. tk 3, 21; 5, 16; 6, 12; 9, 18. 28. 29; 11, 1; 22, 41. 45.

07tk 22, 45.

198 Chodzi o drugi poziom podstawowy, o czym bedzie mowa pozniej.

108 Zapoznawanie z tajemnicami rézanca powinno dokonywac¢ sie na wszystkich etapach edu-
kacyjnych. W starszych klasach chodzi o poglebienie zrozumienia tresci i wprowadzenie
analogii biblijnych.
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Tabor jako jedng z nowych tajemnic $wiatta'?, ale ponadto odwotat sie do
Przemienienia jako ikony chrzescijanskiej kontemplacji'''.

Tajemnice rézanca sg ze sobg powigzane, zwilaszcza w obrebie po-
szczegolnych czesci. Tajemnice $wiatta wigze ze sobg motyw objawienia.
W kazdej z tych tajemnic w osobie Jezusa Chrystusa Bog objawia swoj zbaw-
czy plan. Chrzest w Jordanie ukazuje Jezusa jako obiecanego stuge Jahwe,
ktory przychodzi, aby da¢ swoje zycie na okup za wielu i aby chrzci¢ Duchem
Swietym. Cud w Kanie Galilejskiej jest znakiem dla uczniéw Jezusa, aby
w Jezusie Chrystusie ujrzeli Oblubienca Kosciota i oczekiwali Godéw Baran-
ka. Gloszenie Krélestwa Bozego i wzywanie do nawrécenia ukazuje zawsze
aktualng misje prorockg Jezusa, ktdra obecnie przediuzona jest w Kosciele.
W dziafalno$ci publicznej podkreslone zostaly nie spektakularne czyny i cuda,
lecz prosta czynnos¢ nauczania i wzywanie do nawrdcenia. Przemienienie
Jezusa na gorze Tabor objawia zaréwno Jego godno$é Syna Bozego, jak
réwniez przemienione cztowieczenstwo i chwate zmartwychwstania. Ustano-
wienie Eucharystii jest tajemnicg obecnosci i urzeczywistnienia sie Kosciota,
przypomina o tym, ku czemu zmierza zycie i liturgia, taczy zawarcie Nowego
Przymierza, ktére dokonato sie podczas ofiary krzyzowej z ofiarg euchary-
styczng, dokonywang kazdego dnia. Tajemnica ta wprowadza tez bezposred-
nio do czesci bolesnej rézanca. Wszystkie tajemnice rézancowe tacza sie
w pewnym zakresie z mekg i zmartwychwstaniem. Nic w tym dziwnego, sko-
ro wydarzenia paschalne sg momentem centralnym w historii zbawienia.

Gdy perykopa o Przemienieniu Panskim omawiana jest jako jedna z ta-
jemnic Swiatta, akcent z Meki Parskiej bardziej przesuwa sie w kierunku sa-
mej teofanii. Woéwczas perykope te nalezy widzie¢ w kontekscie innych tek-
stow, ktdre opowiadajg o objawieniu sie chwaty Bozej oraz o objawieniu god-
nosci Chrystusa jako Syna Bozego. W pierwszym przypadku chodzi gtéwnie
o teksty objawienia sie Boga podczas zawarcia i odnowienia przymierza na
Synaju, o ktérych byta mowa wcze$niej przy omawianiu perykop zawartych

1 Rosarium Virginis Mariae n. 21.

" W Rosarium Virginis Mariae n. 9 Jan Pawet Il napisat: ,«Przemienit si¢ wobec nich: twarz
Jego zajasniata jak storice» (Mt 17, 2). Ewangeliczng scene przemienienia Chrystusa,
w ktorej trzej apostotowie, Piotr, Jakub i Jan, zdajg sie jakby porwani pieknem Odkupiciela,
mozna przyjac za ikone chrzescijanskiej kontemplacji. Utkwi¢ wzrok w Chrystusowym ob-
liczu, rozpozna¢ Jego tajemnice w zwyczajnej, bolesnej drodze Jego czlowieczenstwa, az
ujrzy sie Boski blask, objawiony ostatecznie w Zmartwychwstatym, zasiadajgcym w chwale
po prawicy Ojca, to zadanie kazdego ucznia Chrystusa, a zatem i nasze zadanie. Kontem-
plujac to oblicze, otwieramy sie na przyjecie tajemnicy zycia Tréjcy Przenajswietszej, by do-
znawaé wciaz na nowo mitosci Ojca i cieszyé sie radoscig Ducha Swigtego. W ten sposéb
urzeczywistniajg sie réwniez dla nas stowa $w. Pawla: «wpatrujemy sie w jasno$¢ Panskqg
jakby w zwierciadle; za sprawg Ducha Pariskiego, coraz bardziej jasniejgc, upodabniamy
sie do Jego obrazu» (2 Kor 3, 18)". Wczes$niej Jan Pawet Il proponowat wpatrywanie sie
.W jasniejgce oblicze Chrystusa w tajemnicy Przemienienia” w celu sformutowania zasadni-
czych cech powolania do zycia konsekrowanego (Vita consecrata 14nn).
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w Mt i MKk, natomiast w drugim przypadku chodzi o objawienie podczas chrztu
Jezusa w Jordanie. Odniesienie do przymierza synajskiego wigze tajemnice
Przemienienia Pariskiego z tajemnicami rézanca odnoszacymi sie do zawarcia
Nowego Przymierza, a wiec z Ustanowieniem Eucharystii oraz Smiercig Jezusa
na Krzyzu. Ze wzgledu na to, ze Jezus jest przemieniony i ukazuje sie w chwale
Bozej perykope o Przemienieniu na gorze Tabor mozna tgczy¢ réwniez z tajem-
nicg Zmartwychwstania, ktorg to tajemnice Przemienienie Pariskie zapowiada.

Perykopa o Przemienieniu na gérze Tabor pochodzaca z Mt zawiera wy-
razne odniesienie do chrztu Jezusa w Jordanie, o czym byla mowa wcze-
$niej. Réwniez ten aspekt winien by¢ zauwazony, gdy relacja o Przemienie-
niu rozpatrywana jest w kontekécie tajemnic rézancowych, jako samodzielne
wydarzenie Swiatla. Tajemnica o teofanii Boga na Gorze Przemienienia fa-
czy sie Scisle z teofanig nad Jordanem, kitora stanowi pierwszg tajemnice
$wiatta. W praktyce katechetycznej i homiletycznej przy omawianiu perykopy
o chrzcie Jezusa w Jordanie zbyt mocno akcentuje sie odniesienie do sakra-
mentu chrztu $wietego, zaniedbujgc inne wymiary tego wydarzenia. Powig-
zanie chrztu Jezusa z sakramentem chrztu u najmtodszych uczniéw moze
powodowad btedne skojarzenie, ze Pan Jezus zostat ochrzczony, tak jak kaz-
dy chrzescijanin. Warto tutaj zwréci¢ uwage na teksty katechez $rodowych
Jana Pawia I, ktére podejmujgc tematyke chrztu Jezusa w Jordanie oraz za-
gadnienia zwigzane z sakramentami nie taczg chrztu Jezusa z sakramentem
chrztu $wietego'?2. Jan Pawet |l {aczy natomiast ,teofanie chrztu i przemienie-
nia”"3. W tym kontekscie zrozumiaty staje sie wymadg postawiony przy uzu-
petnianiu grona Dwunastu po $mierci Judasza, a mianowicie, ze brano pod
uwage tylko tych, ktérzy byli $wiadkami dziatalnosci Jezusa od dnia chrztu
w Jordanie, czyli pierwszej teofanii Nowego Testamentu.

Perykopy o Przemienieniu na gorze Tabor pochodzgce z Mk oraz tk
zawierajg wyrazne odniesienie do modlitwy Jezusa w Ogréjcu’, rozpo-
czynajacej tajemnice bolesne rézanca. Tajemnice bolesne natomiast do-
brze jest rozwazaé czytajac relacje o Mece zawarte w Ewangeliach™®,

"2 Zob. katecheze $rodowaq z dnia 11.07.1990 r. o chrzcie Jezusa w Jordanie, znajdujaca sie
w cyklu katechez o Duchu Swietym oraz katecheze $rodowa z dnia 13.07.1988 r. o ustano-
wieniu sakramentow, znajdujaca sie w cyklu katechez o Jezusie Chrystusie.

"3 Jan Pawet Il w katechezie zatytutowanej Ojciec $wiadczy o Synu pisze: ,To jedyne i pod-
stawowe $wiadectwo, ktore wyplywa z odwiecznej tajemnicy zycia trynitarnego, znajduje
swoj szczegdiny wyraz w Ewangeliach synoptycznych, naprzod przy opisie chrztu Jezusa
w Jordanie, po raz drugi w opisie przemienienia Jezusa na gérze Tabor. Oba wydarzenia
zastugujg na dokfadne przypomnienie” — Katecheza $rodowa z dnia 27.05.1987 z cykiu
katechez o Jezusie Chrystusie.

4 Modlitwa Jezusa w Ogréjcu zawiera natomiast istote modlitwy chrzescijanskiej i jest jakby
prototypem dla modlitwy ,Ojcze nasz”.

15 Wszystkie Ewangelie zawierajg obszerne opisy Meki Pariskiej: Mk 14-15; Mt 26-27; tk 22-
23; J 12-19. W przypadku korzystania z relacji Janowej ze wzgledu na jej dlugo$é czytanie
Pasji dobrze jest rozpoczaé od sceny pojmania Jezusa w Ogréjeu, czyli od rozdziatu 18.
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stosujgc w odpowiednich momentach przerwy na odmoéwienie ,zdrowa-
siek”"®,

J. Kudasiewicz zwrécit uwage na to, ze Jan Pawet |l w LiScie apostol-
skim Rosarium Virginis Mariae w odniesieniu do tajemnicy Przemienienia
Panskiego podejmuje prébe potaczenia tradycji Wschodu i Zachodu'’. Tra-
dycja wschodnia rozumie tajemnice Przemienienia Panskiego jako tajemnice
mistagogiczna, samodzielna, niekoniecznie zwigzang $cisle z meka i zmar-
twychwstaniem. Natomiast tradycja zachodnia interpretuje tajemnice Prze-
mienienia na goérze Tabor w odniesieniu do tajemnicy krzyza i zmartwych-
wstania. W Rosarium Virginis Mariae znajdujemy obydwa ujecia"'®. Dlatego
tez idac za myslg Ojca Swietego Jana Pawta |l w interpretacji katechetyczne;
perykopy o Przemienieniu Panskim katecheta moze postuzy¢ sie réwniez
ikong Przemienienia.

5. lkona Przemienienia Panskiego i inne zwigzane z nig ikony

W katechezie biblijnej mozna wykorzystaé przekaz ikonograficzny®.
Ilkony sg ,pisane” wediug ustalonego kanonu, dlatego tez zawierajg pewne
konkretne wskazdwki wzbogacajgce interpretacje teologiczng biblijnych wy-
darzen i pomagajg réwniez wysnué wnioski egzystencjaine. Zreby kanonu
ikonograficznego zostaty okreslone pod koniec VII w.'?°. Wypracowanie spe-
cyficznego kanonu malarskiego i zespotu regut, ktére ciSle obowigzywaty

16 Wprawdzie tylko relacje Mk i Mt wymieniaja wyraznie wszystkie pie¢ tajemnic bolesnych,
ale korzystajac z innych relacji wiadomo przeciez, w ktérym miejscu nalezy sie zatrzymac.
£k nie méwi wyraznie o ubiczowaniu i ukoronowaniu cierniem, natomiast w relacji Jana nie
ma wspomnianej modlitwy Jezusa w Ogréjcu.

"7 J, Kudasiewicz, NabozZeristwo slowa Bozego z ikong (Dn 7, 9-10. 13-14; 2 P 1, 16-19;
tk 9, 28b-36), w: Kontemplacja Oblicza Chrystusa i ewangelizacja. Materialy sympozjow
katechetycznych Miedzyzakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie (lata
2002 i 2003), Krakéw 2003, s. 216-217.

18 Zob. Rosarium Virginis Mariae nr @ i 21. Polaczenie tradycji wschodniej i zachodniej
w odniesieniu do tajemnicy Przemienienia Parnskiego mozna dostrzec réwniez w adhortacji
apostolskiej Vita consecrata (zob. nr 14-40).

119 Pojawiajq sie prace na temat wykorzystania przekazu ikonograficznego w katechezie — zob.
np.: L. Potyrata, lkona. Katechetyczna funkcja ikony, Krakéw 1998 (odno$nie do katechezy
biblijnej zob. zwlaszcza s. 26-30) oraz A. Tomaszewska, lkona w katechezie, Czgstocho-
wa 2003, mps (praca magisterska pisana na seminarium z katechetyki pod kierunkiem
ks. bpa prof. dra hab. Antoniego Dlugosza w Instytucie Teologicznym w Cze¢stochowie,
przedstawiona na Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie).
A. Tomaszewska przedstawia analize wybranych ikon ukazujac zwigzek miedzy przekazem
ikonograficznym a Pismem Swietym oraz podaje przyklady zastosowania ikon w katechezie
interpretacyjnej w klasach licealnych w trzecim czionie katechezy — tamze, s. 55-171.

120 Dokiadnie okreslit je synod trulanski w 692 r. — zob. na ten temat: A. Frejlich, lkona,
w: Encyklopedia katolicka, tom VII, Lublin 1997, k. 8-9; T. D. tukaszuk, Obraz $wiety — ikona
w 2yciu, w wierze i w teologii Kosciola. Zarys teologii $wietego obrazu, Czgstochowa-Jasna
Gora-Skatka 1993, s. 39-45.
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ikonografa zabezpieczato ikone przed subiektywna poboznoscig. Nie do-
puszczano jakiejkolwiek dowolnosci. Artysta wykorzystywat tradycyjne wzo-
ry postugujgc sie tzw. przewodnikiem ikonograféw i tworzyt kolejne wersje
konkretnej ikony'?!, ktore w mysl Soboru Nicejskiego [, ostatniego soboru
w peti uznawanego zaréwno przez Kosciot katolicki, jak i Kosciét prawo-
stawny, mialy by¢ zgodne z przekazem Ewangelii'?2. Oczywiscie katecheta
winien mie¢ $wiadomo$¢ odrebnosci mysli prawostawnej i nie moze korzy-
sta¢ z niej bezkrytycznie. Powinien wykazac tutaj podobng ostrozno$¢ jak w
przypadku korzystania z pism Ojcéw Kosciota'?®. Ponadto katecheta winien
odrozniaé ikony od obrazoéw o tematyce religijnej malowanych w konwencji
ikon i przypominajacych ikony. Obecnie mamy do czynienia z wyrazng moda,
na ikony, co daje sie zauwazy¢ w katolickich $wiatyniach. Wiele wspotcze-
snych ikon powstaje w oderwaniu od tradycji'®#, co powoduje, ze obraz traci
swoj przekaz teologiczny i powigzanie z innymi ikonami. Dlatego katecheta,
jezeli chce postuzyé sie ikong jako zrodiem katechetycznym, winien korzy-
sta¢ z przyktaddéw tradycyjnych.

lkona Przemienienia Panskiego jest zazwyczaj pierwszg ikong ikonogra-
fow, poniewaz inne ikony majg by¢é malowane $wiattem Taboru'® a ikona
Przemienienia jest przede wszystkim ikong $wiatta. Przedstawia ona gore,
na ktérej apostotowie kontemplowali przemienionego Chrystusa. Gora ta jest
trzonem, ttem ikony, $wiadczy o tym, Ze wydarzenie rozegrato sig¢ w okre-

21 P Evdokimov, Prawosfawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 289-290; A. Frejlich, art.
cyt., k. 9. Zob. réwniez: B. Fatczyk, Hermeneja, w. Encyklopedia katolicka, dz. cyt., k. 769-
770. Na temat kanonu i korzystania z niego zob.: S. Buigakow, /kona i kult ikony. Zarys
dogmatyczny, przektad i oprac. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 65-68.

122 Zob. Sobér Nicejski Il (787), Dekret wiary, n. 13, w: Dokumenty soborow powszechnych.
Tekst grecki, facirfiski, polski, Tom | (325-787), Uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw
2002, s. 337. Zob. rowniez T.D. Lukaszuk, Obraz $wiety — ikona w Zyciu, w wierze i w teo-
logii Kosciota, dz. cyt., s. 154-160.

123 Na temat specyfiki egzegezy Ojcéw Kosciota oraz roznic, jakie wystepujg miedzy starozyt-
na a wspdlczesng interpretacjg tekstow biblijnych zob. H. Langkammer, Historia interpreta-
cji Nowego Testamentu, w: Metodologia Nowego Testamentu, pr. zbior., red. tenze, Pelplin
1994, s. 16-19.

24 W Internecie mozna spotkaé oferty, w ktérych wykonawcy informuja, ze zamawiajacy moze
skorzystac z dostepnego katalogu albo zamowié nowy obraz oraz okresli¢ kolorystyke. Ta-
kie obrazy nie sg w $cistym znaczeniu ikonami, mimo, ze wykorzystuja technike i konwencje
ikon. Paradoksem jest rowniez to, ze ikonami mogg by¢ dziela, ktére nie wszyscy okreslajg
tym mianem — M. Bielawski, Oblicza ikony, Krakéw 2006, s. 10-11. Sobér Nicejski Il (787)
ikong okresla nie tylko obrazy malowane na desce, ale réwniez ,utozone w mozaike lub
wykonane innym sposobem, ktére umieszcza sie ze czcig w $wigtych kosciotach Bozych,
na naczyniach liturgicznych i na szatach, na $cianach (...) w domach czy przy drogach”
— Dekret wiary, dok. cyt., n. 14.

125 P Evdokimov, Prawosfawie, dz. cyt., s. 278 i 293; tenze, Sztuka ikony. Teologia piekna,
thum. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 248; tenze, Poznanie Boga w tradycji wschodniej.
Patrystyka, liturgia, ikonografia, tum. A. Liduchowska, Krakéw 1996, s. 127, Ikonografia
$wigt z liczby dwunastu, zebrat i oprac. J. Charkiewicz, Warszawa 2004, s. 39.
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$lonym miejscu, na ziemi, a nie w jakich$ ekstatycznych zaswiatach, poza
czasem i przestrzenig. Obraz zostat skomponowany na bardzo $cistym pla-
nie geometrycznym. W samym $rodku Chrystus jasnieje SwiattoScig, Jego
posta¢ obejmuje tzw. mandorla'?®, czyli umowne wyobrazenie $wiatlosci
w ksztalcie elipsy'?’. Jezus ukazany jest w biatych, rozswietlonych blaskiem
szatach, w $wietlistym kregu, z ktérego wychodza promienie'®, tworzace
sze$cioramienng gwiazde, ktdra jest symbolem szesciu dni stworzenia'?.
Przemienienie Panskie ma charakter trynitarny'®, Tréjca Przenajswietsza
objawia sie przede wszystkim w chwale niestworzonego $wiatla®®' Trojce
Przenaj$wigtsza symbolizujg na ikonie trzy promienie skierowane na apo-
stotow'2. Na gorze Tabor nastgpita nie tylko teofania, ale réwniez zostato
ukazane czlowieczenstwo Chrystusa w Bozej chwale'3. Przemienienie Pan-
skie jest antycypacjg zmartwychwstania®* oraz zapowiedzig paruzji. Posta¢
Jezusa jest petna krolewskiego dostojenstwa, Jedng reke ma podniesiong
w gescie blogostawieristwa, a w drugiej trzyma zwdj**®, ktory symbolizuje
Jego nauke'®. Zwdj ten moze nawigzywac réwniez do ksiegi, ktorg rozpie-
czetowuje Baranek w wizji Apokalipsy $w. Jana'’.

lkona jest zbudowana na dwéch ptaszczyznach: trzy postacie na gorze
i trzy na dole. Postacie z kazdej z tych dwéch grup trwajg w skrajnie odmien-
nej postawie'®. Na szczycie gory, jakby na oddzielnych szczytach Mojzesz
i Eliasz' trwajg w postawie stojacej, czesto w lekkim uktonie, obok Chrystu-

126 E. Smykowska, lkona. Maly slownik, Warszawa 2002, s. 49; zob. réwniez Sfowniczek wy-
branych terminéw, w: Ikonografia $wigt z liczby dwunastu, dz. cyt., s. 84

127 Podobnie jest na ikonach Zstapienia do Otchiani, Wniebowstapienia czy Pantokratora.
Mandorla symbolizuje obecno$é nieba, $wiata transcendentnego i sygnalizuje drugie przyj-
$cie Chrystusa

128 Por. réwniez ikony Zwiastowania, Chrztu Jezusa, Zestania Ducha Swigtego, w ktérych wi-
doczne sg smugi $wiatta padajgce na konkretne osoby.

29 E. Smykowska, lkona. Maly sfownik, dz. cyt., s. 66.

1% réjca Przenaj$wietsza przedstawiona jest w sposéb symboliczny rowniez na ikonach Chrztu
Pariskiego oraz Pieédziesiatnicy.

31 Jkonografia $wigt z liczby dwunastu, dz. cyt., s. 39; J. Forest, Modlitwa z ikonami, thum.
E. E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, s. 114-115; por. J 1, 14; 2 P 1, 17-18.

132 E. Smykowska, lkona. Maty stownik, dz. cyt., s. 66.

133 .. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993, s. 128-129.

13 Przedstawienie Chrystusa na ikonie Przemienienia Pariskiego przypomina ikone Zstapienia
do Otchtani, ktéra obok ikony Niewiast niosgcych wonnosci do Grobu, zastepowata ikong

"~ Zmartwychwstania — M. Bielawski, Blask ikon, Krakéw 2005, s. 95-100; P. Evdokimov, Sztu-

ka ikony, dz. cyt., s. 264; Ikonografia $wiat z liczby dwunastu, dz. cyt., s. 48-49.

135 Mozna tu dostrzec nawigzanie do ikony Zbawiciela, ktéra ukazuje Chrystusa z ksiega
w reku i z gestem blogostawieristwa.

136 E. Smykowska, lkona. Mafly stownik, dz. cyt., s. 66.

137 Zob. Ap 5, 1 -6, 17. *

138 P, Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 252; lkonografia $wiat z liczby dwunastu, dz. cyt,, s. 39.

13 Fligsz niekiedy jakby nadbiegat z rozwianymi wiosami ~ M. Bielawski, Blask ikon, dz. cyt.,
s. 71.
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sa poza mandorlg'®, weszli w $wietlisty krag i majg udziat w chwale Boga,
w petnej z Nim harmonii. Natomiast postawa apostotéw na dole ikony wyraza
ich bojazn. Trzej uczniowie, na ktérych padajg smugi Swiatta, sg przerazeni.
Piotr na kleczkach patrzy w kierunku Jezusa, zastaniajgc oczy przed bla-
skiem. Dwaj pozostali uczniowie sg odwroceni, przewracajq sie. Jan przed-
stawiany zawsze w $rodku, na wiekszosci obrazéw gubi sandat. Jakub zakry-
wa twarz. Ten kontrast przypomina nam, ze cztowiek nie moze oglada¢ Boga
swymi cielesnymi oczyma. Mojzesz i Eliasz stojg na gorze i wytrzymujg Bozg
$wiattos¢, gdyz przeszli do innego $wiata i ich spojrzenie nie ogranicza sie do
$wiata materialnego. Prorocy Mojzesz i Eliasz oddajg pokton si¢ Jezusowi.
Mojzesz symbolizuje Prawo, Eliasz przychodzi w imieniu prorokéw, aby wraz
z Mojzeszem da¢ $wiadectwo Chrystusowi, ktéry jest ,wypetnieniem Prawa
i prorokow”. Symbolizujg oni takze zywych (Eliasz) i zmartych (Mojzesz)™".

Na niektérych ikonach oprécz sceny centralnej z jednej strony widac Je-
zusa wchodzacego z uczniami na gére a z drugiej strony widac te sama grupe
schodzacg na dét. Po mistycznym do$wiadczeniu uczniowie sg przemienieni,
dlatego tez wracajg z gory inng droga.

Jedng z bardziej znanych ikon Przemienienia jest ikona ze szkoty Teo-
fana Greka (ok. 1403), znajdujgca sie w zbiorach Galerii Trietiakowskiej
w Moskwie. | chociaz wychodzi sie z zatozenia, ze ,nie ikona jako dzieto sztu-
ki jest piekna, lecz przede wszystkim jej prawda”*?, to patrzac na te ikong
nie sposob nie zatrzymacé sie na dtuzej. Wzrok przykuwa posta¢ Chrystusa
ukazana w lekkim ruchu'?, Jezus zdaje sie kroczy¢ lub tanczyé', przypomi-
na Oblubienica Kosciota, ktory przynosi rado$¢ zwyciestwa nad $miercig'.
Korzystajgc z tego przykiadu katecheta moze wzbogaci¢ interpretacje pery-
kopy biblijnej o Przemienieniu o nowe odniesienia, ktore jednakze sg zgodne
z cato$ciowym oredziem biblijnym, a zatem odnoszg sie do kontekstu dalsze-
go omawianego fragmentu.

Tematycznie teofania na gérze Tabor zwigzana jest z teofanig nad Jorda-
nem'é, Gdy przygladamy sie jednak ikonie Chrztu w Jordanie nie zauwaza-
my podobienstw do ikony Przemienienia. Na ikonie Chrztu w Jordanie Jezus

40 Niekiedy lekko w nig wchodzg lub ich postacie sie z nig stykaja.

141 P, Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 253; E. Smykowska, lkona. Maly sfownik, dz. cyt.,
s. 67; Ikonografia $wiat z liczby dwunastu, dz. cyt., s. 41.

42 P Evdokimov, Prawosfawie, dz. cyt., s. 277.

143 Uklad ciata Jezusa i Jego ptynno$é przypomina wizerunek z ikony Ukrzyzowania z pracowni
mistrza Dionizego (1500 r.), znajdujacej sie rowniez w Galerii Trietiakowskiej w Moskwie.

44 M. Bielawski, Blask ikon, dz. cyt., s. 70.

45 jJest to przyktad klasycznej ikony, ktora jest zawsze radosna. lkona bowiem przynosi swigto,
uroczystoéé, swiadectwo zwyciestwa; za$ smutne oblicza pdznych ikon $wiadczg o utracie
przez Kosciot paschalnej radosci ~ I. Jazykowa, Swiat ikony, tum. H. Paprocki, Warszawa
1998, s. 37. :

46 P Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 240.
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jest bez mandorli, obnazony, podobnie jak na ikonie Ukrzyzowania'’. |kona
Chrztu bowiem nawigzuje do $mierci krzyzowej, ktdrg chrzest antycypuje’™s.
Na ikonie oprécz Jana Chrzciciela i innych postaci obecni sg trzej aniotowie.
Jest to motyw Abrahamowych gosci'9, ktéry z czasem przerodzit sie w motyw
Trojcy Przenaj$wietszej's, zwanej Trojcg Starego Testamentu lub Goscing
u Abrahama''. W ten sposoéb teofania znad Jordanu powigzana jest na iko-
nie Chrztu z dogmatem o Tréjcy Przenaj$wietszej's2.

6. Tresci katechetyczne wynikajace z relacji o Przemienieniu
Paniskim na poszczegdlinych etapach edukacyjnych

W dydaktyce biblijnej coraz wyrazniej méwi sie o metodzie dozowania
prawdy tekstu biblijnego ze wzgledu na mozliwosé zrozumienia go przez
ucznia na poszczegoélnych etapach rozwojowych'3, W jezyku polskim do-
stepne sg prace czotowego reprezentanta stosowania tej metody, Alfreda
Lapplego'*, ktory jest zdania, ze te same teksty nalezy wykorzystywac na
roznych etapach rozwoju katechizowanego, z tym jednak, ze ich interpretacja
powinna by¢ dozowana w zaleznosci od poziomu ucznia's, W katechezie
polskiej ze wzgledu na etapy edukacji szkolnej nalezatoby przyjaé pie¢ po-
ziomdw nauczania biblijnego: poziom przedszkolny, pierwszy poziom podsta-
wowy, obejmujacy klasy I-1ll szkoty podstawowej, drugi poziom podstawowy,

47 Wezesniejsze ikony przedstawialy triumf Chrystusa na krzyzu. Dopiero ok. XI w. zacze-
to przedstawia¢ Chrystusa nagiego, z pochylong glowa, co dzisiaj stanowi klasyczny typ
tej ikony — zob. L. Bastiaansen, /kony Wielkiego Tygodnia. Teologia i symbolika ikon, thum.
T. van-Loo Jaroszyk, Krakéw 2005, s. 38-41; P. Evdokimov, Szfuka ikony, dz. cyt., s. 258-259..

146 M. Bielawski, Blask ikon, dz. cyt., s. 64.

149 Rdz 18.

%0 M. Bielawski, Blask ikon, dz. cyt., s. 65. Najbardziej znang ikong tego typu jest ikona Trojcy
Swigtej Andrieja Rublowa (XV w.) nazywana ,ikong nad ikonami”, znajdujaca sie obecnie
w Galerii Trietiakowskiej w Moskwie — zob. B. Standaert, lkona Tréjcy Andrieja Rublowa,
Bydgoszcz 2002, s. 9.

%1 M. Bielawski, Blask ikon, dz. cyt., s. 128. Jest to obecnie jedyne dopuszczalne przedsta-
wienie Tréjcy Przenaj$wietszej — zob. na ten temat: S. Bulgakow, lkona i kult ikony. Zarys
dogmatyczny, przekfad i oprac. H. Paprocki, dz. cyt., s. 83-84, zwiaszcza przypis thumacza
nr 94, s. 84,

%2 [kona Chrztu w Jordanie zawiera jeszcze wiele innych elementéw, ktére nie zostaly tutaj
podjete, poniewaz nie jest to zadaniem tego artykutu.

153 A E. Klich, Pismo Swigte w polskiej katechezie soborowej. Studium egzegetyczno-kateche-
tyczne, Krakéw 2005, s. 135-146.

%4 Chodzi zwtaszcza o pozycje: Od egzegezy do katechezy, t. 1-2, tum. B. Biatecki, Warsza-
wa 1986. W jezyku polskim znane sg réwniez jego wczesniejsze prace zebrane w: Od Ksig-
gi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma Swietego, ttum. J. Zychowicz,
Krakéw 1983, podejmujace zagadnienia zwigzane z dydaktyka biblijna.

155 A. Lapple proponuje podziat katechizowanych na cztery grupy: stopien przedszkolny, pierw-
szy stopiert podstawowy (7-10 lat), drugi stopier podstawowy (11-14 lat) oraz stopien po-
nadpodstawowy, ktéry obejmuje réwniez katecheze dorostych.
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obejmujacy klasy IV-VI szkoly podstawowej, poziom gimnazjalny oraz poziom
ponadgimnazjalny, obejmujacy réwniez katecheze dorostych.

Perykopa o Przemienieniu Parskim w katechezie biblijnej powinna by¢
omawiana na wszystkich poziomach edukacyjnych z wyjatkiem poziomu
przedszkolnego', dlatego tez te poziomy bedg uwzglednione w niniejszym
artykule. W gtoszeniu kerygmatu, o czym bylo powiedziane wczes$niej, chodzi
o przekazanie Bozego wezwania i zaproszenia. W katechezie omawiajgcej
perykope o Przemienieniu Panskim, Chrystus objawiajacy sie jako prawdzi-
wy Bog i prawdziwy cztowiek, wzywa ucznidw do zazylej relacji z samym
Soba, opartej na Nowym Przymierzu, ktére On zawart w swojej Krwi. Dlate-
go perykopa ta $cisle jest zwigzana z tajemnica krzyza i zmartwychwstania,
a katecheza przygotowuje uczniéw do celebracji Triduum Paschalnego. Zada-
niem katechezy jest ukazanie Jezusa Chrystusa jako obecnego i dziatajgce-
go dzi$ w Kosciele. Mozna przyjaé, ze Gorg Przemienienia dzisiaj jest kaplica
adoracji Najswietszego Sakramentu, do ktérej Chrystus zaprasza chrzescijan
na modlitwe, tak samo jak zaprosit swoich trzech uczniéow. Modlitwa przed
Najswietszym Sakramentem moze wewnetrznie przemieni¢ wierzacego, po-
niewaz jest trwaniem w rzeczywistej obecnosci Bozej. Ten kerygmat winien
by¢ gtoszony na réznych etapach edukacyjnych'.

6.1. Pierwszy poziom podstawowy — klasy I-lll szkoly podstawowej

Na pierwszym poziomie podstawowym nalezy przede wszystkim zapo-
znaé ucznidw z sensem wyrazowym opowiadania o Przemienieniu Panskim.
Katecheta moze postuzy¢ sie jednym z trzech przekazéw, poniewaz wszyst-
kie relacje Ewangelistow zawierajg podstawowe elementy, lub postuzyc sie
metodg opowiadania biblijnego'®, relacjonujac wydarzenie o Przemienieniu
Panskim z wykorzystaniem relacji roznych Ewangelistéw. Uczen powinien
zwrdci¢ uwage na te elementy, ktére sa najbardziej znaczace dla teofanii na
goérze Tabor, a ktére w przysziosci bedg punktem odniesienia przy poznawa-
niu tekstow biblijnych méwigcych o teofanii na Synaju. Do tych elementdw
nalezy: wysoka gora, chmura zstgpujaca i otaczajgca gore, gtos z obtoku,
Swietlistos¢ gtdbwnej postaci, tj. Jezusa, przestrach swiadkéw, wybrana grupa
trzech os6b*®,

1% Nie znaczy to, ze perykopa ta nie moze by¢ przedstawiona w katechezie biblijnej w przed-
szkolu. Nie jest to jednak konieczne. Poziom przedszkolny bedzie zblizony do pierwszego
poziomu podstawowego a bedzie sie koncentrowat giéwnie na relacji o samym wydarzeniu
i osobach biorgcych w nim udziat.

187 Kerygmat ten nie jest jedynym mozliwym oredziem katechezy omawiajacej perykope
o Przemienieniu Pariskim i nalezy traktowaé¢ go jako propozycje, zaktadajgc rowniez inne
rozwigzania.

%8 A Diugosz, B. Styputkowska, Wprowadzenie do dydaktyki biblijnej, Krakéw 2000, s. 101.

% Por. wyzej poréwnanie miedzy relacjg Mk a tradycjg Synaju.
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Uczen powinien umie¢ wymieni¢ osoby biorgce udziat w opisywanym
wydarzeniu, wiedzie¢, Ze teofania dokonata sige na gérze i byta zapowiedzig
zmartwychwstania. Wedtug Podstawy programowej katechezy Kosciofa ka-
tolickiego w Polsce katecheza w klasach I-1ll szkoly podstawowej ma charak-
ter inicjacyjny w sakramenty pokuty i pojednania oraz Eucharystii'®. Diatego
tez w interpretacji katechetycznej perykopy o Przemienieniu Panskim mozna
uczniom wskazaé kaplice adoracji Najswietszego Sakramentu jako miejsca,
w ktérym dzisiaj chrzescijanie moga w rzeczywistej obecnosci Chrystusa
spedzi¢ czas na modlitwie. Na wyzszych etapach edukacyjnych katecheza
bedzie pogtebiaé zalecenia podawane na nizszych etapach, wprowadzajgc
w nie nowe aspekty. Wychowanie eucharystyczne nie powinno ograniczaé
sie do katechezy wczesnoszkolnej'®'.

6.2. Drugi poziom podstawowy — klasy IV-VI szkoly podstawowej

Na drugim poziomie podstawowym katecheta powinien przedstawié¢
uczniom przekaz o Przemienieniu Panskim w relacji £k'%2. Opis wydarzenia
teofanii na goérze Tabor w relacji tukasza zawiera istotne wskazdéwki, kto-
rych brak u innych synoptykéw. Przede wszystkim tukasz wyraznie stwier-
dza, ze Jezus zabrat ze sobg trzech uczniéw na goére, aby sie modli¢. Poza
tym Ewangelista podaje, ze Mojzesz i Eliasz rozmawiali z Jezusem o Jego
odejsciu. Postugujgc sie tekstem Lk nie trzeba w interpretacji tego wydarze-
nia odwotywac sie do kontekstu blizszego, lecz wystarczy zanalizowac sens
wyrazowy perykopy, by uzyskaé potrzebne informacje wprost. Na poziomie
szkoty podstawowej taka metoda jest wskazana. Poza tym relacja Lk jest naj-
bardziej rozbudowana, dlatego tez uczen zapoznajgc sie z tym fragmentem
otrzyma najpetniejszy obraz wydarzenia na gérze Tabor.

Na drugim poziomie podstawowym uczen powinien wykazywag sie umie-
jetnosciami zdobytymi na pierwszym poziomie a ponadto powinien umie¢

180 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce, Krakéw 2001, s. 22.

16' Chociaz niektérzy autorzy w ten spos6b wiasnie ujmujg to zagadnienie — zob. M. Cogiel,
A. Szwajcok, Katecheza eucharystyczna, w: Wokot katechezy posoborowej. Ksigga pamiat-
kowa dedykowana Ks. Biskupowi Gerardowi Kuszowi, wykltadowcy Wydziatu Teologiczne-
go Uniwersytetu Opolskiego z okazji 65. rocznicy urodzin, red. R. Chatupiak, J. Kochel,
J. Kostorz, W. Spyka, Opole 2004, s. 161-164. Na temat wychowania eucharystycznego
obejmujacego wszystkie etapy edukacji szkolnej zob. B. Styputkowska, Zadania szkolnej
katechezy bibliinej w ksztattowaniu duchowego zaangazowania podczas celebracji eucha-
rystycznej, w: Pokocha¢ Chrystusa w Eucharystii, red. B. Koztowski, B. Styputkowska, Cze-
stochowa 2004, s. 83-108.

%2 A, Lapple uwaza, ze tk ,odgrywa wéréd czterech Ewangelii tak szczegéing katechetyczno-
teologiczna role dlatego, ze réwnie dobrze mozna si¢ do niej odwolywacé i na stopniu przed-
szkolnym, i podstawowym, i ponadpodstawowym (nie Wykluczajac katechezy dorostych)’
—A. Lapple, Od egzegezy do katechezy, t. 2, dz. cyt., s. 311.

186



wskaza¢ gore Tabor na mapie biblijnej. Korzystajac z przekazu Lk nalezy
podkresli¢, ze Jezus daje przyktad modlitwy i uczy, jak sie modli¢.

Wedtug Podstawy programowej katechezy Kosciofa katolickiego w Pol-
sce katecheza w klasach IV-V| szkoty podstawowej ma charakter wprowa-
dzajgcy w historie zbawienia'®. Dlatego tez w interpretacji katechetycznej
perykopy o Przemienieniu Panskim kontynuujac wskazania z pierwszego
poziomu podstawowego odnoszace sie do kaplicy adoracji NajSwietszego
Sakramentu jako dzisiejszej Gory Przemienienia, mozna zacheci¢ uczniéw
do modlitwy przed NajSwietszym Sakramentem, nawigzujgc do modlitwy
Mojzesza w Namiocie Spotkania. Najbardziej charakterystyczne dia modlitwy
Mojzesza bylo to, ze Mojzesz rozmawiat z Bogiem ,twarzag w twarz, jak sie
rozmawia z przyjacielem” (Wj 33, 11). Uczniéw nalezy zachecac¢ do tego, by
przynajmniej raz w tygodniu adorowali Naj$wietszy Sakrament'®.

6.3. Poziom gimnazjalny - klasy I-lil gimnazjum

Na poziomie gimnazjalnym z pozytkiem mozna wykorzystaé relacje Mt'8®
w celu nie tylko oméwienia samego wydarzenia na gorze Tabor, ale takze
odniesienia sie do wydarzen zwigzanych z przymierzem synajskim i osobg
Mojzesza. Taki kontekst pozwala na dostrzezenie analogii biblijnych miedzy
Starym a Nowym Przymierzem, aby mozna byto nastepnie dokonac¢ rozroz-
nienia i uwydatni¢, na czym polega wyzszo$¢ dzieta zbawczego Chrystusa.
Na tym etapie uczniowie nie sg skionni do wnikliwszych analiz biblijnych,
dlatego tez katecheta musi sie z tym liczy¢.

Wedtug Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego w Pol-
sce katecheza w klasach gimnazjalnych okreslona zostata jako katecheza
wyznania i rozumienia wiary'®. Ma ona przygotowac uczniow do sakramentu
bierzmowania'®’. Dlatego tez w interpretacji katechetycznej perykopy o Prze-

183 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce, dok. cyt., s. 34.

164 Z okazji Roku Eucharystii Ks. Abp Stanistaw Nowak w Liscie pasterskim napisal. ,kazde-
go z Was, bracia i siostry, usilnie zachecam, abyscie w tym roku, przynajmniej kwadrans
w tygodniu, poswigcali na modlitwe osobista przed Panem Jezusem, ukrytym w Hostii
Swietej” — List Arcybiskupa Metropolity Czestochowskiego na Adwent 2004 roku o prze-
zywaniu Roku Eucharystii, Czestochowa, 25 listopada 2004 r., ,Wiadomosci Archidiecezji
Czestochowskiej. Pismo urzedowe Kurii Metropolitalnej w Czgstochowie” 78 (2004) nr 12,
s. 37. Wskazanie to jest aktualne nie tylko w Roku Eucharystii.

185 A Lapple uwaza, ze Mt przeznaczony jest raczej dla starszych ucznidw, tzn. majacych
wiecej niz 10 lat, ktérzy ,zaczynajg rozumie¢ fundamentalne zafoZzenia mysli historycznej
i zdawac sobie sprawe z wewnatrzbiblijnej dynamiki” — A. Lapple, Od egzegezy do kateche-
zy, t. 2, dz. cyt., s. 288.

166 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciofa katolickiego
w Polsce, dok. cyt., s. 49.

167 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kos$ciofa katolickiego w Polsce,
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mienieniu Panskim w odniesieniu do adoracji eucharystycznej podkreslony
bedzie aspekt stuchania Jezusa jako nakazu otrzymanego przez ucznidéw
podczas teofanii. Kandydatom do sakramentu bierzmowania nalezy wska-
zaé, ze modlitwa przed Najswietszym Sakramentem moze by¢ oparta na
stowie Bozym, a systematyczne wstuchiwanie sie w stowa Jezusa zawarte
w Ewangeliach i rozwazanie ich przed Najswietszym Sakramentem bedzie
wewnetrznie przemieniato wierzacych. Nie nalezy raczej spodziewac sig, ze
gimnazjalisci rzeczywiscie zaczng praktykowac systematyczne nawiedzanie
kaplicy adoracji Najswietszego Sakramentu w celu rozwazania Ewangelii,
ale mozna mie¢ nadzieje, ze kiedy$ z tej porady skorzystajg. Na kateche-
zie natomiast nalezy wdraza¢ uczniéw do modlitwy opartej na stowie Bozym
oraz uczy¢ ich odmawiania rozanca wediug metody Jana Pawia Il zaleconej
w Rosarium Virginis Mariae w numerach 29-35. Jezeli uczern gimnazjum przy-
najmniej jeden raz przyjdzie na adoracje Najswietszego Sakramentu, aby od-
mowic dziesigtke rézanca polaczong z rozwazaniem stosownej perykopy lub
zastanowi¢ sie nad Ewangelig niedzielng, cel wychowawczy mozna wéwczas
uznac¢ za zrealizowany.

6.4. Poziom ponadgimnazjainy — klasy w szkotach
ponadgimnazjalnych oraz katecheza dorostych

Na poziomie ponadgimnazjalnym mozna postuzy¢ sie relacjg Mk'®. Jest
ona najkrotsza, ale zawiera wszystkie potrzebne elementy, by uwydatnic¢
charakter pasyjny perykopy. Nalezy zwréci¢ uwage na postac Eliasza, wy-
rézniong przez Ewangeliste, by w jego kontekscie omoéwic role i znaczenie
Jana Chrzciciela, a takze wyrazniej ukazaé Jezusa Chrystusa, zapowiadane-
go ,proroka jak Mojzesz”, wypetniajacego i jednoczesnie przekraczajacego
starotestamentalne zapowiedzi. W katechezie klas ponadgimnazjalnych oraz
w katechezie oséb dorostych przy omawianiu tej perykopy mozna podjac

Krakéw 2001, n. 107; Taz, Podstawa programowa katechezy Kos$ciota katolickiego w Pol-
sce, dok. cyt., s. 68-69. Na terenie Archidiecezji Czestochowskiej zalecono podwyzszenie
wieku miodziezy bierzmowanej do 17-18 lat, aby sakrament bierzmowania uczyni¢ bar-
dziej Swiadomym i odpowiedzialnym przyjeciem taski Bozej — zob. Abp Stanistaw Nowak,
Wskazania duszpasterskie o przygotowaniu kandydatéw do sakramentu bierzmowania na
terenie Archidiecezji Czestochowskiej, ,Wiadomosci Archidiecezji Czgstochowskiej. Pismo
urzedowe Kurii Metropolitalnej w Czestochowie” 70 (1996) nr 12, s. 23. Na temat katechezy
przygotowujacej do sakramentu bierzmowania zob. réwniez: B. Styputkowska, Zagadnie-
nie szkolnej katechezy biblijnej kandydatow do sakramentu bierzmowania w perspektywie
chrystocentrycznej, ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 33 (2005), s. 147-165.

18 A, Lapple uwaza, ze ,wnikliwa analiza teologii, obrazu Chrystusa i koncepcji KoSciola
w Ewangelii wedlug $w. Marka jest warunkiem poznania jej niepowtarzalnych konturéw
i wyodrebnienia sposréd katechetyczno-teologicznych intencji pozostatych” — A. Lapple, Od
egzegezy do katechezy, t. 2, dz. cyt., s. 245, Dlatego tez'mozna jg omawiaé na ostatnim
a niekoniecznie na pierwszym poziomie edukacyjnym.
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prébe analizy poréwnawczej tekstow synoptycznych, uwzgledniajac teologie
kazdego z Ewangelistéw oraz wnikliwiej rozpatrzy¢ kontekst starotestamen-
talny tej perykopy, odnoszacy sie do Prawa i Prorokdw.

W klasach ponadgimnazjalnych katecheza pomaga uczniom w rozezna-
waniu zyciowego powoiania oraz jest dalszym przygotowaniem do przyjecia
sakramentu matzenstwa'®®. Podstawa programowa katechezy Kosciofa kato-
lickiego w Polsce okre$la te katecheze jako katecheze $wiadectwa wiary'.
W kontekscie omawiania perykopy o Przemienieniu na gérze Tabor nalezy
podjaé problematyke zycia konsekrowanego. To te perykope wykorzystuje
Jan Pawet Il, omawiajac zasadnicze cechy zycia poswieconego Bogu w ad-
hortacji apostolskiej Vita consecrata. Przede wszystkim Jan Pawet lf wskazu-
je na prorocki charakter tego powotania, co na wielu ptaszczyznach taczy sie
z perykopa o Przemienieniu Panskim. Diatego tez w klasach ponadgimna-
zjalnych przy omawianiu wydarzenia na gérze Tabor, warto zachecic wszyst-
kich uczniéw do zapoznania sie z papieskim dokumentem o zyciu konsekro-
wanym. Modlitwe przed Najswietszym Sakramentem na tym etapie nalezy
ukazac jako mozliwos¢ rozeznawania zyciowego powotania. W katechezie
osob dorostych nalezy pogtebi¢ wszystkie aspekty przedstawiane na wcze-
$niejszych poziomach.

7. Uwagi koncowe

Kontekst liturgiczny oraz biblijny (blizszy i dalszy) wprost lub posrednic
odnosi Przemienienie Panskie do wydarzenia krzyza i zmartwychwstania.
Nie moze by¢ inaczej, poniewaz wydarzenia paschalne stanowig moment
centralny w historii zbawienia.

Jak mozna byto zauwazy¢, katecheta przygotowujac sie do interpretacji
perykopy o Przemienieniu na goérze Tabor powinien wyjs¢ od tekstu Marko-
wego jako podstawowego i z nim konfrontowac¢ relacje Mt i Lk. Dla konkret-
nej katechezy jednak powinien wybrac taki tekst biblijny, ktéry bedzie najbar-
dziej przydatny dla uczniéw. Dlatego tez zapoznawanie uczniow z relacja-
mi o Przemienieniu Panskim nalezy rozpocza¢ od Lk, by nastepnie omowic
Mt a na koncu dotrze¢ do Mk, tekstu wyjsciowego. Nie jest to stata reguta
w pracy z tekstami synoptycznymi. Statg zasadg jest ta, Ze nalezy wybierac
taki tekst, ktéry dla uczniéw na danym etapie edukacyinym jest najbardziej
przydatny, stosujac dydaktyczng zasade stopniowania trudnosci oraz biblijng

'8¢ Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce, dok. cyt., s. 96-97. Zob. réwniez: Abp Stanistaw Nowak, List pasterski Arcybisku-
pa Metropolity Czestochowskiego przed rozpoczeciem katechezy przygotowujacej do zycia
w rodzinie, Czestochowa 15 wrzes$nia 2005 r., ,\Wiadomosci Archidiecezji Czestochowskiej.
Pismo urzedowe Kurii Metropolitalnej w Czestochowie” 79 (2005) nr 8-11, s. 68-73.

70 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy KoSciofa katolickiego
w Polsce, dok. cyt., s. 70.
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zasade analogii wiary i rozpatrywania jednego tekstu w konteks$cie cato$ci
Pisma Swietego. Nie nalezy réwniez zapominaé o tym, Ze katecheza, w tym
katecheza biblijna ma prowadzi¢ ku liturgii, ktora ,jest szczytem, do ktérego
zmierza dziatalnos¢ Kosciota, i zarazem jest zrédiem, z ktérego wyptywa cata
jego moc” (KL 10). Dlatego interpretacja katechetyczna perykop biblijnych nie
tylko powinna uwzglednia¢ kontekst liturgiczny, czyli wystepowanie poszcze-
goélnych perykop w liturgii stowa w ciagu roku liturgicznego (co pomoze zrozu-
mieé sam tekst), ale réwniez powinna przygotowywaé ucznia do liturgicznego
spotkania z Chrystusem obecnym i dziatajacym dzisiaj w Kosciele. Z liturgii
zatem katecheza biblijna powinna czerpac¢ i ku liturgii ponownie prowadzi¢.

W przypadku katechezy omawiajgcej perykope o Przemienieniu Pan-
skim gtoszenie kerygmatu moze doprowadzi¢ do wskazan dotyczgcych kultu
eucharystycznego poza Mszg $wietg, a $cisle adoracji NajSwietszego Sa-
kramentu. Wielki Post sprzyja podejmowaniu postanowien odnoszacych sie
do modlitwy, dlatego tez zacheta do nawiedzania miejsc adoracji euchary-
stycznej dobrze koresponduje z czasem liturgicznym, sprzyja wyciszeniu
i przygotowuje do okresu paschainego. Ponadto rozwazanie perykopy o Prze-
mienieniu Pariskim wprost prowadzi do swiadomej celebracji Swiat paschal-
nych, rozpoczynajgcych sie Triduum sacrum. Gdy perykopa o Przemienieniu
Panskim omawiana jest poza okresem Wielkiego Postu, zalecanie adoracji
NajSwietszego Sakramentu nie traci swej aktualno$ci, poniewaz w kazdym
czasie jest ono wartoSciowe i pozadane.



