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Wprowadzenie

Sformulowanie problematyki zawartej w tytule naszych rozwazan zawiera kilka
putapek, ktdére moga mocno zawazy¢ na efekcie koncowym podjetej kwestii. Sprawa
pierwsza, to wystepujaca w tytule kategoria wartosci. Jest to kategoria modna, po-
wszechnie uzywana w réznych dyscyplinach wiedzy, w dyskursie publicznym, w co-
dziennym zyciu'. Ale zarazem jest to kategoria, ktdra od strony filozoficznej bardzo
trudno scharakteryzowaé. Mozna powiedzieé, ze tyle, ile jest filozofii, tyle koncepcji
wartoséci. Dla naszych rozwazan przyjmujemy stanowisko obiektywistyczne, abso-
lutystyczne i personalistyczne, to znaczy przyjmujemy, ze w roznych plaszczyznach
ludzkiej egzystencji 1 ludzkiego dzialania istnieja wartosci, wbrew wielu postmo-
dernistom, istniejace obiektywnie i odporne na ducha czasu. Punktem odniesienia,
a zarazem swoistym ich miernikiem, czyli pewng wartoscia nadrzedna jest ludzka
osoba, z jej przyrodzona i nienaruszalng godnoscia®.

Warto tez zaznaczyé¢, ze naduzywanie kategorii wartosci tchnie duchem ideali-
zmu. Dlatego przedstawiciele tomizmu egzystencjalnego zwykle krytycznie odnosza
si¢ do wspdtczesnej filozofii wartosci. Przy czym, stanowisko Gilsona, jak zazna-
cza Stanistaw Kowalczyk, jest w tym wzgledzie bardziej radykalne, niz np. Krapca.
Z drugiej strony, przedstawiciele filozofii wartosci, tacy jak Tischner, sa niekiedy
bardzo krytyczni wobec tomizmu. ,,Oskarzanie calej filozofii nowozytnej o idea-
lizm jest jednak bezpodstawnym uproszczeniem”, podobnie jak jest uproszczeniem,
a nawet powaznym blgdem traktowanie tomizmu li tylko jako filozofii bytu, a nie

' ,Kategoria <wartosci> ma charakter multidyscyplinarny, jest bowiem uzywana w zyciu codzien-
nym, humanistyce, naukach spotecznych, naukach empirycznych, sztuce, muzyce, matematyce itd.”
S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej, Lublin
2006, s. 129.

2, Jako podmiot cztowiek jest prazrodiem decyzji, odkrywa bogaty swiat zréznicowanych jakosciowo
wartosci, stanowi o wlasnym zyciu, jego celach i sensie. Osoba ludzka nie jest narzedziem i $rod-
kiem, ale podmiotem, celem i wartoscia sama w sobie”. Tamze, s. 165-166. Wladystaw Strozewski
wyraza przekonanie, ze w czlowieku realizuja si¢ rozmaite uklady r6znorodnych wartoéci. Dlatego
jego zdaniem mozna moéwi¢ o strukturze aksjologicznej cztowieka. W. Strézewski, dksjologiczna
struktura czlowieka, Kwartalnik Filozoficzny 1998, t. 26, z. 4, s. 21-46.
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dobra’. Gdy idzie o Krapca, to ma on przede wszystkim $wiadomosé, ze problema-
tyka wartosci o tak szerokim spolecznym wydzwigku powstata na kanwie filozofii
podmiotu, a zatem na kanwie interpretacji zagadnien zwiazanych z cztowiekiem. Po-
wodem rozpowszechnienia si¢ koncepcji wartosci, jest zdaniem lubelskiego tomisty,
charakter wspolczesnej filozofii, bardziej zwiazanej z literatura, niz z racjonalnym
wyjasnianiem rzeczywistosci. Krapiec jest tez przekonany, ze kategoria ,,wartosci”
robi karierg w filozofii nowozytnej i wspdtczesnej, gdy tymczasem problematyka ta
posiada , trafniejsze sformulowania i bogatsza tradycje¢ na terenie filozofii klasycznej,
zaréwno starozytnej, jak i sredniowiecznej; natomiast wspélczesne jej sformutowa-
nia raczej splycily, chociaz znacznie poszerzyly, jej rozumienie™. Klasyczna filozofia
ze swym metafizycznym nachyleniem posiada narzedzia do wlasciwego naswietle-
nia podmiotu warto$ci, ktérym jest czlowiek, a zarazem réznorakim ujeciom aksjo-
logicznym i personalistycznym daje podstawy do wiasciwego rozumienia warto$ci
nadrzednej jaka jest osoba ludzka.

Putapka druga, to zadane w-tytule rozwazan pytanie o przyszlo$¢. Na gruncie
filozofii i wielu dziedzin teoretycznych czy teoretyczno-praktycznych bardzo trudno
jest przewidywac przysztos¢. Jednak historia filozofii oraz nauczanie spoteczne Kos-
ciota pomoga nam niejako wyjs¢ z tej putapki. Zaczerpniemy bowiem z tych dzie-
dzin aparaturg pojeciowa, ktdéra pomoze nam si¢ zmierzy¢ z podejmowana kwestia.
Odnajdujemy przede wszystkim w rezerwuarze tych dziedzin dobrze osadzone, dzi$
kontrowersyjne pojecie postepu. Historia mysli ludzkiej ukuta tez pojgcie postgpowi
najbardziej moze przeciwstawne, a mianowicie pojecie katastrofizmu w réznorakich
odmianach.

I wreszcie pulapka trzecia, czyli samo jgzykowe sformulowanie tematu, ktore
zaczyna si¢ od stowa ,,czy”. Zasady poprawnego wyrazania mysli domagaja si¢ tego,
by na tak postawione pytanie odpowiedzie¢ twierdzaco lub przeczaco, czyli jedno-
znacznie. Tymczasem podjgta problematyka jednoznaczno$ci zdaje si¢ raczej wy-
mykaé. Zeby zado$éuczyni¢ kanonom poprawnego myslenia i unikna¢ uproszezen
proponujemy nastepujacy schemat rozwazan. Najpierw zagadnienia wprowadzajace
w klimat ponowoczesnosci. Nastgpnie przytoczenie argumentéw na rzecz odpowie-
dzi negatywne;j, czyli, ze nowoczesno$¢ zmieni catkowicie, bo musi to uczynié, nasza
hierarchi¢ warto$ci. Po czym argumentacja na rzecz tego, Ze nieustanny rozwoj cy-
wilizacyjny i przemiany kulturowe wcale nie musza za soba pociagaé, jakby to wyra-
zit Adam Asnyk ,,deptania przeszlosci oltarzy”. Tego poszanowania rdzenia tradycji
domaga si¢ dobro osoby ludzkiej. I wreszcie, na koniec perspektywy, czyli ujgcie
calego problemu w perspektywie nie antagonistycznej, ale perspektywie persona-
listycznej, ktora najlepiej naswietla zaréwno pewien statyzm ludzkiej egzystencji,
jak i jej dynamizm. Personalizm wydaje si¢ wlasciwa perspektywa w rozwiazaniu
podejmowanego problemu, gdyz jest on wielka synteza tego, co ludzko$¢ osiagnela,
a takze otrzymatla (w przypadku wiary objawionej). Starogrecka filozofia odkryta

3 8. Kowalczyk, dz. cyt., s. 152-153.
4 M. A. Krapiec, Odzyska¢ $wiat realny, Lublin 1993, s. 332.
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w czlowieku rozumnos$é i substancjalnosé cztowieka. Mysl chrzescijaniska okreslita
czlowieka jako osobg¢’. I to jedno odkrycie moze i powinno stanowic, obok wie-
lu innych, ktére przyniosto chrzescijanstwo, o nalezytym miejscu chrzesécijanstwa
w kulturze europejskiej, takze wspotczesnej doby.

1. Od katastrofizmu do postmodernizmu

Katastrofizmem okre$la si¢ najogolniej w filozofii dziejow i w naukach przyrod-
niczych poglad wedtug, ktérego zycie biologiczne, trwanie o wymiarze kosmicz-
nym, a takze zycie kulturowe, zmierza w spos6b nieunikniony ku katastrofie badz
w spos6b cykliczny przechodzi przez katastrofy. Na gruncie matematyki katastro-
fizm oznacza teori¢ interpretujaca jakiekolwiek dane eksperymentalne, a zwlaszcza
procesy nieciagle (katastrofy). Jezeli wezmiemy pod uwage pesymistyczng postawe
zyciowg oparta na katastroficznych pogladach wowczas bedziemy mieli do czynienia
z fatalizmem. Katastrofizm jest tez dobrze obecny w literaturze, takze polskiej. Jest
to tendencja kulturowa wyrazajaca przekonanie, ze $wiat wspolczesny zmierza ku
schytkowi. Wartosci, tradycje i instytucje europejskiej kultury obumieraja. Ten kry-
zys kultury jest spowodowany zaréwno przez czynniki zewngtrzne jak i wewngtrz-
ne®. Wspolczesne poglady katastroficzne znajduja swoje oparcie migdzy innymi
w pesymistycznej koncepcji cyklicznych zmian, ktéra przedstawil Oswald Spengler
w swoim glo$nym dziele Zmierzch Zachodu. Bez watpienia katastrofizm swojg ka-
rierg w kulturze europejskiej migdzy pierwsza a druga wojna $wiatowa, zawdzig-
cza wspomnianej publikacji. Spengler jest przekonany, ze kultura Zachodu weszta
w schytkowy okres nieodwracalnego upadku’. Leszek Gawor w swojej historiozo-
ficznej typologii katastrofizmu wyrdznia trzy podstawowe jego odmiany, a mianowi-
cie katastrofizm naturalistyczny, eschatologiczny i kulturowy. Podstawowe przesta-
nie katastrofizmu naturalistycznego zawiera si¢ w interpretacji procesu unicestwienia
ludzkiego $wiata na skutek dzialania naturalnego mechanizmu, ktéry zawiaduje ca-
tym kosmosem. Ludzka historia w takiej perspektywie jawi si¢ jako element natu-
ralnego porzadku rzeczy. Drugi rodzaj katastrofizmu wyréznia wspomniany autor
w oparciu o historiozofi¢ §w. Augustyna, zawarta szczegdlnie w jego De civitate Dei.

5 S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 165.

¢ P. Moskal, Katastrofizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1010.

7 K. Matuszek, Zmiana spofeczna, w: Stownik Spoleczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 1620;
L. Gawor, Katastrofizm w polskiej mysli spofecznej i filozofii 1918-1939, Lublin 1999, s. 20. ,Je-
steSmy ludZmi cywilizacji, nie za$ ludZmi gotyku czy rokoka; musimy liczy¢ si¢ z twardymi i zim-
nymi faktami péznego Zzycia, ktorych odpowiednik znajdujemy nie w peryklejskich Atenach, lecz
w cesarskim Rzymie. W wypadku Zachodnioeuropejczyka nie moze juz by¢ mowy o wielkim malar-
stwie i muzyce. Takze jego mozliwosci architektoniczne sg od stu lat na wyczerpaniu. Pozostalty mu
tylko mozliwosci ekstensywne. Nie widz¢ jednak niczego ujemnego w tym, ze dzielne i rozpierane
bezgranicznymi nadziejami pokolenie dowie si¢ zawczasu, iz cze$é tych nadziei jest niechybnie
skazana na niepowodzenie. I niechby to nawet byly najdrozsze nadzieje; cztowiek wartosciowy to
w sobie przemoze”. O. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, Skrét
dokonany przez Helmuta Wernera, przekt. J. Marzecki, Warszawa 2001, s. 55.
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+

,» W augustynianskiej wizji procesu dziejowego losy ludzkiej rzeczywistosci sa na
mocy bozych decyzji z géry przesadzone. Swiat ten jest skazany na zatracenie, co jest
réwnoznaczne z koncem historii $wieckiej”. Trzeci katastrofizm - kulturowy, oparty
jest o rozumienie historii jako ludzkiego wytworu, w ktérym dokonuja si¢ zmiany.
W takim rozumieniu katastrofa nie musi dotyczy¢ catego $wiata, lecz tylko i az kul-
tury. Zagladzie moze ulec cala kultura ludzka, albo jej wyodrebnione obszary, albo
-wartosci wchodzace w skiad kultury. Z tego typu historiozofig mielismy juz do czy-
nienia w starozytnej Grecji. W tym kontekscie pojawia sie tez konstytutywny dla
kultury europejskiej mit ,,zlotego wieku”. Mit ten wyraza przeswiadczenie o dosko-
natosci odleglych czaséw przesztosci®.

Gdy idzie o dorobek wybranych polskich autor6w w omawianej przez nas kwe-
stii, to w mys$li Stanistawa Ignacego Witkiewicza zostaje nakreslony mi¢dzy innymi
obraz spoteczenstwa masowego. To spoteczenstwo masowe bedzie spoteczefistwem
zmechanizowanym. Taka postgpujaca technicyzacja przyczyni si¢ do dobrobytu
spoleczenstwa. Spoleczenstwo bedzie sprawnie wykonywaé swoje zadania niczym
wydajna maszyna. Ale mozna tez wlasciwosci zmechanizowania rozumieé¢ bardziej
pejoratywnie. ,,Zmechanizowanie jest $wiadomym zbydleceniem”, czyli zreduko-
waniem do cielesnosci czlowieka na skutek zaniku zmystu metafizycznego®. Kata-
strofizm Witkiewicza zapowiada upadek w odniesieniu do warto$ci duchowych. We-
dtug autora Niemytych dusz historia zmierza w kierunku zniszczenia uniwersalnych
ludzkich wartosci, by zagluszy¢ i znieksztalci¢ czlowieczenstwo. Zwiastunem tego
jest stopniowe rugowanie z Zycia spoleczenstw uczu¢ metafizycznych. W ten sposob
czlowiek pozbawiony mozliwosci przezywania wewnetrznych rozterek przestanie
stawia¢ najwazniejsze pytania dotyczace sensu zycia a wlasna egzystencj¢ uzna za
bezproblemowa. ,,Ludzie cielesni wypra ludzi metafizycznych™'®.

Z kolei Marian Zdziechowski, przedstawiciel pesymizmu chrze$cijanskiego
poddawat krytyce nadmierny antropocentryzm zrodzony w epoce renesansu, ktory
,»ubdstwil” czlowieka. W odrodzeniu- widzial Zdziechowski zaczyn tragicznej sy-
tuacji cywilizacji zachodniej poczatku XX wieku. To tam miata swoje zrodio idea
amoralizmu, ktéra pojawila si¢ za sprawa Machiavellego. Osiagneta ona swdj szczyt
w dwudziestym wieku i jest widomym zwiastunem upadku Europy. To w renesansie
dokonatla si¢ detronizacja Boga. Ciag idei wiodacych, ktére wyrosty z odrodzenia
i dalej si¢ rozwijaly przyczyniajac si¢ do upadku cztowieka stanowia: humanizm, an-
tropocentryzm, ateizm, postep technologiczny, egalitaryzm, demokracja, anarchizm

8 L. Gawor, dz. cyt., s. 26-39. W kontekscie mysli Burckhardta Gawor snuje nastepujaca refleksje:
»Zmiana systemow warto$ci odbywa sig, zdaniem Burckhardta, zawsze w sposob gwaltowny, czg-
stokroé krwawy i zawsze nieobliczalny, nie poddajacy si¢ jakimkolwiek prawidtowosciom. Zmia-
na ukladu wartosci wigc, to likwidacja kultury zastanej i zastapienie jej diametralnie rézng kulturg
nowa. Taki spektakularny akt historyczny Burckhard okreslat mianem kryzysu. Faktycznie oznaczat
on dziejowgq zaglade¢ pokonanej kultury”. Tamze, s. 39. :

® Tamze, s. 207. '

108, 1. Witkiewicz, Narkotyki - niemyte dusze, Warszawa 1975, s. 257-258; A. Mozdzen, Koncepcja
czlowieka Stanistawa Ignacego Witkiewicza, mps, Czgstochowa 2003, s. 68-69.
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i socjalizm. ,,Ten ciag idei ukazuje szlak, ktérym czlowiek stopniowo oddala si¢ od
Boga: wpierw akcentujac mozliwosci obycia si¢ bez niego (odrodzenie), nastepnie
walczace z nim (o$wiecenie), by w koncu wprost zastapi¢ go (pozytywizm)”!'. Swo-
istym podsumowaniem polskiej mysli katastroficznej pierwszej potowy XX wieku,
a zarazem dobrym wprowadzeniem w epoke ponowoczesng sa stowa Antoniego Sto-
nimskiego: ,,Nie bedzie ani sztuki, ani religii. Nie bedzie probleméw, tragedii, cier-
pien moralnych. Bedzie wspaniale zdrowie, higiena i sita fizyczna, rozkosz plciowa
i zarcie™!?.

Widzimy wiec, ze pewne idee katastroficzne zostaly jakby zrealizowane w epo-
ce, ktorg nazywamy ponowoczesng. Ponowoczesno$¢ i postmodernizm to slowa
klucze do zrozumienia doby wspdlczesnej. Terminy te niekiedy stosuje si¢ zamien-
nie, a niekiedy odmiennie. Rozrdznia je np. Zygmunt Bauman. ,,W upraszczajacym
skrécie mozna rzec, pisze wspomniany autor, ze postmodernizm jest refieksja nad
przemianami w sztuce, pisarstwie, instytucjach spotecznych i politycznych, szeroko
pojetej kulturze i sposobie codziennego zycia charakterystycznymi dla czaséw pono-
woczesnych”®. Andrzej Szahaj opisujac ponowoczesnos¢ wymienia kilka procesow
kulturowych, ktore go jakby ksztattuja. Jest to najpierw odejscie od paradygmatu
produkciji na rzecz paradygmatu konsumpcji. Nastgpnie charakteryzuje ponowoczes-
no$é wzrastajace zréznicowanie stylow zycia, pluralizm przekonan i $wiatopogla-
dow, ich prywatyzacja i subiektywizacja. Na plaszczyznie religijnej ma miejsce syn-
kretyzm religii i wiar. Cecha trzecia jest widoczna w ponowoczesnosci estetyzacja
zycia, ktora polega na traktowaniu swojego zycia jako eksperymentu i autokreacji.
Ciagle wzrastajaca tolerancja dla odmiennosci, to cecha czwarta, wlasciwa dla po-
nowoczesno$ci. Idzie za nia wiclokulturowos$¢ i pozytywne nastawienie do roznic
etnicznych, jezykowych i wyznaniowych, co pociaga za soba przeciwstawianie si¢
narzucaniu jakiego$ wzorcowego standardu kulturowego. Szdsta cecha, bez ktorej
trudno sobie w ogdle epoke wspblczesna wyobrazi¢, to dominujaca pozycja mediow
i kreowanych przez nia wizji $wiata. Zmienno$¢ medialnych komunikatéw docie-
rajacych do mieszkancoéw ponowczesnego $wiata. Wreszcie cecha siédma, bedaca
poniekad konsekwencjg poprzednich, to niespdjnosé wewngtrzna zachodniej kultury
wspolczesnej. Dzisiejsza kultura moze by¢ porownana do tkaniny o mozaikowym
charakterze bez motywow wiazacych, czyli bez wyraznego centrum aksjologicznego
czy swiatopogladowego!*. Dzisiejsze spoteczefistwa zachodnie staly si¢ multikultu-
rowe. Skltadaja si¢ one z grup kulturowych o odmiennych moralnosciach i tozsa-
mosciach. Ulegly rozluZnieniu tradycyjne wigzi rodzinne, a sama instytucja rodziny
jest w glebokim kryzysie. Globalizacja dobija resztki mentalnosci mieszczanskiej.
W systemie wartosci wystgpuja zmiany. Wartosci takie jak: Bog, ojczyzna, rodzina
respekt dla autorytetu, przeksztalcaja si¢ w indywidualizm, tolerancjg, preferowanie

" L. Gawor, dz. cyt., s. 174-175; Zdziechowski Marian, w: Stownik Filozofii, red. A. Aduszkiewicz,
Warszawa 2004, s. 546.

12 Cytat za: L. Gawor, dz. cyt., s. 211.

13 Z. Bauman, Ponowoczesno$¢, w: Stownik Spoteczny, s. 903-904.

14 A, Szahaj, Postmodernizm, w: Stownik Spoleczny, s. 936-937.
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dobrobytu, uzycie, swobody seksualne, wolno$é od wigzoéw religii i tradycji. Na-
stepuja przemiany w obszarze tradycyjnej religijnosci. Dokonuje si¢ pomniejszenie
znaczenia wielkich religii. ,,Bog przestat odgrywa¢ role w zyciu ludzi na Zachodzie,
chociaz co czwarty niereligijny deklaruje, ze wierzy w Boga i w dusze oraz zycie po
$mierci. Wiara ta nie ma jednak wptywu na ich moralnos¢ i religijno$¢™'>.

Henryk Kiere$ zauwaza, ze wielki przyrost publikacji poswigconych postmoder-
nizmowi, a takze duze naglosnienie jego idei, sprawiaja, ze wywiera on realny wptyw
na kregi filozoficzne, a takze humanistyke, szczegolnie na psychologig¢ i pedagogike,
teologie, polityke i sztuke'®. Tradycyjne pojecia filozoficzne traca swoje znaczenie.
Dlatego w duchu nietzscheanskim glosi si¢ $mier¢ Boga, a w konsekwencji $mier¢
czlowieka i kultury. W ten sposob rodzs si¢ hasta ,,wszystko juz bylo”. Postuluje si¢
odrzucenie totalitarnej ,,mentalnosci atenskiej”!’. Z postmodernistycznym przesta-
niem zwiazany jest krytycyzm dotyczacy catych obszaréw racjonalnej dziatalnosci
cztowieka. Postmodernizm ma swoje zrédto w twérczosci roéznych myslicieli, ale bez
watpienia duzy wplyw wywarli nan trzej wielcy mistrzowie podejrzliwosci: Fryde-
ryk Nietzsche, Karol Marks i Zygmunt Freud.

Podstawowe wyznaczniki postmodernizmu to: zanegowanie uniwersalnosci ro-
zumu, przejawiajace si¢ w niecheci do racjonalizmu. Nie istnieje wspdlna ludziom
zdolno$¢ poznawcza. Kazdy czlowiek ma wlasciwy sobie rozum. Mamy wigc do
czynienia z subiektywizmem poznawczym. Konsekwencja negacji uniwersalnej
kompetencji rozumu jest odrzucenie idei prawdy 1 obiektywnosci. Kolejny wyznacz-
nik postmodernizmu, to odrzucenie idei jednosci, bo ta kojarzy si¢ z totalitaryzmem
i terroryzmem. I wreszcie, wszyscy bardziej lub mniej kompetentni przedstawiciele
postmodernizmu krytykuja wszelkie postacie fundamentalizmu'®. Ta krytyka urasta
do pewnego symbolu w dobie wspodtczesnej i jest bardzo pojemna. Na miano funda-
mentalisty zastuguje terrorysta muzutmanski, ale moze nim zosta¢ obdarzony uczony,
ktory szuka obiektywnej prawdy, dziatacz spoteczny dostrzegajacy niektore ujemne
strony pluralizmu i tolerancji posunigtych do granic absurdu. Istnieje takze pewne
milczace, a niekiedy wyartykulowane przekonanie, ze najwigcej fundamentalistow
jest w chrzescijanstwie, szczegolnie wyznania katolickiego. Dla zrozumienia doby
wspolczesnej wymienia si¢ kilka odmian fundamentalizmu takich jak: fundamen-
talizm filozoficzny, fundamentalizm epistemologiczny, fundamentalizm metodolo-
giczny, fundamentalizm aksjologiczny, fundamentalizm kulturowy, fundamentalizm
spoteczno-polityczny i fundamentalizm religijny*’.

Dla dopelnienia szkicu obrazu katastroficzno-postmodernistycznego nalezy jesz-
cze wspomnieé o dwdch odmianach endyzmu. W sensie wlasciwym o endyzmie mé-
wimy wowczas, gdy mamy na mysli fakt, ze model demokracji w stylu zachodnim

15 T. Buksinski, Wspdlczesne filozofie polityki, Poznan 2006, s. 297-299.

16 H. Kieres, Postmodernizm, w: Filozofowaé dzis. Z badan nad filozofiq najnowszq, red. A. Bronk,
Lublin 1995, s. 263.

7 Tamze, s. 266-268.

8 Z. Sarelo, Postmodernizm w piguice, Poznan 1998, s. 6-10.

% A. Bronk, Zrozumie¢ $wiat wspoiczesny, Lublin 1998, s, 145-178.
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i amerykanskim wyczerpuje mozliwosci organizacyjne ludzkosci. Taki poglad glosi
znany amerykanski uczony Francis Fukuyama, piszac ksiazke Koniec historii. W jego
przekonaniu ,,liberalna demokracja pokonata kolejno rywalizujace z nia monarchig
dziedziczna, faszyzm i w koricu komunizm. Co wiecej, moze ona wyznacza¢ ostatnia
fazg ideologicznej ewolucji ludzkosci, a tym samym ukonstytuowaé ostateczng for-
mg rzadu, ktora stanowi¢ bedzie ostateczny koniec historii”?. Jego stanowisko jakby
uleglo pewnej modyfikacji, gdy podjat probg oceny wszystkich konsekwencji pty-
nacych z rozwoju biotechnologii i inzynierii genetycznej w znakomitej ksiazce Ko-
niec cziowieka. I cho¢ w pewnym sensie ma ona nastawienie endystyczne, to jednak
w formie pewnej przestrogi. Ukazuje bowiem mozliwo$é zaistnienia apokalipsy, je-
zeli cywilizowany §wiat nie wezmie w rozsadne ramy mozliwosci technicznych na-
uki. Ksiazka Koniec czlowieka jest pelna obaw, co do uratowania ludzkiej godnosci
w nadchodzacych czasach?®.

Druga odmiana endyzmu, to refleksja nad zagadnieniem mozliwosci konca, wy-
gasniecia ludzkosci. W tym kontekscie méwi si¢ niekiedy o czterech apokalipsach.
Pierwsze, to oczywiscie apokalif)sy religijne. Eschatologia w stopniu mniej lub bar-
dziej jasno przedstawionym jest obecna we wszystkich religiach i wierzeniach. Przy
czym dopehienie si¢ religijnego losu czlowieka potlaczone jest z koficem Swiata.
Apokalipsy techniczne, to te spowodowane nieodpowiedzialng dziatalnoscig czio-
wieka. Czgsto zapomina sig, ze konsekwencje zastosowania osiagni¢é technicznych
dotykaja nie tylko ludzi wspdtczesnych ale wykraczaja daleko na przyszie pokolenia.
Przestrogi w tym wzgledzie znajdujemy w literaturze fantastyczno-naukowej oraz
w wielu filmach. Idzie tu nie tylko o mozliwos¢ niekontrolowanego wybuchu jadro-
wego, ale takze o skazenie chemiczne, efekt cieplarniany, dzialania rakotworcze réz-
norodnego pochodzenia. Powazne obawy tez wiaza si¢ z eksperymentami biotechno-
logicznymi: Trzecie, to apokalipsy polityczne. Historia zna przyklady straszliwych
wojen, okrutnych rzezi, wielkich masakr. Rywalizacja migdzy mocarstwami zawsze
napina tuk wojny totalnej. Potezne zagrozenie stanowi tez w tym wzgledzie $wiato-
wy terroryzm. I wreszcie czwarte, to apokalipsy naturalne. Swiadomosé cyklicznosci
naturalnych klesk mieli zaréwno greccy jak i rzymscy mysliciele. Za najgorsza kle-
ske naturalna od najdawniejszych czaséw uchodzita oczywiscie choroba. Epidemie
wyludnialy cale miasta i narody. Epidemie i pandemie to nie tylko historia, ale realne
zagrozenie. Naturalny koniec ludzko$ci moze tez przyjsé z wnetrza ziemi, na skutek
takich procesow jak ruchy tektoniczne i wybuchy wulkanéw?.

Podejscie do wyzwan jakie niesie wspdtczesny swiat moze byé naznaczone pesy-
mizmem apokaliptyczno-katastrofistycznej proweniencji, a moze byc tez potraktowa-
ne jako zadanie, zgodne z rozumna natura cztowieka, ktory nie przestaje pytaé o sens
swojej egzystencji niezaleznie od czaséw w jakich przyszto mu zy¢. Problemy jakie
rodzi np. nowoczesna nauka to wielkie wezwanie zaréwno dla odpowiedzialnych na-

¥ Fukuyama Francis, w: Slownik Filozofii, s. 191.

2 F. Fukuyama, Koniec cziowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, przekl. B. Pietrzyk,
Krakéw 2004.

2 Ch. Godin, Koniec ludzkosci, przekt. Z. Pajak, Krakow 2004, s. 33-77.
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ukowcdw jak i teologdéw. Kontekst kulturowego pielgrzymowania cztowieka, pisze
arcybiskup Zycinski, bedzie ulegal zmianie, ale ,,nie wolno odej$é od tego zbioru
wartosci, ktory stal si¢ mala ojczyzna naszego gatunku, obejmujac prawde i wolnosé,
altruizm i poswigcenie, solidamo$é, przyjazn, wspoétczucie. To on wyznacza nasza
human ecology, ktéra decyduje o kulturowej specyfice naszego gatunku. Nie wolno
zagubi¢ swiadomosci wyjatkowego miejsca gatunku Homo sapiens w kosmicznej
ojczyznie. Stawia to przed nami nowe wyzwania dotyczace odpowiedzialnoSci inte-
lektualnej za $wiat ludzkiej kultury™,

" 2. Od pesymizmu do optymizmu aksjologicznego

Elementy krytyki nowoczesnego modelu egzystencji ludzkiej odnajdujemy u naj-
wybitniejszych myslicieli XX wieku, niezaleznie od tego czy sa oni mniej lub bar-
dziej zwiazani z religia. I tak u znakomitego tworcy fenomenologii Edmunda Hus-
serla odnajdujemy krytyczne nastawienie do scjentyzmu i pozytywizmu. U Maxa
Schelera znajdujemy kryt)'lkq utylitaryzmu. Twoérca personalizmu w w¢zszym sensie
jego rozumienia, Emmanuel Mounier odnosi si¢ krytycznie do liberalizmu gubia-
cego czlowieka jako osobe i proponuje demokracjg personalistyczna jako wiasciwe
rozwiazanie spoteczne. Takie samo rozwiazanie ze stanowiska tomistycznego propo-
nuje Jakub Maritain, ktéry choréb wspolczesnego swiata dopatruje si¢ w renesansie
i reformacji. Gabriel Marcel przestrzega przed upadkiem czlowieka ze sfery by¢ w
sfere mie¢, i nie jest to moralizowanie w stylu kaznodziejskim, ale sa to powazne
analizy filozoficzne, ktdre zostang przez katolicka nauke spoleczng wykorzystane do
opisu cywilizacji mitosci. Jakze czgsto Jan Pawel Il postugiwat si¢ tym Marcelowym
przeciwstawieniem ,,by¢ 1 mie¢”. W podobnym klimacie, martwiac si¢ o czlowieka,
filozofuje najwybitniejszy, w przekonaniu niektorych, rosyjski filozof XX wieku Mi-
kotaj Bierdiajew. I wreszcie wielki, wptywowy i kontrowersyjny Martin Heidegger
przestrzegal przed deprecjacja ludzkiego stowa, ludzkiej mowy, ktora dostata si¢ pod
panowanie mediéw. Trudno tez pomina¢ w tym miejscu zastugi w analizie kondy-
¢ji nowoczesnego spoteczenstwa bardzo wplywowej szkoty frankfurckiej. Obecnosé
rozwazanej problematyki u takiej plejady myslicieli wskazuje na wazkos¢ tego, co
okreslamy mianem nowoczesnego przeobrazania si¢ spoleczenstw i preferowanych
przez poszczegolnych ludzi wartosci.

Generalnie wspomniani filozofowie nie godzili si¢ z teza, iz nowe czasy zmienia
radykalnie sposob myslenia i warto$ciowania ludzi. Niemniej jednak trzeba sobie
zdaé sprawe z tego, ze od czasOw oswiecenia i pozytywizmu filozofia scjentystyczna
swieci triumfy, a jeszcze bardziej oparty o nig i osiagniecia naukowe $wiatopoglad
scjentystyczny. Przez sformutowanie $wiatopoglad scjentystyczny mozna rozumie¢
naiwna, bezkrytyczna postawe, oparta nie tyle na wiedzy specjalistycznej, ile popu-
larnonaukowych wiadomosciach, wedhug, ktérej to postawy nauka rozwiaze wszyst-
kie problemy. Ow $wiatopoglad jest bardzo ekspansywny, niekiedy agresywny

B ], Zycinski, Odyseusz czy playboy? Kulturowa odyseja cztowieka, Krakow 2005, s. 93.
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i niebezpieczny. Postuzymy sie przyktadem z psychologii. Wielu psychologéw o ma-
terialistycznym nastawientu, twierdzi, ze wszystko co jest wynikiem naszego Zycia
emocjonalnego jest naturalne i dobre, nawet zachowania z punktu widzenia moralno-
$ci naganne. W ten sposéb wycinkowa wiedza jednego eksperta albo pseudoeksperta,
moze burzy¢ hierarchi¢ wartosci poszczegolnych ludzi i calych grup spotecznych.
Nikt nie chce z pewno$cia wchodzi¢ w kompetencje wielu znakomitych psycholo-
géw i psychiatrow. Ale tez trudno si¢ zgodzi¢ ze swoista ekspansjg psychologiczna,
ktorej jesteSmy $wiadkami. Ekspert od Zycia emocjonalnego cziowieka moze wiele
mu pomdc, ale nie jest w stanie i nie powinien probowac zastapi¢ ani rodzica, ani
nauczyciela, ani etyka, ani ksigdza.

Z scjentystyczno-pozytywistycznym s$wiatopogladem wiaze si¢ koncepcja po-
stepu. Poprzez rozwéj nauki i techniki wszystko idzie ku lepszemu. Czlowiek pozna
$wiat i siebie, (dokfadnie swoje cialo), opanuje choroby i kataklizmy, bedzie widdt
szczgsliwe zycie. To, co dzisiaj okre§lamy mianem postmodernizmu jest w duzej
mierze uwarunkowane zalamaniem si¢ naiwnej wiary w o§wieceniowe i pozytywi-
styczne rozumienie postgpu. Postmoderisci zapominaja, ze rozum zaprzgzony do
podboju §wiata, rozum techniczny, to nie jedyny sposéb dzialtania ludzkiej racjonal-
nosci. Jest jeszcze wiele innych sposobéw ludzkiej refleksji. A kluczowe wydaja si¢
szczegblnie te, ktérych rozum techniczny nie lubi, czyli dociekania metafizyczne
i teologiczne. Mocna teoretyczng podbudowe takiego rozumienia ludzkiego rozwoju
stanowi prawo trzech faz rozwoju umystu Augusta Comte’a. ,,Wedlug tej podstawo-
wej doktryny wszelkie teoretyczne dociekania, zarowno jednostki, jak i gatunku, prze-
chodzi¢ muszg kolejno przez trzy rozne stany teoretyczne: teologiczny, metafizyczny
i pozytywny”?*. W fazie teologicznej wyrdznia si¢ jeszcze trzy jakby podfazy, ktorymi
sg fetyszyzm, politeizm i monoteizm. Fetyszyzm, to przypisywanie wszystkim cialom
zewngtrznym zycia. Kulminacjg tej podfazy jest ubdstwianie gwiazd. W politeizmie
dokonuje si¢ pewna przewaga spekulatywna wyobrazni nad instynktem i uczuciem.
I wreszcie w trzeciej fazie teologicznej monoteizmie dokonuje si¢, zdaniem Comte,
upadek pierwotnej filozofii?>. W fazie metafizycznej probuje si¢ wyjasni¢ rzeczywi-
sto§¢ poprzez system pojec. Gléwne z nich to byt, substancja, natura, przyczyna. Zja-
wiska przyrody thumaczy si¢ przez odwotanie si¢ do natury®. Trzecia faza umyslo-
wego rozwoju ludzkosci, to faza pozytywna, naukowa, radykalnie przeciwstawiajaca
si¢ poprzednim. Wyjasnienie rzeczywistosci dokonuje si¢ w niej wylacznie w opar-
ciu o doswiadczenie i fakty. Jest to faza najwyzsza i ostateczna. Widoczny jest w niej
watek praktyczny. ,,Prawdziwa filozofia pozytywna polega wiec przede wszystkim na
tym, aby wiedzie¢ dla przewidywania; aby badac to, co jest, dla wysuwania wnioskow
o tym, co bedzie, na mocy powszechnego dogmatu o niezmiennosci praw przyrody”?.

To trzecie stadium pozytywne jest stadium dojrzalego $wiatopogladu i men-
talnoéci naukowej. Postep cziowieka, to postep wiedzy stanowiacej postep pozna-

* A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej, przekt. J. K., Kety 2001, s. 15.
% Tamze, s. 16-17.

%* Tamze, s. 19-20.

7 Tamze, s. 24.
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nia naukowego. Dlatego Comte daje swoja klasyfikacje nauk odpowiadajacq filo-
zofii pozytywnej®. Filozofia pozytywna jest w stanie usystematyzowaé pojecia po-
rzadku i postgpu. W ten sposéb w oparciu o trzy wielkie hasta: Ludzko$¢. Porzadek
i Postgp, dokona si¢ wielkiej reorganizacji spotecznej, dokoniezy si¢ Wielka Rewolucje
Francuska®. ,,Bycie pozytywista oznacza ... rezygnacje z pytania <dlaczego> na rzecz
odtad pytania <jak>". W ten sposéb filozofia pozytywna odrzuca pytanie, ktére ufundo-
watlo metafizyke jako filozofig pierwsza i poniekad calg kulture europejska. Natomiast
religia w zamierzeniach Comte’a oznaczaé bedzie kult Ludzkosci i wielkich ludzi, za-
stuzonych dla nastania fazy pozytywnej, jako ,,§wietych pozytywistycznych”,

Stawiajac pytanie czy fundament tradycyjnych wartosci przetrwa cigzar nowych
czaséw nie sposob nie wspomnie¢ Fryderyka Nietzschego. Tylko pozornie moze si¢
wydawaé, ze czas zarliwych sporéw i snobistyczne] mody na Nietzschego mamy
poza sobg®!. Zgodnie z duchem jego filozofii nowe czasy przyniosa przewartoscio-
wanie wartosci. Wiaza¢ si¢ to bedzie z jego koncepcja $mierci Boga i trzema prze-
mianami ducha. Wola mocy zas ufunduje nowego czlowieka, bo ewolucja trwa nadal.
Trzy przemiany wygladaja nastgpujaco: duch staje si¢ wielblagdem, wielbtad lwem,
a wreszcie lew dzieckiem. Duch wielblada oznacza bezkrytyczne przyjmowanie
tego, co istnieje i co mu si¢ proponuje. Przy czym przedmioty uwielbienia moga
by¢ rozne. Moga to by¢ wartosci religijne, ale takze laickie warto$ci moralne, war-
todci naukowe. Postuszenstwa mozna pozby¢ si¢ przez bunt. Bunt jest mozliwy, gdy
wartosci traca swoj absolutny charakter. Wtedy dokonuje si¢ przemiana wielblada
w Iwa. Duch Iwa to duch wolnosci, sily niezaleznosci, krytyki wszystkiego co sza-
cowne. Tworzenie wymaga zniszczenia. Jednakze duch lwa nie jest konstruktywny.
Aby bylo mozliwe budowanie, lew musi przej$¢ przemiang i staé si¢ dzieckiem. Na-
lezy najpierw podkresli¢, ze dziecko nietzscheanskie nie ma nic wspdlnego z dzie-
ckiem ewangelicznym. To nie male, wierne, postuszne dziecko, ale symbol cztowie-
ka otwartego na nowy $wiat. Cztowieka, ktdry zniszczyl i oderwat si¢ od starych
wartodci i postanowit zyé z wlasnych bogactw™,

Gdy idzie o Smier¢ Boga, to Nietzsche najpierw konstatuje fakt, ze dokonata si¢
ona w Europie przesyconej chrzescijanstwem. Dlaczego tak si¢ stalo? Bo umieranie
jest losem bogéw. Bog umart ze starosci. Ludzie porzucili Boga ze zmgczenia. Ale
obok tego powodu jest jeszcze powod bardziej przejmujacy. Bég umarl, poniewaz

2 Tamze, s. 74-81; F. Copleston, Historia filozofii, t. 9 Od Maine de Birana do Sartre’a, przekl.
B. Chwedenczuk, Warszawa 1991, s. 91-95.

. A. Comte, dz. cyt., s. 48-52. ,,Ze wzgledu na swoj charakter absolutny, a zatem w istocie swej nie-
zmienny, ani metafizyka, ani teologia nie moga i§¢ w parze z prawdziwym postgpem, tj. z ciaglym
posuwaniem si¢ ku okre§lonemu celowi. Wprost przeciwnie, ich historyczne przemiany polegaja
gléwnie na coraz wyrazniejszym wychodzeniu z uzytku zarowno pod wzgledem umystowym, jak
i spotecznym, a poruszane przez nie zagadnienia nie mogly faktycznie posunaé si¢ naprzéd ani
o krok, poniewaz byly zasadniczo nierozwigzalne”. Tamze, s. 50.

3% A. Comte-Sponville, Filozofia, przekl. E. Burska, Warszawa 2007, s. 67-68.

31 W. Kaniowski, Nietzscheariska koncepcja cziowieka, Studia Filozoficzne 1973, nr 5(90), s. 217.

32 M. Neusch, U Zrédel wspéiczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga, przekl., A. Turowiczo-
wa, Paris 1980, s. 140-144,
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my chrzescijanie zeSmy go zabili. Wszyscy jesteSmy zabdjcami Boga. Jest to wyda-
rzenie pierwszorzgdnej wagi, ktorego konsekwencji ludzie sobie jeszcze nie uswia-
domili. Smier¢ Boga i odptyw religii oznacza nastanie ery i cztowieka postchrzes-
cijaniskiego. ,,Smieré Boga sprowadza na Europe ere ciemnosci, nicosci i nihilizmu.
Utraciwszy odniesienia chrzescijanskie, czlowiek Zachodu nie wie juz, jak ma sie
ustawié. W obliczu zniknigcia §wiata ponadzmystowego, wigkszos¢ ludzi czuje sig
zagubiona, skazana na bladzenie ...”*. Istota filozofii Nietzschego sprowadza si¢ do
buntu przeciwko dotychczasowym idealom. Jest to bunt przeciw Bogu, duchowi,
chrzescijanstwu, etyce mitosci blizniego 1 wszystkiemu co jest z zwiazane z trady-
cyjnymi idealami*. | Nietzsche, podkresla Jozef Pastuszka, zakwestionowat nie tylko
ten czy inny punkt dotychczasowego swiatopogladu, ale uderzyl w jego podstawy
i dokonat powszechnego przewartosciowania pojgé. Nikt przed nim nie posunat sie
tak daleko w radykalizmie negacji i buntu. Jego ideologia jest synteza wszystkich wro-
gich sil, jakie w ciggu wiekéw wystepowaly przeciw chrzescijanstwu’’. Nietzsche
jest takze prekursorem nowdczesnosci poprzez wielkg dezaprobate dla tych, ktérym
si¢ nie powiodto. Mozna do pewnego stopnia powiedzie¢, ze jedno z imion woli
mocy, to sukces, czyli kategoria kluczowa dla zrozumienia wspoiczesnosci*®. Gdy
idzie o zawartos¢ merytoryczna kategorii ,,$mier¢ Boga” ukazuje ja znakomity pol-
ski filozof religii Zofia J6zefa Zdybicka. W jej przekonaniu to skrétowe wyrazenie
oznacza najpierw dwa glowne stanowiska, a mianowicie stanowisko teoretyczne
i praktyczne. Stanowisko teoretyczne to z kolei indyferentyzm i ateizm, a prak-
tyczne, to laicyzm (indyferentyzm praktyczny) i antyteizm®. Zdaniem Zdybickiej
pierwsza posta¢ indyferentyzmu teoretycznego, to pomijanie problemu Boga
w dociekaniach teoretycznych. Natomiast druga jego postac jest charakterystyczna
dla mentalnosci wspoélczesnej, zwiazanej z cywilizacja techniczna. W tak zoriento-
wanej kulturze caty ludzki wysitek jest skierowany w strong dziatania uzytecznego
i pomnozenia wartosci doczesnych, materialnych®. Oczywiscie o $mierci Boga
méwimy przede wszystkim w kontek$cie ateizmu. Autorka wymienia kilka jego
postaci®’. Zjawisko wspolczesnego ateizmu jest wielkim zagadnieniem nie tylko fi-

3 Tamze, s. 145-148.

¥ ]. Pastuszka, Filozofia Nietzschego i jej wplyw na wspélczesng umyslowosé, Ateneum Kaplanskie
1933, 1. 31, 5. 325-326.

35 Tamze, s. 332.

¥ W chrze$cijanstwie nalezy odréznié trzy zywioly: a) uci$nionych wszelkiego rodzaju, b) miernoty
wszelkiego rodzaju, ) niezadowolonych i chorych wszelkiego rodzaju. Laczac si¢ z pierwszym zy-
wiotem, walczy ono przeciwko ludziom politycznie znakomitym i ich idealowi; taczac sig z drugim
zywiolem walczy ono przeciwko wszelkiego rodzaju jednostkom wyjatkowym i uprzywilejowanym
(umystowo, zmystowo); taczagc si¢ z trzecim zywiotem, walczy ono przeciwko naturalnemu instynk-
towi ludzi zdrowych i szczgsliwych”. F. Nietzsche, Wola mocy. Proba przemiany wszystkich warto-
sci, przekt. 8. Frycz, K. Drzewiecki, Krakéw 2006, s. 102.

31 Z. ). Zdybicka, Problem tak zwanej $mierci Boga, w: Aby pozna¢ Boga i czlowieka, cz. 1, O Bogu
dzis, red. B. Bejze, Warszawa 1974, s. 136.

¥ Tamze, s. 136-137.

¥ Tamze, s. 138-144; E. Gilson, Bdg i ateizm, przekt. M. Kochanowska, P. Murzanski, Krakéw 1996,
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lozoficznym, ale takze psychologicznym, socjologicznym, politycznym, kulturowym,
na wiele sposoboéw analizowanym i interpretowanym. Oczywiscie sam problem ne-
gacji Boga jest stary, ale szczegodlnie si¢ nasilit w koncu XIX i w XX wieku. Zda-
niem Zdybickiej ateizm, czyli negacja Boga i antyteizm, czyli zorganizowane dziatanie
zmierzajace do eliminacji Boga, sa stanowiskami wtdrnymi w stosunku do stanowiska
afirmujacego Boga®. ,,Samo istnienie ateizmu, pisze wspomniana autorka, jest $wiade-
ctwem wyjatkowej mocy mysli o Bogu. Ateizm jest bowiem niezwyklym fenomenem:
istnieniu Boga usiltuja zaprzeczy¢ pisarze, socjologowie, ekonomisei, politycy i filo-
zofowie. Jesliby si¢ mialo zatem pewnos$¢, ze Boga nie ma, po co traci¢ tyle wysilku,
czasu i pienigdzy, by wykazac to, czego niema™'. Tak wigc pytanie o Boga pozostaje
niezmiennie pytaniem najwazniejszym z punktu widzenia teologii, filozofii i codzien-
nej ludzkiej egzystencji. Nabiera ono szczegdlnego waloru w sytuacji zeswiecczonego
$wiata, w dobie racjonalnej techniki i rozprzestrzeniajacego si¢ ateizmu. W takim kli-
macie coraz trudniej jest uswiadomic cztowickowi, ze jego egzystencija rozciaga si¢ po-
miedzy ,,skad” a ,,doka‘d"’, ktére nazywamy Bogiem*. Zdaniem Gilsona problematyka
Boga we wspolczesnych czasach pozostaje pod wielkim wptywem Kanta i Comte’a®.
Moéwiac o wplywie Kanta na wspdlczesny sposéb filozofowania Stanistaw Judycki
stwierdza, ze wyraza si¢ on na trzy zasadnicze sposoby. ,,Filozofia wspolczesna, pisze
wspomniany filozof, tzn. jej tematy i jej sposob widzenia mozliwosci rozumu ludzkie-
go, zostata wyznaczona przez Kanta nastgpujaco: 1) wzorem wiedzy jest matematyka
i nauki przyrodnicze, 2) filozofia moze polegaé tylko na analizie podstaw tych nauk lub
na syntezie ich rezultatow (neokantyzm, pozytywizm, wczesne fazy filozofii analitycz-
nej), 3) kompetencje rozumu nie si¢gaja mozliwosci dowiedzenia istnienia radykalnej
Transcendencji (o czym nie mozna méwic, o tym nalezy milcze¢)”*.

@ Z.J. Zdybicka, Bég czy sacrum?, Lublin 2007, s. 91-93,

" Tamze, s. 93. Zdybicka podaje tez bardzo ciekawg ewolucje ideowa zmierzajacg do zastapienia idei
Boga ideg sacrum, az do momentu zanikania samego sacrum w zsekularyzowanym swiecie. W nowo-
zytnych czasach Kartezjusz zapoczatkowuje odwrét od realistycznej metafizyki na korzysé filozofii
ludzkiej Swiadomosci. A to ma ogromne znaczenie dla problematyki Boga i religii. W jej przekonaniu
filozofia Kanta data impuls do rezygnacji z idei Boga i zastapienia jej idea sacrum. Z kolei Feuerbach
wyciagnal konsekwencje z wezesniejszych przekonan filozoficznych o boskosci czlowieka. Ludzka
jazih my$laca i kreatywna ma boskie przymioty. Tak dochodzimy do czaséw wspdlczesnych, w ktérych
sacrum jest rugowane z przestrzeni osobistej i spofecznej. Tamze, s. 89-90.

42 Nalezy uregulowaé kolegialnq wspélprace roznorodnych grup w Kosciele ... Rozmowa z o. Karlem
Rahnerem, Wiez 1970, nr 11, s. 45.

% Problematyka Boga w czasach dzisiejszych pozostaje catkowicie pod wptywem mysli filozoficznej
Immanuela Kanta i Augusta Comte’a. Ich doktryny réznig si¢ migdzy soba, jak tylko dwie doktryny
filozoficzne moga si¢ mi¢dzy soba rézni¢. Mimo to krytycyzm Kanta i pozytywizm Comte’a maja
to wspolne, ze w obu doktrynach pojecie poznania jest zredukowane do pojecia poznania naukowe-
g0, a samo pojgcie poznania naukowego do typu poznania wypracowanego fizyke Newtona. Stowo
<poznawac¢> znaczy wyraza¢ dajace si¢ zaobserwowac relacje migdzy danymi faktami w terminach
relacji matematycznych. Zatem z ktérejkolwiek strony bySmy podeszli, zaden fakt nam dany nie
odpowiada pojeciu Boga. Skoro Bog nie jest przedmiotem empirycznego poznania, nie mamy o Nim
Zadnego pojgcia. Stad Bog nie jest przedmiotem poznania, a to, co nazywamy teologia naturalna, to
tylko <puste gadanie>”". E. Gilson, dz. cyt., s. 86.

* 8. Judycki, Fenomenologia i filozofia dialogu - aspekty historiozoficzne, w: Filozofowaé dzis, s. 250.
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Laicyzm, czyli indyferentyzm, to postawa obojetnosci w stosunku do problemu
Boga. Sprowadza si¢ on do zycia i postgpowania tak, jakby Boga nie byto. Tak ro-
zumiana $mieré Boga wiaze sie z mentalnoscia techniczna, nowoczesna. Zycie czlo-
wieka w wielkim mie$cie nie zostawia czlowiekowi wiele czasu na sprawy §wiatopo-
gladowe, filozoficzne i religijne. Technika wypiera tajemnicg. Antyteizm zas, to taka
postaé $§mierci Boga, ktora polega na zwalczaniu idei Boga. Afirmacja absolutne;j
wartoéci cztowieka wprowadza konflikt migdzy nim a Bogiem, migdzy humanizmem
areligiag. Mysliciele antyteistyczni uznaja jedynie naturalistyczng genezg religii, a re-
ligie traktuja niekiedy jako stan patologiczny. Odrzucenie Boga i religii ma wyzwoli¢
cztowieka, a walka z religia przezwycigzy alienacj¢ cztowieka i doprowadzi do jego
pelnej dojrzatosci®.

Warto jeszcze powr6ci¢ to $mierci Boga spowodowanej przez chrzescijan.
Nietzsche o tyle ma racjg, ze rzeczywiscie brak swiadectwa, czyli niemoralnosé
chrzescijan sa dla niektérych argumentem na rzecz ateizmu. W ten sposob powiedze-
nie Lukrecjusza, Ze religia zrodzifa niejedna zbrodni¢ znajduje smutne potwierdzenie.
Oczywiscie uznawanie Kosciola katolickiego za bardzo nietolerancyjna organizacje
jest przejawem raczej antykatolickiej fobii, niz rzetelnym pogladem. Jednakze i takie
oskarzenia winny by¢ przez chrzescijan madrze przemyslane i jesli trzeba odparte?.
W takim klimacie kulturowym, to co chrzescijanskie musi zachowaé swoja tozsa-
mos$¢ i znalezé sobie nalezne miejsce w zyciu publicznym. Sami chrzescijanie stajac
wobec wyzwan nowych czasow zajmuja stanowisko roznorakie, czemu nie nalezy
sie dziwié, bo jest to zgodne z postulatem respektowania réznorodnosci i dynamiki
zycia osobowego czlowieka. Warto tylko przypomnieé, ze w okresie soboru i po nim
dos¢ entuzjastycznie przyjmowano zasade postgpu spolecznego. W ten sposob Kos-
ciét wychodzit na przeciw nowoczesnemu $wiatu, czytajac znaki czasu i akceptujac
to, co w nim dobre. Z perspektywy czasu jednakze ten entuzjazm zostal powsciagnie-
ty chlodna ocena rzeczywistosci. Widoczna zmiang w tym wzgledzie daje encyklika
Spe salvi’’. Benedykt X VI przestrzega, ze sam postgp techniczny bez postgpu w for-
magcji cztowieka moze by¢ nie zbawieniem, ale zagrozeniem dla ludzkosci (Spe salvi
nr 22). W zyciu osobowym ponadto czlowiek musi niejako ciagle zaczyna¢ od nowa,
tutaj sumaryczne rozumienie postepu nie wystarcza (Spe salvi nr 24). ,, To nie nauka,
podkresla Ojciec Swiety, odkupuje cztowicka. Czlowiek zostaje odkupiony przez mi-
108¢” (Spe salvi nr 26). Chociaz Benedykt XVI wypowiada si¢ do$¢ radykalnie na
temat postgpu, to nie nalezy wyciagac blednego wniosku o tym, ze Autor encykliki
jest na przyklad wrogiem rozwoju cywilizacyjnego. Wczesniejsze wypowiedzi kar-
dynata Ratzingra pokazuja jego bardzo wywazone stanowisko w tym wzgledzie.
Bowiem nie jest zly sam rozwdj technicznych mozliwosci ale arogancja o$wie-
ceniowa, z ktdra deptano ludzkie dusze i spychano na margines tradycje religijne

4 Z.J. Zdybicka, Problem tak zwanej Smierci Boga, s. 144-146.

% J, L. Mackie, Cud teizmu. Argumenty za istnieniem Boga i przeciw istnieniu Boga, przekl., B. Che-
denczuk, Warszawa 1997, s. 338-339.

7 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi. O nadziei chrzescijanskiej, Krakéw 2007.
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i etyczne®®. ,,Wiadomo, Ze nie mozna zrobi¢ z ludzkosci swego rodzaju parku ochro-
ny religii, kultury 1 historii, do ktérego nie wolno wstapi¢ czasom nowozytnym. Takie
proby sa nie tylko niegodne 1 hanbiace czlowieka, lecz réwniez calkowicie nierealne.
Spotkanie kultur i stopniowe zrastanie si¢ poszczegdlnych epok historycznych w jed-
na wspolna histori¢ czlowieka jest uzasadnione juz w istocie samego czlowieka. Nie
mozna tez samemu korzysta¢ z mozliwosci cywilizacji technicznej i jednoczesnie
narzuca¢ innym wlasnych romantycznych mrzonek o $wiecie bez techniki™.
Dokonujac podsumowania tej cz¢sci rozwazan nalezy wigc podkresli¢, ze op-
tymizm w sprawie przetrwania kanonu tradycyjnych warto$ci w zmieniajacym sie
$wiecie nie plynie tylko z takiej czy innej oceny postepu. Plynie on raczej z prze-
$wiadczenia, ze wolny i kreatywny ludzki byt osobowy ma w sobie wymiary, ktére
wykraczaja bardzo daleko poza doczesna perspektywe ludzkiej egzystencji. Poprzez
swdj metafizyczny wymiar i otwarcie na Absolut ludzki duch.otwiera si¢ na to, co
trwate, wieczne, niezmienne. Integralne personalistyczne naswietlenie podejmowa-
nego zagadnienia pozwala uniknaé ujeé skrajnych i antagonistycznych, niezaleznie
od tego, w jaki spos6b ocenia si¢ przemiany zachodzace we wspoélczesnej kulturze.

3. Perspektywy - ujecie personalistyczne

Nalezy najpierw zauwazyc¢, ze chrzescijanie niezaleznie od poziomu swego wy-
ksztalcenia, jak i intelektualnej wrazliwo$ci, w sposob konieczny sa uczestnikami
intelektualnego klimatu i perspektyw epoki, w ktorej przyszio im zy¢. Choé trendy
wspdltczesne moga by¢ niezgodne z chrzescijanskim przekonaniem, to przeciez zu-
pelna niezalezno$¢ od epoki, w ktdrej przyszto zyé jest po prostu nie mozliwa*. Na-
lezy tez zauwazy¢, ze lezaca u podstaw wspdlczesnego przewartosciowania warto$ci
idea $mierci Boga jest czyms wiecej, niz tylko jedna z wielu koncepcji teoretycznych.
Dzisiejszy ateizm nie jest systemem spekulatywnym i hipotetycznym, ktéry jak inne
systemy staje do konkurencji na rynku idei. Ma on w sobie co$ z proroctwa i uznaje
siebie za dzialanie heroiczne dla dobra czlowieka, aby go w pelni wyzwoli¢, aby
ludzkos¢ z okresu prehistorii weszla na drogg prawdziwie ludzkiej historii. Daje on
czlowiekowi mozliwo$¢ wyzwolenia i osiagnigcia prawdziwego cztowieczenstwa’!.
Wspolczesny ateizm chce by¢ humanizmem. U ateistéw nowozytnych i wspolczes-
nych odnajdujemy temat wyzwolenia i promocji cztowieka przez $mieré i zapomnie-
nie 0 Bogu. ,,Przegrany czy udany, triumfujacy czy przerazony, wspdtczesny ateizm

48 J. Ratzinger, Wiara. Prawda. Tolerancja. Chrzescijahistwo a religie $Swiata, przek!. R. Zajaczkowski,
Kielce 2004, s. 62.

4 Tamze, s. 62.

% E. L. Mascall, Sekularyzacja chrze$cijaristwa, przekl. T. Mieszkowski, S. Pacuta, Warszawa 1970,
s. 11,

' E. Borne, Bdg nie umart. Studium o wspélczesnym ateizmie, przekl. J. Ritt, Paris 1968, s. 10-11.
»Ateizm wspolczesny nie jest wige prosta negacja intelektualna, ale stowami Nietzschego przyzna-
je z pycha, iz jest zbrodnig nad zbrodniami, heroizmem nad heroizmami, myslg utozsamiajaca sie
z dzialaniem bogobdjczym™. Tamze, s. 10.
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pozostaje zawsze humanizmem”*2, Tymczasem w odrzuceniu Boga tkwi najwiekszy
blad i dramat réznorakich odmian ateistycznych humanizméw. Nowoczesny czto-
wiek uwiedziony duchem balwochwalstwa chciat zbyt wiele i stracit wszystko. Kry-
zys czasOw nowozytnych thumaczy si¢ takim charakterem humanizmu. Humanizm
antropocentryczny staje sie¢ humanizmem zamknigtym i obraca si¢ przeciwko czlo-
wiekowi®. Ta przegrana czlowieka w sferze ducha przejawia sig¢ postmodernistyczng
kultura konca.

To zachwianie fundamentu podstawowych warto$ci, jakim jest Bog, jest tak sil-
ne, ze w dobie wspodtczesnej odrzucanie Boga i religii nie jest czym$ niezwyklym
i wyjatkowym, przeciwnie, nalezy do zwyczajowej potocznosci, a nawet bywa za-
pisywane w ustawach panstwowych, Taki stan rzeczy przynosi optakane skutki za-
réwno w zyciu osobistym, jak i spotecznym. Ani psychologia, ani socjologia nie sg
w stanie opisaé ztozonosci zjawiska, ktére okreslamy niekiedy mianem kryzysu kul-
tury. Ocenia to dopiero pokolenia p6zniejsze, oby nie z nutg goryczy i §wiadomoscia
przegranej. Jest rzecza zdumiewajaca jak wielu humanistéw z tak wielka beztroska
opisuje skomplikowane i szybkie procesy jakie zachodza w sferze ludzkiego ducha
i maja odbicie w zyciu spolecznym. Czyz wielu dzisiejszych filozofow i filozofuja-
cych socjologéw, psychologdw nie powinno bra¢ przyktadu z ekologdéw, ktérzy sa
gotowi poswigci¢ sie dla ratowania jednego bodaj drzewa. Ekolodzy sg w tej dobrej
sytuacji, ze dysponuja przyrodniczym pojeciem natury. Skazeni postmodernizmem
wspolczesni filozofowie zapominaja o klasycznych pojeciach filozoficznych. Stad
tak trudno dzisiaj o ekologi¢ ducha. ,,Dlatego tez gtdwnym zadaniem wspoélczesno-
Sci, pisze Jan Sochon, pozostaje przywrocenie cztlowiekowi jego juz mocno nadwy-
rezonej osobowej godnosci i wskazanie, ze moze realizowaé wszelkie potencjalnosci.
jedynie jako swiadomy podmiot umacniajacy swe zwiazki z Bogiem, gdyz zostat
stworzony <na obraz Bozy>, zdolny do poznania i mitlowania Stwércy”.

Nalezy mie¢ $wiadomo$¢, ze laicki czy ateistyczny model humanizmu nie jest
modelem jedynym. Tym bardziej, ze z punktu widzenia integralnego rozumienia
cztowieka i kultury jest to model niepelny, a przy radykalizmie sformulowania, nawet
bledny*. Idzie o to, Zze bez autentycznej religii uwiarygodnionej racjonalnie i teolo-
gicznie zadna kultura nie stanie si¢ pelna. Nie bedzie w stanie rozwigza¢ wszystkich
probleméw zwigzanych z indywidualng egzystencja czlowieka i spotecznym wymia-
rem jego zycia. Oczywiscie kultura laicka istnieje i ma wielkie osiagnigcia na wielu
plaszczyznach, czego nie wolno nie dostrzega¢ i nie zauwaza¢. Niemniej integralna
wizja ludzkiego bytu i ludzkiego losu domaga si¢ odpowiedniej hierarchii wartosci,
z ostateczna wartoscia porzadkujaca jaka jest osobowo rozumiany Absolut, ktora daje

52 Tamze, s. 35-40.

3 Tamze, s, 104.

% J. Sochon, dz. cyt., s. 230.

55 Tamze, s. 231.

% Humanistyczne rozumienie kultury nie jest jedynie domena mysli laickiej. Powstawato ono takze
pod wplywem religii, giéwnie chrzescijafiskiej, i dzi§ moze by¢ uwazane za dorobek ogdlnoludzki”.
M. Rusecki, Fenomen chrzescijanstwa. Wktad w kulture, Lublin 2001, s. 114.
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religia objawiona’’. Dramat dzisiejszego kryzysu warto$ci sprowadza si¢ w duzej
mierze do odmoéwienia chrzescijanstwu zardéwno miejsca we wspotczesnym $wiecie,
jak zanegowaniu jego kulturotworczej roli. Tworca wartosci i kultury jest cziowiek.
Od jego rozumienia zalezy walor wszystkiego, co cztowiek tworzy. Zaleza tez punkty
odniesienia, ktore sa nazywane standardami kulturowymi. A wlasnie chrzescijanstwo,
ktére dziata i w ludzkim wymiarze, a wigc 1 przez kulture ,,wnosi do nigj istotne dla
czlowieka, tworcy kultury tresci i wartosci duchowe, a przede wszystkim nadprzyro-
dzone, czego nie moze daé kultura czysto §wiecka. Innymi stowy - chrzescijanstwo
dzigki temu stanowi niezwykle wazny element kultury i ma kulturotwoérczy charakter
o specyficznym wymiarze”*®. Trzeba tez pamigtaé, ze chrzescijanstwo podejmowato
i podejmuje zawsze wspolprace z kulturami ewangelizowanymi. Jednakze wnosito
w nie nowe tresci. Przede wszystkim doktryng o wielkiej godnosci osoby ludzkiej
i jej ostatecznego spelnienia sig*. Chrzescijanstwo ze swoja hierarchia. wartosci le-
glo u podstaw europejskiej kultury. Chrzescijanska tradycja utrwalita nade wszystko
przekonanie, ze czlowiek jest osoba. Data tez integralne rozumienie bytu ludzkiego.
W ten sposéb nadprzyrodzonos¢ i personalizm stanowia dwa zasadnicze elementy
chrzescijanskiej kultury, kultury europejskiej. Zatem wszelakie proby eliminowania

chrzescijanstwa z zycia Europy jest podcinaniem korzeni, z ktérych ona w duzym
stopniu wyrosla i z ktérych si¢ rozwijata. Przypomniat o tym wxelokrotnle Jan Pawet
I1, a nawet bardziej odpowiedzialni mysliciele laiccy®.

W pluralistycznym spoteczenstwie obywatelskim przemiany w sferze wartosci
dokonuja si¢ bardzo szybko. Chrzescijanstwo ze swoja bogata tradycja filozoficzno-
teologiczna, jawi si¢ jako ekspert od ludzkich spraw. Winno zatem wnosi¢ czytelny
wklad w obrong ludzkiej godnosci i we wiasciwe rozumienie dobra wspoélnego. Jest
rzecza oczywista, ze w ,,pedzacym $wiecie” zmienia si¢ takze obraz chrzescijan-
stwa, modelem wzorcowym staje si¢ model postulujacy pluralizm katolicki w plu-
ralistycznym spoteczenstwie®!. Dla prawidtowego funkcjonowania nowoczesnego
spoteczenstwa nie wystarczg tylko zasady pluralizmu, tolerancji i demokracji. No-
woczesne spoleczenstwo potrzebuje fundamentu. Wiasciwie rozumiany postep czlo-
wieka i spoleczenstwa nie dokona si¢ bez wartosci podstawowych, bez ,,gramatyki
etycznej”. Podstawg spoteczenstwa nowoczesnego musi by¢ godnosé osoby ludzkiej
rozumiana integralnie. Tak rozumiana godnos$¢ funduje zasad¢ personalizmu jako
podstawowa zasade zycia spolecznego. Filozofia chrzescijaniska i nauka spoleczna
Koéciota obok niej wymienia jeszcze jako podstawowe zasady: zasadg dobra wspol-

57 Tamze, s. 115-116.

% Tamze,s. 118.

% Tamze, s. 120.

® Tamze, s. 121; D. Adamczyk, Wychowanie do budowania kultury chrzescijanskiej, w: J. Sytnik-
Czetwertynski, D. Adamczyk, Od filozofii do teologii, Rozwazania o wartosciach, Kielce 2007,
s. 68-69.

6t J. Marianski, Koscict a spoleczeristwo obywatelskie, w: Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnie-
niaz 2ycia spolecznego i politycznego, red. S. Fel, 1. Kupny, Katowice 2007, s. 202-203; J. Casanova, Kosciél
wobec wyboru. Katolicyzm i demokracjaw Hiszpanii i w Polsce, Res Publica 1991, nr 10, s. 11-23.
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nego, zasade¢ pomocniczosci, zasade solidarnosci®?. Oczywiscie katalog tych zasad
moze by¢ znacznie poszerzony. Idzie jednak o to, ze one wszystkie maja stuzy¢ czlo-
wiekowi i wspolnocie w sposob nie antagonistyczny. Refleksja filozoficzna i teolo-
giczna (Wojtylta, Granat, Krapiec, Bartnik i inni) ukazuje, ze podstawowg jest wlasnie
zasada personalizmu. Zgodnie z jej duchem, niezaleznie od koniecznych przemian
jakie zachodza we wspolczesnym $wiecie czlowiek jako osoba ze swoja godnos-
cig, pozostaje wartoécig nadrzedna. Zgodnie z ta zasadg wszystkie kwestie spoteczne
i ekonomiczne winny by¢ rozwiazywane bez naruszenia ludzkiej godnosci. Bez ka-
nonu podstawowych i niezmiennych zasad, wartosci nie sposéb bowiem zbudowacé
tad spoteczny nalezycie chroniacy godnosc¢ kazdej osoby®.

Postugujac si¢ mysla Emmanuela Mouniera, tworcy wspolczesnego persona-
lizmu w wezszym rozumieniu tego poj¢cia, naswietlmy jeszcze raz spojrzenie na
postep. Stanowisko nieprzychylne tej doktrynie bedzie w niej widzie¢ jedynie zagro-
zenie tradycyjnego, chrzescijanskiego tadu swiata. Mounier méwi o swoistym duchu
apokalipsy, ktéry ostro wystgpowat przeciw idei postgpu®’. Francuski personalista
zdaje si¢ rozumieé postep jakby na cztery sposoby. Po pierwsze oznacza on, ze histo-
ria $wiata i cztowieka ma sens. Po drugie: ten ruch historii ma sens, mimo iz czasami
jego bieg komplikuja klgski. Nastgpnie rozwdj nauki i techniki charakteryzujacy no-
wozytng epoke na Zachodzie stanowi chwilg przelomowa wyzwalania si¢ czlowieka.
I po czwarte, w tej poprawie wlasnego losu cziowiek sam jest sprawca swojego wy-
zwolenia®®. Mouniera charakteryzowala otwarta postawa wobec $wiata. Nie oznacza-
fo to, iz si¢ godzil na to, jakoby chrzescijanstwo miato ochrzci¢ wszystkie hipotezy
i filozofie, ktore weszly do wspdtczesnych teorii postgpu. Jego zdaniem w rozumie-
niu chrzescijanskim, wlasciwie pojety postep ma kierunek, co jest wazne dla samego
ujecia postepu. W przeciwnym razie, kategoria, jak okresla Mounier, nieokreslonego
postepu, niweczy sam postep®. Francuski myéliciel chee przywrdcic postgp chrzes-
cijanstwu. W jego bowiem przekonaniu ,,jestesmy §wiadkami toczacej si¢ poprzez
wieki paradoksalnej przygody pojecia, ktdre swdj historyczny poczatek zawdzigecza
mysli chrzescijanskiej, a ktore, jak si¢ zdaje, odwrécito si¢ od niej na przestrzent
ostatnich dwustu lat”®". Personalista Mounier szuka dialogu z trendami wspolczes-
nego Swiata, ale nie zapomina o zasadniczym, wykraczajacym poza to, co ziemskie
i przekraczajacym wszelkie ludzkie rachuby, postannictwie chrzescijanstwa®®.

€2 J. Marianski, Kosciot a spoleczerstwo obywatelskie, s. 192-193; B. Sorge, Wykiady z katolickiej na-
uki spolecznej. Od Ewangelii do cywilizacji milosci, przekl. M. Zargba, Krakow 2001, s. 130-136.

8 A. Jedrzejewski, Spofeczeristwo obywatelskie w nauczaniu Kosciola katolickiego, Studia Diecezji
Radomskiej 2007, t. 8, s. 328.

¢ E. Mounier, Chrzescijanstwo i pojecie postgpu, przekl. E. Krasnowolska, Krakow 1968, s. 83-84.

¢ Tamze, s. 84.

% Tamze, s. 94-95.

¢ Tamze,s. 116.

¢ Chrzescijanstwo jako takie nie jest powotane do rozwiazywania probleméw czysto ziemskich, nie
zdradza tez siebie ani niczego, jesli tych rozwiazan nie daje, nie jest to bowiem jego rola. Powin-
no jednak u swoich wiernych uksztaltowaé zrozumienie dia spraw ziemskich, aby - posrdd innych
- chcieli i umieli szukaé, znajdowad i urzeczywistnia¢ rozwigzania niezbgdne w kazdym czasie i
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Dzisiaj, gdy stawiamy pytanie zawarte w tytule naszych rozwazan, winnismy
mie¢ §wiadomos$é, ze owa przemiana w sferze wartoéci dotyczy szczegdlnie jedne-
go obszaru zycia spolecznego i jednej, niezmiernie waznej grupy spotecznej, czyli
dotyczy wychowania i mtodziezy. Na areopagu nurtéw i koncepcji pedagogicznych
pedagogika personalistyczna, inspirowana rzetelng filozofig i mysla chrzescijanska,
winna znalez¢ nalezne sobie miejsce. Ma bowiem do zaprezentowania wielkie prze-
stanie wychowawcze, jako pedagogika o prawdziwie ludzkim obliczu®. Decydenci
edukacji i sami nauczyciele i wychowawcy daja si¢ coraz bardziej porwaé ducho-
wi nowoczesno$ci i ograniczy¢é zadania szkoly do ,,produkcji profesjonalistow”,
a nie wychowania 1 ksztatltowania ludzkich oséb. Nie mozna bowiem nie dostrzegaé
galopujacych wprost zmian w postawach moralnych mtodziezy. Jest to szczegélnie
widoczne na plaszczyznie konkretnych zasad etycznych dotyczacych moralno$ci
malzensko-rodzinnej. W tym tyglu przemian ,takze nauczanie moralne Jana Pawia
IT byto selektywnie akceptowane w $§wiadomosci czg$ci mtodego pokolenia nazywa-
nego <pokoleniem JP II>, a jego autorytet moralny byl bardziej akceptowany jako
warto$¢ uroczysta niz warto$¢ dnia codziennego™”°.

Podsumowanie

Odpowiedz na postawione w tytule naszych rozwazan pytanie ze wzgledu na bo-
gactwo odniesiert podejmowanej kwestii do ustalen i dociekan filozoficznych, litera-
ckich czy teologicznych nie jest prosta. Dwa radykalne ujgcia stawianego problemu
to: pierwsze - katastrofizm i jego odniesienia, stwierdzajace, ze w obszarze szeroko
pojetej kultury wszystko zmierza ku gorszemu. Drugie, przeciwne pierwszemu, jest
stanowisko radykalnie optymistyczne, ktére opiera si¢ na naiwnej, czgsciowo juz
przebrzmiatej idei postgpu. W mysl tego pogladu przemiany, czy nawet zniszczenie
tradycyjnej hierarchii wartoéci sa czyms normalnym, bo taki jest rozwdj ludzkosci,
a nowoczesnos¢ zawsze jest czym$ dobrym. Wszystkie odmiany odpowiedzi zawar-
te w tych dwoch zasadniczych sposobach my$lenia o kondycji cztowieka i kultury
zawieraja niewatpliwie elementy prawdy. Wydaje sig, ze potrzeba szukaé rozwiaza-
nia glebszego. Kluczem do zrozumienia przemian spoteczno-kulturowych jest samo
rozumienie czlowieka. Jezeli pojmie si¢ czlowieka jako cielesno-duchowy byt oso-
bowy wyposazony w rozumng, wolna i zdolng do kochania stala naturg, a zarazem
dynamiczny i w tym dynamizmie otwarty na nieskoficzono$¢, wéwczas najbardziej
dramatyczne przemiany spoteczno-kulturowe jawia si¢ w innej perspektywie. Nie
jako jakie$ deterministyczne przeznaczenie, ale jako wytwor wolnego dzialania czto-

w kazdym miejscu. Chrzescijanstwo peine nie jest chrzescijanstwem ucieczki. Chrze$cijanstwo
tragiczne nie jest chrzescijanstwem posepnym. Chrze$cijanstwo surowe nie jest chrzescijanstwem
wstecznym”. Tamze, s. 119.

® A. Orczyk, Wspoiczesne teorie i nurty wychowania. Préba oceny z perspektywy chrzeicijanskiej
pedagogiki personalistycznej, Studia Diecezji Radomskiej 2007, t. 8, s. 287-304.

). Marianski, Mlodziez szkolna w Polsce wobec niektérych norm etyki katolickiej, Roczniki Nauk
Spotecznych 2007, t. 35, z. 1, s. 116-117.
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wieka. Statystyczna lista argumentéw za i przeciw obecnym przemianom bedzie mia-
fa mniejsze znaczenie. Problemem podstawowym bedzie to, czy ta nowa cywilizacja
stuzy czlowiekowi i zabezpieczeniu jego osobowej godnosci. Pod tym katem patrze-
nia na wspéiczesnos$¢, mimo dramatycznych zjawisk, mozemy dostrzec caty szereg
osiagnie¢ ludzkosci. W roku 60-lecia ogloszenia, wystarczy cho¢by wspomnieé Po-
wszechng Deklaracj¢ Praw Cztowieka i caly szereg dzialan instytucji migdzynarodo-
wych nastepujacych po niej, na rzecz zabezpieczenia ludzkiej godnosci. Oczywiscie,
ciagle zyjemy pod presja renesansowo-o$wieceniowej koncepcji prawdy naukowej
i postepu, ktéra wypiera madro$ciowe my$lenie metafizyczne i teologiczne’'.
Wydaje si¢ jednak, Ze madrze przedstawiana wspoélczesnemu czlowiekowi per-
sonalistyczna doktryna inspirowana chrze$cijanistwem i najlepsza mysla filozoficzna,
moze nawigza¢ owocny dialog z wszechobecnym duchem postmodernizmu, ktoéry
jest duchem dekadenckim, duchem konca. Mysl personalistyczna, ktéra jest ze swej
natury teoretyczno-praktyczng musi co prawda z wielkim trudem przebijac si¢ przez
wspolczesne areopagi, szczeg6lnie medialne. Nie nalezy jednak, majac na przyktad
$wiadomo$¢ ograniczonego miejsca chrzescijanstwa w nie tylko zlaicyzowanych,
ale niekiedy otwarcie mu wrogich mediach, popada¢ w rozpacz. Nowoczesny $wiat,
szczegblnie medialny jest dla chrzescijanstwa miejscem konfrontacji, jak Pawlowy
areopag. Porazka jest mozliwa. Nalezy jednakze pamigtaé, ze ,,bez nowoczesnych
mediéw, czy przy ograniczonym do nich dostgpie, Kosciét i chrzescijanstwo prze-
trwaja. Bez mitosci zging . Wspomnienie na koniec rozwazan problematyki medial-
nej jest celowe. To w tym obszarze rozgrywa si¢ na calym $wiecie, a obecnie prze-
de wszystkim w Polsce walka o dusze. To media sa najaktywniejszym i najbardziej
skutecznym czynnikiem opiniotworczym, a wigce i stymulujacym hierarchi¢ wartosci
dzisiejszych Polakow. Niestety wydaje sig, ze tak zwane katolickie media docieraja
do przekonanych. Tymczasem potrzeba obecnosci chrzescijanistwa w dyskursie pub-
licznym. Media masowe winny stuzy¢ nie tylko transmisji nabozenstw, czy prezen-
tacji optakania godnych skandali jakie niestety maja miejsce w Kosciele. Powinny
one by¢ forum, gdzie zgodnie z duchem wspomnianej Deklaracji, prezentowany jest
kompetentnie i na rézne sposoby, a nie przez dyzurnych duchownych i publicystow,
chrzescijanski punkt widzenia. Z kolei media ,.koécielne” winny otwierac si¢ na po-
szukujacych, nieprzekonanych, ale otwartych, watpiacych, ale myslacych™.
,Nihilizm znosi, pisze Ewa Podrez, przekresla uczestnictwo i zaangazowanie
jednostki w realizacje dobr i wartosci. Pozostaje jedyny wybor: albo dalej pograzaé
sie¢ w fikcji, z przeczuciem globalnej katastrofy, albo dazy¢ do $wiadomego przewar-
tosciowania wszystkich stereotypow kultury masowej z odwotaniem si¢ do modelu
kultury otwartej i fundamentéw dziedzictwa kultury. Prawdziwe dobra wymagaja

™ M. Kurdzialek, Geneza wspéiczesnej koncepcji prawdy i postepu, w: Filozofowa¢ dzis, s. 275-282.

2 A. Boniecki, Cywilizacja medialna jutra. Szanse i zagrozenia dla chrzescijanstwa (Szkic), w: Chrzes-
cijanstwo jutra. Materialy I Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentainej. Lublin, 18-21
wrzesnia 2001, red. M. Rusecki i inni, Lublin 2001, s. 561.

M. Howiecki, Obraz chrzescijaristwa w mediach. Refleksje dziennikarza, w: Chrzescijanstwo jutra,
s. 103-105
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stalej ochrony i stale potwierdzanej wiarygodnosci. Musimy podda¢ si¢ wiadzy rozu-
mu, wiadzy sumienia i wladzy historycznej pamieci po to, by odzyskaé wlasna wol-
no$¢ zgodnie z porzadkiem czasu, dzigki §wiadomemu przezywaniu wraz z innymi

swojego losu™™.

™ E. Podrez, Przekroczyé prég zwqtpienia. Masowosé a wolnosé, w: Wolnosé we wspélczesnej kul-
turze. Materialy V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijanskiej. KUL - Lublin 20-25 sierpnia

1996, Lublin 1997, s. 553.



