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Wprowadzenie

Poczatek nowego Tysiaclecia ukazuje si¢ nam jako wielka przestrzen kultu-
ry, w ktorej losy czlowieka wpisuja si¢ coraz bardziej w proces globalizacji. Zy-
jemy bowiem w $wiecie, ktory przyjmuje postaé¢ globalnej wioski. Pociaga to za
soba przemyslenie naszych przekonan religijnych i moralnych, oraz odczytanie
na nowo wiary w kontekscie wielo-kulturowym, tak bardzo obecnym w global-
nej wiosce. Pluralizm kulturowy staje si¢ elementem dominujacym i dlatego sta-
nowi wyzwanie dla Ko$ciota, ktory u poczatku III Tysiaclecia przypomina stowa
Pierwszego Listu sw. Piotra: ,Nie obawiajcie si¢ (...) 1 nie dajcie si¢ zaniepokoic!
Pana za$, Chrystusa, miejcie w sercach za Swietego i badzcie zawsze gotowi do
obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora jest
w was” (1P 3,14-15). Stowa te zostaly przypomniane z racji Drugiego Specjalnego
Zgromadzenia Synodu Biskupow, po$wigconego Europie, ktéra mozna by nazwac
centrum globalnej wioski. Gléwnym celem Synodu byto ,,zglgbianie tematu na-
dziei”!. Synod ukazal na nowo Pana Jezusa jako jedyny i nieprzemijajacy fundament
prawdziwej nadziei’. Dla chrzescijan Chrystus jest nadzieja, bo daje zycie wieczne.
W ten sposéb pokazuje nam, ze ,,prawdziwy sens zycia czlowieka nie zamyka si¢
w horyzoncie doczesnosci, ale otwiera si¢ na wiecznoé¢™. Dlatego tez trzeba przy-
wrécié nadziei jej pierwotny pierwiastek eschatologiczny. Czytamy w Adhortacji
apostolskiej Ecclesia in Europa: ,,Prawdziwa chrzeScijanska nadzieja jest bowiem
teologalna i eschatologiczna; jej zrodiem jest Zmartwychwstaty, ktéry znowu przyj-
dzie jako Odkupiciel oraz Sedzia i ktory powoluje nas do zmartwychwstania i do
wiecznej nagrody™.

W tym kontekscie pojawienie si¢ drugiej encykliki Benedykta X VI Spe salvi na-
lezy odczytaé jako prébg przywracania nadziei jej pierwotnego pierwiastka eschato-

' Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, O Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele, jako zrodio
nadziei dla Europy, 2.
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logicznego. Benedykt X VI pisze: ,,...potrzebujemy matych i wiekszych nadziei, ktore
dzien po dniu podtrzymuja nas w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktéra musi
przewyzsza¢ pozostale, sa one niewystarczajace. Ta wielkg nadzieja moze byé jedy-
nie B6g™. Male i wigksze nadzieje, ktdre nie wychodza poza horyzont doczesnosci,
sg Z pewnoscia niewystarczajace. Papiez podkresla, ze kto nie zna Boga, chociazby
mial wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei, ktéra
podtrzymuje cate zycie (por. Ef 2,12)°. Dlatego potrzebujemy wielkiej nadziei — wiel-
kiej, bo zakorzenionej w wierze w objawiajacego si¢ w Chrystusie Boga Nadziei.
Przywolywana przez Benedykta XVI wielka nadzieja jest ta prawdziwa nadzieja
chrzedcijanska, ktora przekracza horyzont doczesnosci i otwiera sie na wieczno$é.
Jest to eschatologiczna nadzieja chrzescijanska, ktéra daje odpowiedz na temat osta-
tecznej prawdy o przysztosci czlowieka i $wiata,

Mozna sig zapytac, jaki jest cel analizy eschatologicznej nadziei chrzescijanskie;j,
dokonanej przez Benedykta XVI? Wydaje sig, ze encyklika chce doprecyzowac za-
sadnicze tresci nadziei chrzescijanskiej, aby pozniej dokonaé konfrontacji z nadzieja
wspolczesnego $wiata, ktora zasadniczo stala sie ,,wiara w postep™. Konsekwencja
wiary w postep sa nadzieje: na budowe krélestwa cztowieka na ziemi; na nowy tad
wolnosci 1 dobra poprzez budowe odpowiednich struktur; wreszcie nadzieja, ze czto-
wiek zostanie zbawiony przez naukg. Ale sa to ztudne nadzieje. Prawdziwa jest tylko
chrzescijafiska nadzieja eschatologiczna — wielka nadzieja, bo jest nia sam Bog zywy,
dajacy zycie wieczne i Bog, S¢dzia zywych i umartych.

Nasz wyktad rozpoczniemy od przedstawienia matych, czyli ztudnych nadziei.
Nastgpnie zatrzymamy si¢ na gtéwnych elementach chrzescijanskiej nadziei, aby
przyjrze¢ sig, jakie sg zasadnicze uscislenia tradycyjnych zagadnieni eschatologicz-
nych w encyklice Spe salvi. W zakonczeniu zostanie pokazana krytyczna funkcja
eschatologicznej nadziei wobec zlaicyzowanego §wiata i utopijnych préb budowania
sprawiedliwego $wiata. :

I. Wewnatrz§wiatowe préby zbawienia czlowieka,
czyli ztudne nadzieje

Czlowiek ukierunkowany na przyszto$é potrzebuje matych i wiekszych nadziei.
Coraz wigksze nadzieje zaczgly si¢ pojawia¢ w dobie o$wiecenia, zwiazane z nowa
epoka radykalnej wiary w moc ludzkiego rozumu i zwiazanej z nim nauki. Wyrazem
tej wiary byl postep nauki i techniki, a konsekwencja nadzieja na zbudowanie krole-
stwa czlowieka na ziemi. '

5 Spesalvi, 31.

¢ Tamze, 27.

" M. Guzzi, Sperare nell’Eterno per trastormare la storia. Cristianesimo e modernita a confronto,
w: Salvati nella speranza. Commento e guida alla lettura dell’Enciclica Spe salvi di Benedetto XVI,
Paoline, 69.
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1. Wiara w postep jako nowa forma ludzkiej nadziei

Wraz z zastosowaniem coraz bardziej doskonatych metod i narzedzi poznaw-
czych rozpoczat si¢ w czasach nowozytnych bardzo dynamiczny rozw¢j nauk przy-
rodniczo-technicznych. Zastosowanie nowych metod badawczych otworzylo nowe
horyzonty. W nauce zaczyna dominowa¢ poznanie empiryczne, ktére coraz bardziej
ksztaltuje mentalnos¢ czlowieka. Jednoczesnie to poznanie jest zorientowane na
przysztos¢, gdyz odkrywa nowe mozliwosci bytowania cztowieka. Chodzi tutaj nie
tylko o wszechstronne poznanie rzeczywistosci, ale przede wszystkim o to, aby na-
uka uczynita zycie cztowieka tatwiejszym i szczgsliwszym.

O ile w starozytnej Grecji nauka miata charakter teoretyczny, czyli zmierzata
do samego poznania rzeczywisto$ci i czystej wiedzy, o tyle w czasach nowozyt-
nych stracita swoje pierwszorzgdne znaczenie. Nauka zostata sprowadzona do sfe-
ry praktycznodci i uzyteczno$ci. Dokonat si¢ — jak czytamy w encyklice Spe sal-
vi — epokowy zwrot®. Nowo$¢ ta — wedhug wizji Francisa Bacona — tkwi wlasnie
w zaleznoéci pomigdzy nauka i praktyka, co jak zauwaza Benedykt XVI, jest uj-
mowane rowniez teologicznie w tym sensie, ze ,,panowanie nad stworzeniem dane
cztowiekowi przez Boga i utracone z powodu grzechu pierworodnego zostalo przy-
wrocone™. Nowe zdobycze techniki daja czlowiekowi panowanie nad $wiatem i sg
czeseia ,,odzyskania utraconego raju”. Od tej pory nie oczekuje si¢ juz ,,odkupienia”
od wiary, lecz od $wiezo zainicjowanego zwiazku nauki i praktyki. Jakkolwiek nie
nastepuje zaprzeczenie wiary, to jednak zostaje ona przesunieta na poziom prywatny
i pozaziemski. Jak podkresla Benedykt XVI, ta wizja okrelita czasy nowozytne
i wptywa na dzisiejszy kryzys wiary, ktory jest przede wszystkim kryzysem chrzes-
cijaniskiej nadziei. Bo oto teraz pojawila si¢ nowa forma nadziei: wiara w postgp.
Wedtug Bacona odkrycia i wynalazki wowczas wprowadzane w zycie to dopiero po-
czatek. Jest on przekonany, ze dzigki wspolpracy nauki i praktyki bedzie mozna dojs¢
do nowych odkry¢, tak ze w koncu wyloni si¢ nowy $wiat — krélestwo cztowieka.

Co wiasciwie oznacza wiara w postep naukowo-techniczny? Encyklika precyzuje
ten dziewigtnastowieczny watek wiary w postep odwolaniem si¢ do wybitnego mysli-
ciela XX wieku Theodora Adorno, ktéry sformutowal problematyke wiary w postep
w sposob drastyczny: postep, jeli mu sie przyjrzeé z bliska, jest postepem od procy do
megabomby. Tak wigc postep to nie tylko wielkie dobro, ale takze zagrozenie, a niekie-
dy wrgez droga do katastrofy. Wida¢ wyraznie dwuznacznos¢ postgpu. Ta dwuznacz-
nos¢ zostata opisana w Konstytucji soborowej Gaudium et spes (4-10). Pozniej wni-
kliwa analiz¢ rezultatéw wiary w postgp naukowo-techniczny znajdujemy szczego6lnie
w encyklikach Jana Pawla II: Redemptor hominis i Dives in misericordia. W tej
ostatniej znajdujemy ,,obraz naszego pokolenia”, ktéry to obraz uwypukla ciemne
rysy sytuacji $wiata, chociaz nawigzuje si¢ w nich i do tego, co powoduje u ludzi
,»tego pokolenia zhudne nadzieje o ich uprzywilejowaniu, jak choéby w zakresie pa-

8 Spe salvi, 16.
% Tamze.
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nowania czlowieka nad przyroda, rozwoju techniki, postgpu wiedzy, czy osiagnie¢
w pracy tworczej. Jednakze te same czynniki postepu budza niepokdj, rodza beztad
i zachwianie koniecznej réwnowagi. Wzmaga sie poczucie zagrozenia calej ludzko-
$ci. To zagrozenie nie ogranicza si¢ do perspektywy konfliktu i atomowego znisz-
czenia przez ciagle gromadzenie coraz doskonalszych $rodkéw techniki militarne;.
Potgguje si¢ niebezpieczenstwo zniszczenia dzisiejszej cywilizacji przez pewne we-
wnegtrzne mechanizmy. Wiara w postep zbiega si¢ z niepokojem, Ze rezultaty postepu
moga stanowi¢ zagrozenie'®, Stabnie nadzieja, ze cztowiek moze by¢ zbawiony przez
nauke, ktérej rezultatem jest postgp naukowo-techniczny.

Majac na uwadze wspomniang dwuznacznosé postepu, Benedykt XVI podkresla,
ze ,,cztowiek nigdy nie moze by¢ zbawiony z zewnatrz™!!. Bledne jest zatem prze-
konanie jakoby czlowiek mial by¢ zbawiony przez nauke.” To nie nauka odkupuje
cztowieka”'?. Zhudna jest zatem nadzieja, ze przez rozw6j nauki wytoni sig jakis do-
skonaly $wiat — krélestwo czlowieka. .

2. Polityczna forma wiary w postep: krélestwo czlowieka na ziemi

Z kwestig post¢pu naukowo-technicznego, jako racji warunkujacej ,,odzyskanie
utraconego raju” i nadej$cie epoki krolestwa czlowieka na ziemi, zwiazane jest za-
gadnienie rozumu i wolnos$ci. Jak pisze Benedykt XVI, obydwa poj¢cia — rozum
i wola — maja aspekt polityczny. ,,Oczekuje si¢ bowiem krdlestwa rozumu jako nowej
sytuacji ludzkosci, ktora stata si¢ catkowicie wolna”®. Nadejscie krolestwa rozumu
i wolnosci oglosita Rewolucja Francuska. Byt to pierwszy etap politycznej krysta-
lizacji tej nadziei. Walka o publiczne panowanie rozumu, czyli stworzenie takich
stosunkow spotecznych i politycznych, ktére odpowiadaja rozumowi, zlaczyla sig
z religijnym patosem walki o $wiatto Boze i walki przeciw zastgpom ciemnosci. Ce-
lem tej walki, ktora prowadzily ,.komitety opieki spolecznej”, byl nie tylko ,,dobro-
byt”, ale przede wszystkim ,,zbawienie cztowieka™.

Europa czasu o$wiecenia poczatkowo patrzyla z entuzjazmem na te wydarzenia.
Ale kiedy te komitety, po francusku zwane ,,comités du salut publique”, zaczgly sto-
sowaé nowy rodzaj przymusu i terroru, entuzjazm zmieniat si¢ w przerazenie. Intere-
sujace w tym wzgledzie byty refleksje Emanuela Kanta. W pierwszej fazie rewolucji
widzial urzeczywistnianie si¢ Krolestwa Bozego, tyle Ze nie na gruncie wiary, ktorej
nosnikiem byl przede wszystkim Kosciot katolicki, ale na gruncie ,,wiary religijne;j”,
opartej na autorytecie wszechmocnego rozumu. Catkiem nowy element w stanowi-
sku Kanta pojawit si¢ po upadku krwawej rewolucji w kolejnym jego dziele z 1794
roku. Teraz — jak pisze Benedykt XVI — Kant bierze pod uwage mozliwosc, ze obok
naturalnego konca rzeczy moze nastapi¢ jaki$ przeciwny naturze, perwersyjny ko-

10 Por. Dives in misericordia, 10-11.

I Spe salvi, 25.

12 Tamze.

3 Tamze, 18.

4 Por. R. Schaefller, Filozofia religii, Regina Poloniae, Czgstochowa 1989, 63.
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niec. Z pewnoscia chodzi tutaj o tragiczng wersje optymistycznej perspektywy przy-
szto$ci. Nadzieja na wyzwolenie przyniosta ucisk i krwawy terror. Bo jak podkresla
Benedykt XVI, ,Krolestwo Boze” realizowane bez Boga, czyli krdlestwo samego
czlowieka zmierza nieuchronnie, postugujac si¢ pojeciem I. Kanta, ku ,,perwersyjne-
mu koncowi”?®. Oczekiwanie na krélestwo rozumu — jak pokazala Rewolucja Fran-
cuska — to ztudna nadzieja.

Drugi etap politycznej krystalizacji nadziei, ktéra jest efektem wiary w postep,
wiaze sie z rewolucja proletariacks. Postep naukowo-techniczny wytworzyl nowa
sytuacje spoleczna. Powstala klasa robotnikéw przemystowych, ktorzy zyli w bardzo
ztych warunkach. Istniata potrzeba wielkich zmian, ktére mialy wstrzasnac i zburzy¢
calg strukturg spoteczenstwa burzuazyjnego. Karol Marks i Fryderyk Engels wzywa-
li do rewolucji, dzigki ktorej mozliwe bedzie przebudowanie systemu spolecznego
poprzez rewolucj¢. Bardzo charakterystyczne dla marksizmu jest ukierunkowanie na
przyszto$¢, zar6wno na plaszczyznie gospodarczej, jak i spoleczne;j.

Wedhig Marksa, w dziedzinie gospodarczej, ktora warunkuje byt spoleczny
- 1 go ksztaltuje, ludzko$¢ przechodzi rézne formy rozwojowe: od najbardziej pierwot-
nych do komunizmu, ktory jest kresem historii. Daznos¢ do tego celu jest sila nape-
dowa rozwoju dziejéw, az do owego punktu kulminacyjnego. Ostatnimi etapami sa
tu: przejecie §rodkéw produkcji przez pracownikow (przewrdt ekonomiczny), dyk-
tatura proletariatu (przewrét polityczny), zanik panstwa i spoteczefistwo bezklasowe
(moment konicowy). Caly ten proces opiera si¢ na $cistych i koniecznych prawach
rozwojowych, ktérego nic nie jest w stanie zatrzymadé, ani go odwrdcié, gdyz jest
to konieczno$¢ dziejowa, a przebieg tego procesu mozna przewidzie¢ z naukowa
Scistoscig 1 pewnoscia.

Nalezy podkreslié, ze w ujeciu marksistow historia nie zalezy od czynnika trans-
cendentnego. Historia jest absolutem. Sama si¢ przeobraza poprzez dialektyczny roz-
wdj, ktory wiedzie od nieszczgsliwej przesztosci ku szczgsliwej terazniejszosci i naj-
szczesliwszej przyszitosci. W niej cztowiek stanie si¢ panem siebie, panem historii,
zdobedzie pelne poznanie, swiadomos¢ swej absolutnej wartosci. Zapanuje wowczas
wolnos¢, rownos¢, sprawiedliwosé, petna prawda, czyli raj na ziemi. Inaczej mowiac:
wraz z pozbawieniem dobr klasy panujacej, z upadkiem wiladzy politycznej i uspo-
fecznieniem $rodkéw produkcji urzeczywistni si¢ Nowe Jeruzalem's. W ten-sposob
marksizm staje si¢ najskrajniejsza forma politycznej wiary w mozliwosci stworzenia
Krélestwa Bozego na ziemi.

Ale — jak pisze Benedykt XVI - zwyciestwo marksizmu dzigki rewolucji bolsze-
wickiej ukazato zarazem fundamentalny blad Marksa'’. Wskazal on w jaki sposéb
dokona¢ przewrotu, ale nie powiedzial jak sprawy miaty toczy¢ si¢ dalej. Co prawda
mowit o przejSciowej fazie dyktatury proletariatu, ktéra jak pokazala historia socja-
lizmu i komunizmu, pozostawila za sobg pustoszace zniszczenia. Dlatego i w tym

15 Spe salvi, 23.
16 Tamze, 21.
7 Tamze, 20.
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miejscu trzeba powtdrzyé: , Krolestwo Boze” realizowane bez Boga, czyli krolestwo
samego czlowieka zmierza nieuchronnie, postugujac sie pojeciem 1. Kanta, ku ,,per-
wersyjnemu koncowi”'®.

W czym tkwi blad Marksa? W tym, ze ,,zapomnial o cztowieku i jego wolno-
$ci””. Jan Pawet Il w Centesimus annus powie, ze ,,podstawowy blad socjalizmu ma
charakter antropologiczny”®. Benedykt X VI precyzuje,” ze prawdziwy biad to mate-
rializm: cztowiek nie jest bowiem tylko produktem warunkéw ekonomicznych i nie
jest mozliwe jego uzdrowienie wylacznie od zewnatrz, przez stworzenie korzystnych
warunkéw ekonomicznych™?!,

W marksizmie zabraklo odniesienia do Transcendencji. A proba zbudowania
spoleczenstwa bez odniesienia do Transcendencji czyli do Boga jest zawsze skaza-
na na moralng porazke. I to nawet wéwczas, gdy budowanie opiera si¢ na najgigb-
szym poczuciu niesprawiedliwosci i protescie, ktéry obejmuje takze Boga. ,,Swiat,
ktéry sam musi sobie stworzy¢ wlasng sprawiedliwosé, jest Swiatem bez nadziei.
Krolestwo czlowieka na ziemi w politycznej wersji socjalizmu i komunizmu to takze
zludna nadzieja, bo usuwa Boga z zyciowej perspektywy cztowieka i eliminuje poza-
ziemski wymiar ludzkiej egzystencji. Prawdziwa nadzieja moze by¢ tylko Bog, kto-
ry w swoim ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Synu obdarzyl czlowieka zyciem
wiecznym. To jest prawdziwa i wielka nadzieja cziowieka.

11. Eschatologiczna nadzieja chrzescijanska

Chrze$cijanska nadzieja czyli wielka nadzieja ma charakter eschatologiczny.
Podstawa takiego rozumowania jest przekonanie 1 wiara w transcendentng rzeczy-
wisto$¢ Boga. Wiara w Zycie wieczne staje si¢ substancja eschatologicznej nadziei
chrzescijanskiej. Zrédtem i fundamentem nadziei chrzescijanskiej jest Chrystus, kto-
ry odkupit cziowieka i przyjdzie sadzi¢ zywych i umarlych.

1. Eschatologiczna nadzieja chrzescijanska zakorzeniona
w wierze w Zycie wieczne

Dla nadziei chrzescijanskiej kategoria zycia wiecznego ma zasadnicze znaczenie.
Stad tez encyklika Spe salvi po$wigca wiele miejsca temu zagadnieniu, szczegolnie
w numerze 21. Benedykt X VI nie pyta czy istnieje Zzycie wieczne, ale szuka odpo-
wiedzi na pytanie: czym jest zycie wieczne®. Takie postawienie kwestii wydaje si¢
uzasadnione. Istnieje bowiem powszechne przekonanie ludzkosci o zyciu po $mierci,

8 Tamze, 23.

9 Tamze, 21.

20 Centesimus annus, 13.
2 Spe salvi, 21.

2 Tamze, 10.
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chociaz kazda religia ma wlasne wyobrazenia dotyczace tego zycia?®. Wiare w zycie
wieczne wyraza tez od pierwszych ksiag Pismo swigte. W $wietle Biblii Bog, kt6-
ry ,,nie ma zadnego upodobania w $mierci” (Ez 18,32), stworzy! czlowieka nie po
to, aby umarl, ale po to, aby zyl (por. Mdr 1,13; 2,23). A patriarchowie oczekiwali
miasta zbudowanego na silnych fundamentach, ktérego architektem i budowniczym
jest Bog” (Hbr 11,10). Z kolei w ostatnim okresie historii Starego Testamentu Zydzi
coraz bardziej nabierali §wiadomosci prawdziwego zycia po $mierci. Rozumieli je
jako warunek istnienia u Boga (nie$miertelno$é: Mdr 3,4), czy tez jako zmartwych-
wstanie przy koncu czaséw, zarezerwowane sprawiedliwym. Ta przyszla, a zarazem
pozaziemska egzystencja, w odréznieniu od aktualnego zycia, bedzie wolna od jakie-
gokolwick grzechu, strapienia, cierpienia, niesprawiedliwosci i $mierci. Zydzi zyjacy
w czasach Jezusa nie ubiegali sie o nic innego, jak o to, aby osiagna¢ zycie wieczne.
Jezus, ktory ma ,,stowa zycia wiecznego” (J 6,68), okreslit warunki osiaggnigcia zycia
wiecznego.

Warunkiem pierwszym i podstawowym jest odcigcie si¢ od grzechu, ktory nisz-
czy i zabija zycie Boze w cztowieku. Trzeba réwniez pokonac to, co jest powodem
grzechu, czyli pozadliwos¢ (por. Mt 18,8-9). W rozmowie z faryzeuszami stwierdzit
nawet z wyrzutem: ,,Badacie Pisma, poniewaz sadzicie, ze w nich zawarte jest zycie
wieczne: to one wlasnie daja $wiadectwo o Mnie. A przeciez nie chcecie przyjs¢ do
Mnie, aby mie¢ zycie” (J 5,39-40).

Drugim warunkiem jest wyrzeczenie si¢ wielu godziwych, a nawet niezbednych
rzeczy ze wzgledu na Jezusa i Jego Krdlestwo: ,.kazdy, kto dla mego imienia opusci
dom, braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole, stokro¢ tyle otrzyma i zycie
wieczne odziedziczy” (Mt 19,29). Potwierdzenie tych wymagan znajdujemy w od-
powiedzi Jezusa na jasne 1 wyrazne pytanie, jakie postawil bogaty mlodzieniec: ,,Na-
uczycielu, co dobrego mam czynic, aby otrzymaé zycie wieczne?” (Mt 19,16).

Jezus wskazal mlodziencowi trzeci warunek osiagnigcia zycia wiecznego: ,,za-
chowaj przykazania”. Pdzniej dodal: ,,...idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim,
a bedziesz mial skarb w niebie” (Mt 19,21). Jest to zachgta, aby nie przywigzywac
si¢ do dobr przemijajacych, do wartoéci materialnych, do skarbow, ktore gina, lecz
gromadzi¢ sobie skarby w niebie (por. Mt 6,20).

W nauczaniu Jezusa mozna zauwazy¢ gleboki zwiazek pomiedzy ,,zyciem wiecz-
nym” a ,krélestwem Bozym”. W ten sposéb wejs¢ do krolestwa niebieskiego (Mt
5,20; 7,21) oznacza wej$¢ do zycia (Mt 18,8.9; 19,7; Mk 9,43-45), za$ odziedzi-
czenie krélestwa (Mt 25,34) jest odziedziczeniem zycia (Mt 19,29; Mk10,17; 1.k
10,25; 16,18)*. Wazne miejsce w orgdziu Jezusa zajmuje mowa o antycypowaniu
zycia wiecznego juz w chwili obecnej. Najwyrazniej to wida¢ w Ewangelii $w. Jana,
gdzie kategoria zycia wiecznego dominuje w nauczaniu Jezusa. ,,Kto wierzy w Syna,
ma zycie wieczne; kto za$ nie wierzy Synowi, nie ujrzy zycia, lecz grozi mu gniew

B Por. Z. Kraszewski, Tajemnica zycia wiecznego. 100 dowoddw na Zycie pozagrobowe, Oficyna Wy-
dawnicza ,,Adam”, Warszawa 1998, 119.
2 Por. M. Bordoni, Zycie wieczne, Communio 1(67), 1992, 61.
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Bozy” (J 3,36). Jezus Chrystus glosit uczniom prawde o zyciu wiecznym i stale
podkreslal, ze On jest jedynym i prawdziwym Zrodlem tego zycia. Cate ziemskie
zycie Jezusa, a zwlaszcza tajemnica paschalna jest dla swiata punktem zwrotnym,
poczatkiem czego$ zupelnie nowego, co jest i bedzie czyms ostatecznym. Kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginie, ale bedzie mial zycie wieczne (por. J 3,16).

Z tego krotkiego zaprezentowania $wiadectw biblijnych wynika przede wszyst-
kim, ze zycie wieczne jest konsekwencja wiary. Zreszta poszukiwanie odpowiedzi
na pytanie: czym jest zycie wieczne Benedykt X VI zaczal wlasnie od przypomnienia
klasycznej formy dialogu, poprzez ktory obrzed chrztu dzieci wyrazat przyjgcie no-
worodka do wspolnoty eklezjalnej. Ostatnie zdanie dialogu: co daje ci wiara — zycie
wieczne, oznacza, ze rodzice w wierze upatrywali klucz do zycia wiecznego. W tym
miejscurozwazan Benedykt X VI dodaje, ,,ze wiara jest substancja nadziei”?. Anadzie-
ja to centralne stowo wiary biblijnej tak dalece, ze w niektorych tekstach stowa ,,wia-
ra” i ,nadzieja” wydaja si¢ by¢ uzywane zamiennie. Encyklika cytuje dwa wymowne
w tym wzgledzie teksty: z Pierwszego Listu $w. Piotra (3,15) oraz z Listu $w. Pa-
wia do Efezjan (2,12), ale zasadniczo koncentruje si¢ na klasycznym tekscie z Listu
do Hebrajczykdw: ,,Wiara za$ jest hypostasis tych dobr, ktérych si¢ spodziewamy,
dowodem tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy (Hbr 11,1). Greckie Aypostasis
zostato przettumaczone na tacing jako substantia. A wigc wiara jest substancja rze-
czy, ktorych si¢ spodziewamy. Pomocnym w dalszym wyjasnianiu jest rozumowanie
$w. Tomasza z Akwinu: ,,wiara jest habitus, czyli statym nastawieniem duszy, dzigki
ktéremu Zycie wieczne bierze w nas poczatek, a rozum jest sktonny przysta¢ na to,
co nie widzi”. Przez wiar¢ sa obecne w nas, jakby w zarodku, substantia — te rzeczy,
ktorych si¢ spodziewamy, czyli prawdziwe zycie w wiecznosci. Stad tez pragnienie
zycia bez granic ma swoje korzenie, jak mowi konstytucja Gaudium et spes (nr 18),
w instynkcie serca ludzkiego, ktére nosi w sobie zardd wiecznosci, niesprowadzalny
do same;j tylko materii. Tak wigc wiara ,,co$ daje. Juz teraz daje nam cos z oczekiwa-
nej rzeczywistosci, a obecna rzeczywistos¢ stanowi dla nas ,,dowéd” rzeczy, ktorych
jeszcze nie widzimy. Wiacza przysziosé w obecny czas do tego stopnia, Ze nie jest
ona juz czystym ,jeszcze nie”. Fakt, Ze ta przyszto$¢ istnieje, zmienia terazniejszos¢;
terazniejszos¢ styka sig z przyszia rzeczywistoscia, i tak rzeczy przyszite wplywaja na
obecne, a obecne na przyszie”?,

Benedykt XVI, analizujac dalej chrze$cijanska koncepcje zycia wiecznego, ktore
juz na chrzcie $w. zostaje ukazane jako bezposrednia konsekwencja wiary, wychodzi
od powszechnego doswiadczenia cztowieka, a mianowicie, Ze ludzie odsuwaja mysl
o wiecznosci. Ludzie ,,nie chcg zycia wiecznego, lecz obecnego, a wiara w zycie
wieczne wydaje si¢ im w tym przeszkoda™?’. Cztowiek chcialby zy¢ ,,zawsze i bez
konca”, ale chodzi tutaj o egzystencj¢ doczesna. Jest w tym jaki$ paradoks.

Droge wyjscia z tego paradoksu widzi Benedykt XVI w wiecznosci ujetej po
chrzescijansku. Tak pojmowana ,,wiecznos¢ nie jest ciagiem nastepujacych po sobie

3 Spe salvi, 10.
%6 Tamze, 7.
27 Tamze, 10.
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. dni kalendarzowych, ale czyms$ co przypomina moment ostatecznego zaspokojenia,
w ktorym pelnia obejmuje nas, a my obejmiemy petni¢. Bylby to moment zanurzenia
sie w oceanie nieskonczonej mitosci, w ktorym czas — przed i potem — juz nie istnieje
(...) ten moment jest zyciem w pelnym znaczeniu, wcigz nowym zanurzaniem si¢
w glebig istnienia, podczas gdy po prostu ogarnia nas rados§¢”.

A wiec wieczno$é nie bedzie zwykla kontynuacja Zycia doczesnego, jak to wy-
stepuje w niektorych koncepcjach religijnych czy kulturalnych. Wieczno$¢ oznacza
pelnie egzystencji. Zycie pozagrobowe w ujeciu chrzescijanskim to zycie prawdziwe.
Jest to zasadnicza réznica w stosunku do tych koncepcji, wedlug ktérych prawdziwe
zycie to zycie doczesne, a zycie pozagrobowe to kraina cieni. Wieczno$¢, co warto
raz jeszcze podkreslic, nie bedzie zwykla kontynuacja zycia doczesnego.

Co to jest wieczno$é? — pytat §w. Jozef Sebastian Pelczar,”... tego rozum ludzki
nie pojmie, bo on zna tylko czas i wszystko wedlug czasu mierzy; wiecznos¢ zas to
koniec czasu, bo czasu nie bedzie wiecej (Ap 10,6), to trwanie bez konca, bez gra-
nic, bez zmiany. Sptyna miliony wiekéw i miliony milionéw, a wiecznosci nic nie
ubedzie”?. Pyta dalej $w. Jozef Sebastian Pelczar ,,Jakaz bedzie ta wieczno$¢? Wiara
mnie uczy, ze dla tych, ktorzy zeszli z tego $wiata w tasce Bozej, bedzie szczgsliwa
w niebie, a dla tych, ktérzy umarli w grzechu $miertelnym, chocby jednym na duszy,
bedzie nieszczgsliwa w piekle™?.

Staje przed nami kluczowe pytanie z encykliki: czym zatem jest zZycie wieczne?
Benedykt XVI stwierdza:” Zycie w_swej pelni jest relacja z Tym, ktéry jest zréd-
tem zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, kt6ry nie umiera, ktéry sam jest Zy-
ciem i Miloscia, wéwczas mamy zycie”. ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Cie-
bie, jedynego i prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa”
(J 17,3). W odniesieniu do tych stéw kard. Ratzinger kiedy$ napisal: ,,Dzisiejsze
pokolenie cechuje niemoznos$¢ dostrzezenia faktu, ze relacja czlowieka do Boga
jest czyms$ konkretnym, co wigcej, jest kluczem do naszych najglebszych potrzeb.
Wtasnie w tym miejscu dostrzegamy cata powage zachorowania dzisiejszej cywi-
lizacji. Warunkiem uzdrowienia jest wigc niewatpliwie uznanie, ze Bég jest ele-
mentem konstytutywnym calej naszej egzystencji. Tylko we wspolnocie z Bogiem
nasze zycie moze by¢ w petni ludzkie. Bez Niego pozostaje ono ponizej poziomu
i niszczy samo siebie. Owa uzdrawiajaca wspélnota z Bogiem jest mozliwa je-
dynie w Tym, ktérego On postal i przez ktorego jest On ,,Bogiem z nami”. Sami
z siebie nie jesteSmy w stanie stworzy¢ tej wspdlnoty. Chrystus jest Zyciem, ponie-
waz wprowadza nas we wspolnot¢ z Bogiem™!.

Czym zatem jest zycie wieczne? W ostateczno$ci zycie wieczne jawi si¢ jako
rzeczywisto§é trynitarna, ze szczegd6lnym skupieniem si¢ na wymiarze chrystolo-
gicznym. Zycie w swej pelni jest relacja z Chrystusem, ktéry jest zrodlem zycia. Jesli

2 Tamze, 12.

®  J. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaplarskim, Apostolicum, Zabki, 413-414.

¥ Tamze, 414.

3 J. Ratzinger, Jezus Chrystus dzisiaj, w: Tajemnica Odkupienia, Kolekcja Communio (11), Pallotti-
num 1997, 25. :
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pozostajemy w relacji z Tym, ktéry nie umiera, ktory sam jest Zyciem i Miloscia,
wowczas mamy zycie. I jest wazne, ze kluczowe stowa modlitwy arcykaptanskiej
nie sq jakims$ odrealnionym przejawem religijnych zaswiatow, ale juz tutaj na ziemi,
zyjac we wspolnocie z Bogiem, nosimy w sercu zar6d wieczno$ci.

W tej koncepcji zostaje przezwycigzone niebezpieczenstwo przetransportowania
w zaswiaty idei zycia wiecznego. W jednym z gléwnych swoich dziet z eschatologii
kard. Ratzinger napisal, ze uleganie temu niebezpieczenstwu podcina zywotne sily
chrzescijanstwa. Konieczne jest zintegrowanie perspektyw, tak aby objaé jednym
spojrzeniem terazniejszo$¢ i przysziosé®. Wydaje sig, ze w duzym stopniu udato si¢
to Autorowi encykliki Spe salvi w odniesieniu do prawdy o zyciu wiecznym, ktéra
zreszta stanowi centralng ide¢ eschatologii®.

2. Sad Ostateczny jako nadzieja na sprawiedliwosé

Smieré stanowi kres ludzkiego zycia, mierzonego czasem i rytmem doczesnosci.
Jednoczesnie $mieré stanowi punkt graniczny ludzkiego losu i konczy zycie czto-
wieka jako czas otwarty na przyjecie lub odrzucenie taski Bozej, ktora ukazata sig
w Chrystusie. Z chwila $mierci czlowiek wchodzi w nowy rodzaj egzystencji, gdzie
pierwszym etapem jest sad szczeg6towy, a potem podczas chwalebnego powrotu na-
stapi Sad Ostateczny. W konsekwencji Sadu Ostatecznego los cztowieka przybiera
trzy mozliwosci: nieba, czyséca i piekla. W tym wzgledzie encyklika przypomina
nauke Kosciola zawarta w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego i stanowi maty ko-
mentarz na temat rzeczy ostatecznych.

- Najpierw Benedykt XVI mowi o piekle. ,,Sa ludzie, ktorzy catkowicie zniszczyli
w sobie pragnienie prawdy 1 gotowo$¢ do kochania. Ludzie w ktérych wszystko stato
si¢ ktamstwem; ludzie, ktérzy zyli w nienawidci i podeptali w sobie mitos¢. Jest to
straszna perspektywa, ale w niektorych postaciach naszej historii mozna odnalez¢é
w spos@b przerazajacy postawy tego rodzaju. Takich ludzi juz nie mozna uleczy¢,
a zniszczenie dobra jest nieodwolalne: to jest to, na co wskazuje stowo piekto™*.

Z kolei encyklika podejmuje krotka refleksje na temat nieba. Komentujac sto-
sowng nauke Katechizmu Kosciota Katolickiego Benedykt X VI pisze: ,,... sg ludzie
catkowicie czysci, ktérzy pozwolili si¢ Bogu wewnetrznie przeniknaé, a w konse-
kwencji sa catkowicie otwarci na blizniego — ludzie, ktérych cale istnienie juz teraz
ksztaltuje komunia z Bogiem i ktorych droga ku Bogu prowadzi jedynie do spelnie-
nia tego czym sa”*. Ci ludzie zyja w niebie.

W koncu Benedykt X VI podejmuje refleksj¢ na temat stanu posredniego pomig-
dzy $miercig a zmartwychwstaniem. Odwotuje si¢ do starojudaistycznego wyobra-
zenia o stanie posrednim, ktore zawiera my$l o mozliwo$ci oczyszczenia i ulecze-
nia duszy. Kosciol pierwotny podjat te wyobrazenia, z ktorych potem rozwingla si¢

32 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — Smieré i 2ycie wieczne, Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan, 28.

33 Por. W. Hanc, Zycie wieczne jako centralna idea eschatologii, Ateneum Kaptanskie, 74/1982, 44.
3 Spe salvi, 45 za KKK nn. 1033-1037.

3 Spe salvi, 45 za KKK nn.1023-1029.



ESCHATOLOGICZNY WYMIAR CHRZESCIJANSKIE] NADZIEI 17

w Kosciele zachodnim nauka o czy$écu. Katechizm Kosciota Katolickiego tak mowi
o tym stanie: ,,Ci, ktérzy umieraja w fasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sa jeszcze
catkowicie oczyszczeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawienia, przecho-
dza po $mierci oczyszczenie, by uzyskaé $wigto$¢ konieczng do wejscia do radosci
nieba’® .

Punktem wyjscia do sprawy czyscéca w encyklice jest doswiadczenie wiekszo-
$ci ludzi. Ot6z u tych ludzi, w najglebszej sferze ich istoty jest obecne ostateczne
otwarcie na prawde, mitos¢ i Boga. Ale gdy chodzi o konkretne wybory zyciowe,
to wowczas mamy do czynienia z coraz to nowymi kompromisami ze ztem. Inaczej
mowiac, chociaz czysto$¢ bywa pokryta brudem, to jednak pragnienie czystosci po-
zostaje obecne w duszy.

W tym miejscu Benedykt X VI stawia zasadnicze pytania: ,,Co dzieje si¢ z takimi
ludzmi, kiedy pojawiaja si¢ przed Sedzia? Czy wszystkie brudy, jakie nagromadzili
W ciagu zycia, stang si¢ od razu bez znaczenia?*’. Aby odpowiedzie¢ na te pytania
Benedykt XVI odwoluje si¢ do Pierwszego Listu do Koryntian, gdzie §w. Pawet daje
nam wyobrazenie osadu Bozego. Czyni to postugujac si¢ obrazami, ktére probuja
wyrazié¢ to, co niewidzialne. Jednakze — jak zauwaza Benedykt XVI — nie mozemy
przelozy¢ tych obrazéw na pojecia z dwoch powoddéw. Po pierwsze, nie mozemy
wejrze¢ w $wiat po drugiej stronie $mierci, a po drugie, nie mamy Zadnego doswia 1-
czenia tamtego $wiata. ’

Tym niemniej z tekstu §w. Pawla mozna si¢ dowiedzie¢, ze zycie ludzkie jest
zbudowane na solidnym fundamencie, czyli na Jezusie Chrystusie. Jesli kto$ buduje
zycie na tym fundamencie, to nawet w $mierci nie jest pozbawiony tego fundamentu.
»1 tak jak kto$, na tym fundamencie buduje: ze zlota, ze srebra, z drogich kamieni,
z drzewa, z trawy lub ze stomy, tak tez jawne si¢ stanie dzielo kazdego: odstonie je
dzien [Panski]; okaze si¢ bowiem w ogniu, ktory je wyprdbuje jakie jest. Ten, ktérego
dzielo wzniesione na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplate; ten za$, ktérego dzieto
sptonie, poniesie szkodg: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez ogien” (1 Kor
3,12-15).

Analizujac ten tekst nalezy zwrdci¢ uwage na trzy sprawy. Po pierwsze trzeba
zauwazy¢, ze ocalenie ludzi moze mieé rézne formy. Po drugie, niektére rzeczy zbu-
dowane moga ulec spaleniu do konca. I wreszcie trzecie zagadnienie, nad ktorym
Benedykt XVI zatrzymuje si¢ nieco dtuzej, a mianowicie, ze ,,dla ocalenia trzeba
-samemu przej$¢ przez «ogieny, aby definitywnie staé si¢ otwartymi na Boga i méc
zajaé miejsce przy Jego stole na wiekuistej uczcie weselnej™.

Benedykt XVI tak opisuje to spotkanie z Chrystusem podczas Sadu Ostatecz-
nego. ,,Pod Jego spojrzeniem topnieje wszelki fatsz. Spotkanie z Nim przepala nas,
przeksztalca 1 uwalnia, aby$my odzyskali wlasng tozsamosé. To, co zostato zbudo-
wane w ciagu zycia, moze wéwczas okazaé si¢ sucha stoma, sama pyszatkowatoscia,

% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1030.
3 Spe salvi, 46.
3 Tamze.
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i zawali¢ si¢. Jednak w bolu tego spotkania — w ktérym to, co nieczyste i chore w na-
szym istnieniu, jasno jawi si¢ przed nami — jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotknigcie
Jego Serca uzdrawia nas przez bolesna niewatpliwie przemiang, niczym ,,przejscie
przez ogien”. Jest to jednak blogostawione cierpienie, w ktérym $wigta moc Jego mi-
losci przenika nas jak ogien, abySmy w kornicu catkowicie nalezeli do siebie, a przez
to calkowicie do Boga™. ’

W tym spotkaniu z Chrystusem Sg¢dzia — jak kontynuuje Benedykt XVI — mamy
wzajemne przenikanie si¢ sprawiedliwosci i faski. Z jednej strony nie bez znacze-
nia jest nasz sposdb zycia, czyli nasze dobre lub zte czyny. Z drugiej strony, jesli
jestesmy ukierunkowani na Chrystusa, na prawd¢ i milos¢, to nasz brud (grzech) nie
plami nas na wiecznos$é, gdyz zostal wypalony w Mece Chrystusa. Podczas Sadu
Ostatecznego do$wiadczamy i przyjmujemy, ze mito$¢ Chrystusa przewyzsza cate
zto $wiata i zto w nas®. Dlatego obraz Sadu Ostatecznego nie jest przede wszystkim
przerazajacym obrazem, ale pelnym nadziei. Jesli sad Bozy jest sprawiedliwoscia
i taska, to jest dla nas nadzieja. Jak podkres$la Papiez, obraz Sadu Ostatecznego moze
by¢ dla nas decydujacym obrazem nadziei.

Benedykt XVI zauwaza, ze perspektywa Sadu Ostatecznego od najwczesniej-
szych czaséw oddziatywala na zycie codzienne chrzedcijanina, stanowiac kryte-
rium, wedlug ktorego ksztattowal on swoje zycie doczesne. Sad jest wyzwaniem
dla sumien, a réwnoczeénie nadzieja poktadang w sprawiedliwo$é Boga. I dlatego
w zwiazku z Sadem Ostatecznym encyklika na plan pierwszy wysuwa problem po-
wszechnego przekonania o potrzebie generalnego rozrachunku z zycia ludzkiego.
Benedykt XVI ujmuje to wielkie wyzwanie, a zarazem zapotrzebowanie w dwoch
aspektach. Najpierw prowadzi polemike z tymi wszystkimi, ktérzy moéwia, ze prob-
lemu sprawiedliwosci nie da si¢ pogodzi¢ z idea Boga. Bo jak Bég moze by¢ do-
bry i sprawiedliwy — pyta ateizm IXX i XX wieku, jesli w $wiecie tyle niespra-
wiedliwosci, ludzkich krzywd, cierpien niewinnych i cynizmu wiladzy. Taki $wiat
nie moze by¢ dzietem Boga. W protescie przeciw niesprawiedliwosciom swiata
i historii powszechnej oraz w imi¢ moralnosci trzeba takiego Boga zakwestiono-
wacé. Nie ma Boga, ktéry zaprowadza sprawiedliwo$¢. W konsekwencji czlowiek
zdaje si¢ by¢ powolany, aby ustanowil sprawiedliwos¢. Ale — wedlug Benedykta
XVI — wszystkie proby wymierzenia ostatecznej sprawiedliwosci przez czlowie-
ka byly i sa skazane na niepowodzenie. Bo przeciez nawet ,,w imi¢ motywow rze-
komej sprawiedliwosci niszczy si¢ drugich, zabija, pozbawia wolnosci, wyzuwa
z elementéw ludzkich praw”. Nigdy sam czlowiek nie ustanowi definitywnej spra-
wiedliwosci.

Jedyna i prawdziwa forma rozrachunku postgpowania cztowieka na ziemi jest Sad
Ostateczny. Wiara w Sad Ostateczny wediug Benedykta X VI , jest przede wszystkim
nade wszystko nadzieja — ta nadzieja, ktorej potrzeba stala si¢ oczywista, zwlasz-

3 Tamze, 47.
“ Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, Pallottinum, Poznari 2002, 400-401.
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cza w burzliwych wydarzeniach ostatnich wiekéw™!, Jest to nadzieja na definitywna
sprawiedliwos¢. Bo z pewnodcia istnieje problem finalnego wymierzania sprawied-
liwosci wobec tych, ktorzy uszli w doczesnosci kary za popeltnione czyny. W kon-
kluzji Benedykt XVI pisze, ze kwestia sprawiedliwo$ci stanowi istotny argument —
a w kazdym razie argument najmocniejszy - za wiarg w Zycie wieczne ™2,

Benedykt XVI zauwaza, ze w czasach nowozytnych mniej si¢ mowi o Sadzie
Ostatecznym, poniewaz wiara chrzedcijanska zostaje zindywidualizowana i ukie-
runkowana przede wszystkim na zbawienie dusz. Bo ,,gdy nauka odnosila sukcesy
w stopniowym rozwoju §wiata, nowozytne chrzescijanstwo w duzej mierze koncen-
trowalo si¢ tylko na jednostce i jej zbawieniu™®. A przeciez zbawienie zawsze bylo
rozumiane jako rzeczywisto$¢ wspoélnotowa, jak to wykazal, opierajac si¢ na teologii
Ojcéw Kosciota Henri de Lubac. Jak podkresla Benedykt XVI ,ta wizja szczesli-
wego zycia ukierunkowanego na wspolnotg ma na celu co$ spoza obecnego $wiata,
ale wlasnie dlatego wnosi tez wktad w budowanie $wiata — w formie bardzo rézno-
rodnej”*. Benedykt X VI podaje przyklad $w. Augustyna, ktéry w czasach naptywu
nowych ludéw starat si¢ umacnia¢ fundamenty Zzycia i pokoju. Z kolei §w. Bernard
z Clairvaux za pomoca wielu obrazéw przedstawia odpowiedzialno$¢ mnichow za
caly organizm Kos$ciola, a nawet za wszystkich ludzi. Warto podkresli¢, ze mtodzien-
cy ze szlacheckich rodow, ktoérzy przybywali do jego klasztorow, musieli oddaé si¢
pracy fizycznej. W rzeczywistosci klasztor nie moze na nowo ustanowi¢ raju, ale
klasztor, gdzie si¢ orze ziemig i ksztattuje ducha, ma przygotowac raj*.

Te refleksje Benedykta XVI wydaja si¢ bardzo cenne, bo w dobie postgpu na-
ukowo-technicznego pokazuja, ze zbawienie duszy nie jest czyms$ oddzielonym od
tego zbawienia, ktore kiedy$ mialo sens uniwersalny: oznaczato zbawienie $wiata
uszczgsliwiajace takze jednostke. Mozna tutaj dostrzec takie zintegrowanie perspek-
tyw, ktore pozwala obja¢ jednym spojrzeniem jednostke i spoteczno$é, terazniejszosé
i przyszto$¢*. To z kolei usuwa niebezpieczenstwo indywidualizacji chrze$cijanskiej
nadziei.

Zakonczenie

W tle encykliki Spe salvi - jak zauwaza kard. Stanistaw Nagy - znajduje si¢ pole-
mika z ogarniajaca Europe fala zeSwiecczenia, agnostycyzmu, libertynizmu i hedoni-
zmu*’. Ta laicka mentalno$¢ wspotczesnej Europy zachodniej zrodzila si¢ w okresie
o$wiecenia. Wraz z rozwojem i postgpem cztowiek uwierzyt w mozliwosci ludzkiego

N Spe salvi, 43.

2 Tamze.

4 Tamze, 25.

4 Tamze, 15.

4 Tamze.

% Por, J. Ratzinger, dz. cyt. 28-29.

47 Por. S. Nagy, Myslqgc o nowej encyklice — problem ,, malej nadziei”, w: Tygodnik Katolicki Niedziela
nr 5z 3. I1. 2008, 12.
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rozumu, widzac nie w wierze, ale w nauce przyszios¢ i zbawienie, co tez nazwano
,wiarg w postep”. Tak powstawaly namiastki Krélestwa Bozego na ziemi, czyli uto-
pijny model spoleczenstwa. ,

Z poszukiwania utopijnego modelu spoleczenistwa i z walki z ekonomiczno-spo-
tecznymi nieréwnosciami doszto do Rewolucji Burzuazyjnej we Francji, a p6zniej do
Rewolucji Proletariackiej. Obydwie te rewolucje zmierzaty do zréwnania wszystkich
ludzi w imi¢ sprawiedliwosci spolecznej. Ale zbawienie i prawdziwy postep — jak
zostalo wezesdniej powiedziane — nie pochodzi ani z uwarunkowan spoteczno-eko-
nomicznych ani tez z postgpu technicznego. To sa wszystko te rozwiazania, ktore
nie uwzgledniaja transcendencji*®®. Zbawienie i prawdziwy postep rodzi sie w sercu
cztowieka pod wplywem taski Bozej.

Stad tez chrzescijanska nadzieja eschatolog1czna pehi funkcje krytycznat W sto-
sunku do tych wszystkich utopii.

Ponadto nalezy stwierdzi¢, ze rewolucja nie jest gwarantem budowania spote-
czenstwa sprawiedliwego, chocby miala by¢ dokonywana w imig szlachetnych idea-
16w. Jedynym gwarantem budowania spoteczenstwa relatywnie sprawiedliwego jest
spotkanie z Bogiem, ktdre to spotkanie daje podstaw¢ nowego zycia. Pierwszym eta-
pem jest nawrocenie cztowieka. I chociaz poczatkowo nawrocenie nie zmienia struk-
tur spotecznych i nie ktadzie konca uciskowi, to jednak zmienia to, co najwazniejsze,
czyli stosunek cztowieka do czlowieka oraz czlowieka do samego siebie. Dopiero
potem, stopniowo i ewolucyjnie, nawrdcenie pojedynczego czlowieka przeksztalca
spoteczenstwo, czyniac je odrobing lepszym poprzez stuzbg i swiadectwo nawrdco-
nych, choéby wspomnianego w encyklice wielkiego nawrdconego §w. Augustyna.

Sceptycznie tez nalezy odniesé sie do wiary w to, ze kiedykolwiek osiagniemy
stan ustrojowy, w ktérym wszystko b¢dzie doskonale, swoisty koniec historii. Jesli
ktos sktada takie obietnice to zwyczajnie ktamie lub przynajmniej btadzi, bo pomija
* ludzka wolnos$¢. Jak méwi Benedykt X VI, , konsekwencja tego, co zostalo powie-
dziane jest fakt, ze wciaz nowe, zmudne poszukiwania shusznego tadu rzeczy ludz-
kich jest zadaniem kazdego pokolenia; nigdy nie jest zadaniem skonczonym. Kazde
pokolenie powinno wnosi¢ wklad w ustalenie przekonujacego fadu wolnosci i dobra,
ktéry bylby pomocny dla przysztego pokolenia jako wskazéwka, jak wlasciwie ko-
rzysta¢ z ludzkiej wolnosci, oczywiscie w granicach ludzkich mozliwosci, pewna
gwarancje¢ na przysztosé”.

Ponadto w naszych czasach wielu chrzescijan ulega utudzie nieograniczonych
mozliwosci samoodkupienia i samorealizacji. Dlatego nadzieja chrzescijanska ochra-
nia cztlowieka przed wymaganiami przerastajacymi jego mozliwosci. Bo czlowiek ze
swej natury jest bytem skonczonym. Chrzescijanska nadzieja pozwala cztowiekowi
by¢ cztowiekiem, nie kwestionuje jego ograniczonosci, oraz potrzeby zbawienia.

Wreszcie kwestia sprawiedliwosci. Wiadomo jak gl¢boko w §wiadomosci tkwi
zapotrzebowanie i wrazliwo$¢ na sprawg sprawiedliwosci gwalconej przez krzywde

48 Por. A. Skowronek, Eschatologiczny wymiar teologii a eschatologia, Ateneum Kaptanskie, 74/1982,
10.
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i bezkarnos¢ krzywdzacych. Ideologie chca zaprowadzi¢ sprawiedliwo$é¢ bez Boga.
Ale takie rozumienie zaprowadzania sprawiedliwo$ci i ulepszania zycia spotecznego
oznacza, Ze najlepiej funkcjonujace instytucje nie gwarantuja pokoju i sprawiedli-
wosci. ,,Nawet najlepsze struktury funkcjonujg dobrze tylko wtedy, gdy w spolecz-
nosci sa zywe przekonania, ktére sa w stanie sktania¢ ludzi do wolnego przyjecia
tadu wspélnotowego”®. Podstawg tadu nie jest jakis$ ,,ziemski raj”, ale wewnetrzna
tresé czy tez duch, ktéry ozywia ten tad. Chrzescijafiska nadzieja méwi nam, Ze na
prawdziwg sprawiedliwosé nie nalezy czekaé na tym $wiecie, ale na Sadzie Osta-
tecznym.

W obliczu ateistycznych i wewnatrz§wiatowych utopii przyszlo$ciowych teologia
chrzescijafiska staje wobec konieczno$ci podkreslania podstawy i celu nadziei. Jesli
dzisiaj chce si¢ méwié o nadziei, to rOwnoczesnie trzeba méwié¢ o Bogu i Jego es-
chatologicznym dziataniu w osobie Jezusa Chrystusa. Bog jest fundamentem nadziei
chrzescijaniskiej. Stad tez definitywnym elementem w identyfikacji chrze$cijanskiej
nadziei — wielkiej nadziei — jest prze§wiadczenie o istnieniu Boga. ,,... kto nie zna
Boga, chociaz miatby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej
nadziei, ktéra podtrzymuje cale zycie (por. Ef 2,12). Prawdziwa wielka nadzieja czlo-
wieka, ktdra przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bég — Bog, ktory nas umitowat
i wciaz nas miluje, ,,az do konca”, do ostatecznego ,,wykonalo si¢” (por. J 13,1;
19,30)*. A ,,B6g tak umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, azeby czto-
wiek nie zgingl, ale mial zycie wieczne” (J 3,16). W kontekscie tych stow Benedykt
X VI stwierdza, Ze ,,cztowiek zostaje odkupiony przez milosé™*!. Odkupienie dokonu-
je si¢ w tajemnicy mitosci, ktéra obejmuje unizenie Syna Bozego przez $mier¢ krzy-
zowq i Jego wywyzszenie przez zmartwychwstanie. W $wietle odkupienia cztowiek
odkrywa swoja przyszlosé, ktdra przekracza doczesnos¢, gdyz wiasnie w Chrystusie
i przez Chrystusa ,,czlowiek zdoby! petng swiadomos¢ swej godnosci, swego wynie-
sienia, transcendentnej warto$ci samego czlowieczenstwa, sensu swojego bytowa-
~ nia”%, Nie istnieje zatem inny motyw zycia i nadziei jak Jezus Chrystus.

Trzeba przypominaé dzisiejszym chrzescijanom, ze zanim spotkali Chrystusa,
byli jakby ,,nie majacy nadziei ani Boga na tym swiecie”. W tym sensie prawda jest,
ze kto nie zna Boga, w gruncie rzeczy nie ma nadziei. Przeslanie tej encykliki jest
jasne: pozna¢ Boga to znaczy otrzymaé nadziej¢. Kto pozna Boga, ten otrzymuje
nadziej¢ i prawdziwie zyje, bedac w stanie pokonaé wszystkie trudnosci. Dzieje si¢
tak, poniewaz nadzieja czerpie z wiary, a ta nadaje zyciu nowa podstawe, na ktorej
moze si¢ oprzeé cztowiek.

¥ Spe salvi, 24.
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