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Dokladna analiza! Klemensowej? definicji cnoty (aperrj)® pozwala okresli¢
ja mianem uporzgdkowanej osobowosci, ktora jako harmonia nie tylko cnoét?, ale
wszelkich wartosci przynaleznych do sfery intelektualnej, moralnej 1 egzysten-
cjalnej czlowieka, nieustannie dgzy do jak najdoskonalszej jednomysInosci z jej

' Por. P. Szczur, Aretologia agapetyczna Klemensa Aleksandryjskiego w zarysie, ,,Roczni-
ki Teologiczne” 48 (2001), z. 4, s. 12-14; B. Zgraja, Klemensa Aleksandryjskiego koncepcja apeth
(cnoty), ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 29 (2009), s. 211-227.

¢ Baze zZrodlowa stanowi wydanie krytyczne dziet Klemensa w serii Die griechischen
christlichen Schriftsteller der ersten [drei] Jahrhunderte: Clemens Alexandrinus, vol. I-1V; vol.
I: Protrepticus und Paedagogus, O. Stdhlin (ed.), GCS 12, Berlin 1936; vol. II: Stromata I-1V,
O. Stihlin (ed.), GCS 52, Berlin 1960; vol. l1l: Stromata VII-VIII, Excerpta ex Theodoto, Eclogae
propheticae, Quis dives salvetur?, Fragmenta, L. Friichtel (ed.), GCS 17, Berlin 1970; vol. IV: Re-
gister, O. Stihlin (ed.), GCS 39, Leipzig 1936. Na oznaczenie dziel Klemensa uzyto w przypisach
skrotow: Paed. (= Paedagogus), Protr. (= Protrepticus), Strom. (= Stromata), QDS (= Quis dives
salvetur?), Hym. (= Hymnus w Paed. 111). Teksty Klemensa przytoczono na podstawie nast¢gpuja-
cych przektadéow: Klemens Aleksandryjski, Zacheta do Grekow (PSP 44), thum. J. Sotowianiuk,
Warszawa 1988, s. 116-210; tenze, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wia-
ry (ksiggi I-VII), thum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1-2, Warszawa 1994; tenze, Ktory czlowiek
bogaty moze by¢ zbawiony?, thum. J. Czuj, Krakow 1995.

3 Paed. 1, 101: Sama cnota jest dyspozycjq duszy, bedgcg w zgodzie z Logosem przez cale

Zycie.

*  Cnota (termin pisany kursywa) oznacza uporzadkowang osobowos¢, ktorg tworzy sze-
reg wartosci, w tym takze 1 cnot. Klemens odchodzi wigc od stoickiego rozumienia cnoty jedynie
jako ,tancucha” poszczegdlnych cnot. Na temat stoickiej koncepcji cnoty pisze m.in. A. Swoboda,
Stoicka koncepcja cnoty, ,,.Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae” 12 (1998),
s. 31-41.
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niedoscignionym wzorem — Boskim Logosem®, bedagcym Boska Crotg, rozumia-
na jako doskonata harmonia w sprawach przynaleznych do kregu intelektualne-
go, moralnego i egzystencjalnego.

Wedtug Klemensa szczegolnym uaktywnieniem si¢ Boga Ojca w dzia-
laniu jest Chrystus — Boski Logos’, ktory zgodnie z wolg Ojca stat si¢ sprawca
wszelkiego dobra®, w tym takze i cnoty. Chrystus — Boski Logos, Boska Crnota
— kwintesencja wszystkich wartosci, petne ich udoskonalenie 1 harmonijne zespo-
lenie, ze wzgledu na nas, jak pisze Aleksandryjczyk, stat si¢ Czlowiekiem®, a tym
samym widocznym dla wszystkich Wzorem Crnoty. Znajduje to potwierdzenie
w okresleniu, jakie stosuje nasz autor w odniesieniu do Chrystusa, nazywajac
Go jej Wzorem'?, wedlug ktorego ma si¢ dokonywac nabywanie przez czlowieka
cnoty, czyli, innymi stowy, ksztaltowanie uporzagdkowanej osobowosci.

Wydarzenie Wcielenia nie tylko daje nam mozliwos¢ zapoznania si¢
z doskonatym przykltadem Crnoty w osobie Jezusa Chrystusa, co takze wskazuje
na realno$¢ jego odwzorowania w zyciu kazdego czlowieka. Chrystus bowiem
jako prawdziwy Bég i prawdziwy Czlowiek, Wzor Boskiej Crnoty, jest zarazem,
jak mowi Klemens, jej Wykonawca''. Innymi stowy, Chrystus — Boska Cnota nie
tylko postanowil pokaza¢ ludziom najwigksze wartosci, ale przez fakt swojego

> Do glosu dochodzi tutaj idea upodobnienia si¢ czlowieka do Boga (Opotlwoig), szeroko
eksponowana w filozofii platonskiej, a potem w stoickiej, ktora jako wyraznie chrzescijanska stata
si¢ u Klemensa osia jego etyki. Por. H. Merki, Ouoiwoig Gew von der platonischen Angleichung an
Gott zur Gottdhnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Freiburg in der Schweiz 1952, s. 44—45; M. Ber-
ciano, Kairos. Tiempo humano e historic-salvifice en Clemente de Alejandria, Madrid 1976, s. 212,
251; F. Baravalle, I/ concepto di ,,Homoiosis Theo” in Clemente Alessandrino, Toronto 1952,
J. Daniélou, Message Evangélique et Culture Hellénistique aux IF et lIF siecles, Tournai 1961,
s. 375; J. Patucki, Recepcja ideatow hellenskich w nauce Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 41 (1994), z. 4, s. 19.

¢ O ile mozna w ogdle moéwi¢ o istnieniu jakich$ sfer w Bogu. Por. E. Stauffer, ayandw,

ayany, ayoarntog, W Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, vol. 1, s. 53.

7 Por. Strom. VII, 7,7. Zdaniem W. Kelbera (Die Logoslehre. Von Heraklit bis Origenes,
Stuttgart 1976, s. 179-216) ,,Boski Logos” jest i podstawowym tytutem, jakim Klemens okresla
Chrystusa. Zagadnienie Logosu w tworczosci Klemensa omawia szczegétlowo R.M. Leszczynski,
Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw na wezesne chrzescijanstwo, Warszawa 2003, s. 316-375.

Na temat Klemensowego zastosowania terminu /ogos zob. M.J. Edwards, Clement of Alexandria
and His Doctrine of the Logos, ,,Vigiliae christianae” 54 (2000), s. 159-177.

8 Por. Strom. VII, 8,5; Protr. 7,1-3.
®  Por. Strom. 1V, 130,2.

© Por. Paed. 11, 10,4; Strom. 11, 19,1. W stwierdzeniu tym Klemens zdaje si¢ nawigzywaé
do platonskiej nauki o ideach. Szerzej na ten temat pisze m.in. R.M. Leszczynski, Starozytna kon-
cepcja Logosu..., dz. cyt., s. 322-323.

""" Por. Hym. 39.
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czlowieczenstwa wskazat takze na realng mozliwos¢ ich osiggnigcia'?. Co wigcej,
cztowieczenstwo Chrystusa stato si¢ niejako ptaszczyzng porozumienia si¢ Boga
— Czlowieka z cztowiekiem. Czytamy bowiem, ze Logos stal sie czlowiekiem,
abys ty takze nauczyt sie od czlowieka, w jaki sposob bedgc czlowiekiem mozesz
stac sie Bogiem".

Powyzsze stowa Klemensa znajduja dopowiedzenie w innej jego wypowie-
dzi, w ktorej czytamy: Syn wiec, przywdziawszy cialo uchwytne dla postrzegania
fizycznego, przybyt na swiat, aby pokazac poprzez wlasne postuszenstwo przyka-
zaniom, co pozostaje w zakresie mozliwosci ludzkich".

Mozna zatem stwierdzi¢, ze Chrystus Bog — Czlowiek, jako uczacy czto-
wieka cnoty, wskazatl jako droge do jej osiggnigcia osobisty przyktad wiernosci
przykazaniom, ktorych zachowanie pozostaje w zakresie ludzkich mozliwosci.

1. Dobra w wymiarze indywidualnym

Stopien jednomyslnosci cnoty-uporzadkowanej osobowosci z jej niedoscig-
nionym wzorem — Boskim Logosem przeklada si¢ w sposob proporcjonalny na
pickno duszy czlowieka'. Ten zas, kto posiada cnoteg'®, ma nie tylko pigkng du-
sze. Pickno to bowiem uwidacznia si¢ w postawie moralnej czlowieka, ktdrg jako
prawdziwe bogactwo stanowi, zdaniem Klemensa, szczodra obfitos¢ cnotliwych

2 Strom. VI, 126,3.

3 Protr. 8,4: 6 L6yog 6 10D Be0D & vBpmTOG YEVOLEVOS, Tva 8T KOl 6V Ttapd GvBp@TOoL
HaONG, TH MOTE Gpa AvBpwRog YEVNTAL BEDG.

14 Strom. VII, 8,6: 6 xai {Atnpe xadettal thg ¢Ocews. v oLy obv Tolg {nTovpévolg
£0TL TL TPO-YIVWGKOUEVOV (O TaVTWG £E E0LTOD MGTOV OV AVANOdEIKTOG TLIGTEVETAL), O XPN
noleloBot Tfig {nThRcews abT®V OpunTNpLlov Kot Tdv ebpficBat doxodvTwy KpLThApLOV.

15 Por. Strom. V, 97,5.

'*  Klemens okresla posiadajacego cnote terminem ,,gnostyk™ Dazy on przez caly czas do
catkowitego zjednoczenia z Bogiem, zgodnosci 1 harmonii z Nim we wszystkich sferach ludzkiego
zycia. Por. F. Baravalle, I/ concepto di ,, Homoiosis Theo”..., dz. cyt., s. 88. Wsrdd wielu publikacji
podejmujacych zagadnienie gnostyka wymieni¢ nalezy poza monumentalnym dzietem W. Volk-
era (Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin 1952) nastepujace prace: P. Brezzi,
La gnosi cristiana di Alessandria e le antiche scuole cristiane, Milano 1950; C. Guasco, Lo gnos-
tico cristiano Clemente Alessandrino, ,,Sophia” 26 (1956), s. 262-269; R. Wagner, Die Gnosis
von Alexandria, Stuttgart 1961, s. 104—134; F.Ch. Baur, Die christliche Gnosis, Darmstadt 1967,
J.L. Kovacs, Clement of Alexandria and the Vallentinian Gnostics, New York 1978; J. Grzywa-
czewski, Obraz gnostyka wedlug ,, Stromatow” Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Vox Patrum” 6
(1986), z. 11, s. 543-553.



40 BRUNON ZGRAJA

czynow!” Jak zas pisze Aleksandryjczyk w innym miejscu, cnota ma na uwadze
Jedynie szanse wykonania czynu moralnie pigknego'®.

Dokonujacy si¢ nieustannie, poprzez dazenie do jak najdoskonalszej cnoty,
proces upodabniania do Boskiego Logosu uniemozliwia jednak dokonanie osta-
tecznej oceny jego rezultatow, a tym samym precyzyjnego okreslenia trudnych
do przewidzenia owocow croty. Z tego tez powodu w Pedagogu Klemens pisze:
Od Niego uczymy si¢ prostoty, skromnosci, petnego umilowania wolnosci, mito-
sci czlowieka i tego, co dobre, jednym stowem nabywamy podobienstwo do Boga
przez pokrewienstwo cnoty. Wysilaj sie, a nie ustawaj w staraniach: bedziesz
bowiem, jakim si¢ nie spodziewasz, ani nawet nie mogibys przypuszczaé. Jak inny
Jjest sposob zycia filozofow, inny retorow, inny zapasnikow, tak szlachetne usposo-
bienie, odpowiadajgce postepowaniu mitujgcego dobro, wywodzi si¢ z wychowa-
nia Chrystusa. I nabyte czynnosci naszego postepowania stajq sie szlachetnymi:
chod i odpoczynek, pozywienie i sen, foZe i utrzymanie, i pozostale dziedziny"®

Dzigki wiec cnocie czlowiek moze si¢ sta¢ takim, jakim nawet nie przy-
puszcza, konkretny za$ wymiar tej przemiany, owocujacy postepowaniem, ktore
Klemens ogodlnie nazywa milujagcym dobro, obejmuje w zasadzie wszystkie dzie-
dziny ludzkiego zycia. Mozna zatem powiedzie¢, powotujac si¢ na Klemensa, ze
cnota prowadzi do szeroko poj¢tej zacnosci (€vapetov).

Powyzsze stwierdzenie ma swoje dalsze konsekwencje, ktore uwidaczniaja
si¢ w tym, Ze Klemens nie przeklada cnoty na konkretne zachowania, lecz stara
si¢ jedynie zakresli¢ ogolne ich ramy. Potwierdzeniem tego jest nastepujaca wy-
powiedZ Aleksandryjczyka zaczerpni¢ta z Panatenaika 1zokratesa: A Izokrates
w swym Panatenaiku postawiwszy pytanie: ,,Kogo obdarzasz mianem ludzi po-

7" Por. Strom. V1, 99,5.

8 Strom. 1V, 69,1: oAV & mAEOV TNV GPETNV TEPLLAXMTOV VOULGTEOV, PN €1 EAAO TL

apopdvrag, AALA €ig ODTO TO KOADG POy BTival duvapevoy.

" Paed. 1, 99,1-2: Aoyog €0Tiv atDTOIG | TPOPT, O TNV EVBELKTIKTV KOITOUSEVTIKTV

TYEHOVIOLV KEKANPWHIEVOG AOYOG, o’ 0D TO EVTEAEG TE Kol ATVPOV Kol TO SOV PLAEAEDOE -
pov Kol PLAGVOpwROV PIAOKaAOV Te EKPLaVOAVOUEY, EVi AOY® PET’ olkeldtnTog &peTiic £Eo-
HOlODHLEVOL T BE®. AAL EKTOVEL KOl UMy Amdkopve: Eom Yo olog ovk éAmilelg o0’ eixdoat
dbvalo @v. Qg & EotL Tig GAAN 1 v PLA0COPWV &Y@YT, GAAN & pTOp®V, TAAXIGTAV & GAAN,
o¥Twg 0TIV YeEvvaio S1G0e01g PLAOKGAW Tpoopécel katdAAniog Ek 1fig Xprotod mando-
Yoyiag TEPLYLVOUEVT, KOl T& THG EVEPYELOG TEMALSEVUE VAL CELVOL SrompéRrovaLy Topeial Kol
KOTAKALOLG KOi Tpo®n Kol Dvog kol koitn kol dlarta kol 1 Aownn moudeio.

% Por. Strom. VI, 158,3. Termin zacnosé uzyty w polskim tlumaczeniu wigzaé¢ nalezy

z przymiotnikiem zacny, ktéry okresla czlowieka szlachetnego charakteru, rzetelnego, przyzwo-
itego, prawego. Por. M. Szymczak (red.), Slownik jezyka polskiego, t. 3, Warszawa 1981, s. 895.
Jest oczywiste, iz tego typu postawa rzetelnosci czy prawosci zaktada wiernos¢ ideatowi, jakim jest
Boski Logos.
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siadajgcych kulture moralng” odpowiada: , najpierw tych, ktorzy dobry czynig
uzytek z tego, co nas spotyka w kazdym dniu, w swym sqdzie trafiajq w stusznosé
oraz z reguly zdolajq wlasciwie przewidywac pozytek, nastepnie tych, ktorzy ob-
cujq ze swym otoczeniem w sposob godny i sprawiedliwy oraz pogodnie i latwo
znoszq cudze nieprzyjemne i trudne cechy charakteru, sami zas siebie ukazujg,
o ile to jest mozliwe, jako fatwych i umiarkowanych w obcowaniu z otoczeniem;
potem tych, ktorzy panujq nad pragnieniem rozkoszy, a nie poddajq sie zbytnio
nieszczesciom, lecz w czasie ich trwania zachowujq si¢ w sposob godny natury,
ktorej jestesmy czescig; po czwarte, co najwazniejsze — tych, ktorzy w powodze-
niu nie ulegajq zepsuciu, nie tracq panowania nad sobg, nie stajg sie butni, lecz
trwajq w szeregu ludzi prawidlowo myslgcych” Nastepnie dorzuce mys! szczy-
towgq: ,,Dopiero jednak tych, ktorzy nie tylko w stosunku do jednego z wymienio-
nych punktow, ale w stosunku do nich wszystkich zachowujg harmonijng postawe
duszy, uwazam za ludzi rozumnych i posiadajgcych wszelkie cnoty ',

Wydaje si¢ zatem, ze przedstawione w sposob ogélny w powyzszym tekscie
niejako cztery kregi aktywnosci wynikajace z posiadania cnoty, bez powigza-
nia ich z konkretnymi wartosciami*?, mozna sprowadzi¢ do trzech podmiotow
oddziatywan, wsrdd ktorych pierwszy dotyczy Boga, drugi — blizniego?®, trzeci
natomiast zwiazany jest z samg osobg posiadajaca cnote. Mowiac zas bardziej
szczegdlowo, posiadanie cnoty, albo — jak wynika z cytowanego tekstu — kultu-
ry moralnej, przeklada si¢ w odniesieniu do Boga na czynienie dobrego uzytku
z tego, co nas spotyka w kazdym dniu za sprawg woli Bozej*, a co wigze si¢

21

2 Strom. V, 69,6: xaldg &pa Tookpdtng €v 1@ [Movadnvoik® dtiveg odv KoA® Temo -
SevpEVog; T TPOBELG EMLPEPEL ATPDTOV [ V TOVG KAADG XPWHEVOVG TOLG TPAYHOOL TOIG KAT
TNV NPéEpOV EXAOTNV TPOCTINTOVOL Kal Thv d05av émTuyf T@V Kapdv €xoviag xai dvva-
HEVNV ¢ ML 1O TOAV o6toxGlecOal T0D CUUEEPOVTOG EMELTO TOVG MPENOVIMG KOl JLKOLWG
Optlodvtag el tolg TAncialovot kol TG Hev

TAOV GALeV andiag xai BapdIntag evkOAwG Kol padiwg @époviag, cOag & adToLg Ag
dUVATOV EAOLPPOTATOVG KOl HETPLOTATOVG TOlG EVVODOL TapPEXoVTas: £TL & ToLG T@V L v do-
VAV KpaToDVIOG, TOV 8 GULEOPDV 1T Alay HTTOUEVOVG, GAL AVIpWwADS €v aDTOIG AVOCTPE -
QopEvoug Kal Tig ehoewg GELWG NG LETEXOVIEG TUYYXOVOREV: TETAPTOV, ONEP HEYLOTOV £OTL,
100G U1 dLo@Oelpopévoug LRTO TAV eVTpayI@®v und EElotapévoug abT@V Und LIEPNPAVOLG
Yiwvopévoug, aAL Eupévoviag 1 téEel t@V €D @povodviwv.f elto Eripépel TOV KOAOPDVLL
100 AOYOL: GToVg 3 U1 HOVoV TpOG €]V ToVTOV, GALL TPOG Aoyt TadTO TNV €LV THG WLXTG
£DAPPOCTOV E£XOVIOG, TOVTOVG PNUL KO1 GPOVIHOVG € Vol Kol TEAELOVG QVIPAS Kol TACOG
£xelv tog dpetau; por. EP 37,1.

22 Wartosci te przedstawia i analizuje P Szczur, Oblicza milosci. ,, Mifos¢ daje sie poznaé

w wieloraki sposéb” Cnoty pokrewne i towarzyszgce yannm wedlug Klemensa Aleksandryjskiego,
Lublin 2002.

22 Begdzie o nim mowa w nastepnej czesci artykutu.
2 Por. QDS 19,1.
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ze stusznoscia sadow 1 zdolnoscia przewidywania pozytku. Z kolei krag zacho-
wan zwigzany bezposrednio z osoba cieszaca si¢ posiadaniem croty obejmuje
panowanie nad pragnieniem rozkoszy, niepoddawanie si¢ zbytnio nieszcz¢sciom,
a w czasie ich trwania — zachowanie si¢ w sposob mezny i godny natury, nieule-
ganie w powodzeniu zepsuciu, a takze nietracenie panowania nad soba, wolnos¢
od buty oraz prawidtowe myslenie.

Powyzsze stwierdzenia znajduja ponickad uzupelnienie w Stromacie VI,
gdzie czytamy: Nie porzuce nigdy cnoty dla niecnego zysku. A niecny zysk to
rozkosz i cierpienie, i tesknota, i strach, i razem wzigwszy: afekty duszy. Z nich
przyjemnos¢ chwilowa, a zgryzota na przysziosé. ,,Coz za pozytek, jesli nawet
Swiat caly zyskasz — powiada Pismo — a dusze utracisz? "’ Jasne wiec, Ze ci wszy-
scy, ktorzy nie petniq pigknych czynow, tym samym nie wiedzgq, co jest korzystne
dla nich. A jesli tak jest, w takim razie nie sq w stanie rowniez we wiasciwy spo-
sob modlic¢ si¢ o otrzymanie od Boga tego, co dobre, nie wiedzqc, co istotnie jest
dobre. A nawet w wypadku, gdy to dobro otrzymujq, nie sq zdolni dostrzec daru.
Ani tez nie potrafig wykorzystaé go wedle jego wartosci, poniewaz nie poznali,
a takze nie nabrali umiejetnosci korzystania z przydzielonych im darow w sposob
piekny®.

Z przytoczonego fragmentu wynika, ze ten, kto posiada crote, pehni czy-
ny moralnie pigkne, poniewaz jest obdarzony wiedza o tym, co korzystne dla
niego. Wiedza ta umozliwia z kolei zanoszenie we wlasciwy sposéb modlitwy
do Boga o wszystko to, co dla cztowieka dobre?*. W przypadku za$ otrzymania
daru czlowiek posiadajacy cnote zdolny jest go dostrzec i wykorzysta¢ wedtug
jego wartosci. Widzimy zatem, ze owocami cnoty s3 z jednej strony dobre czyny,
z drugiej za$ — modlitwa, i ze wyrastajg one na fundamencie wiedzy — zasadni-
CZego OWOCU CHoty.

Zagadnienie modlitwy, ktdra stanowi uzupelnienie kregu zachowan wobec
Boga czlowieka ubiegajacego si¢ o jak najdoskonalsza cnote, czyli uporzadko-
wang osobowos¢, wymaga jednak pewnych wyjasnien dotyczacych zarowno jej

» Strom. VI, 112,2: 00 pfAnote 1av dpetav aAAGEopoL vt ddikov képdovg. &dikov

3 avtikpug képdog Mdovn kol AOTN mO0G Te KAl POPog Kai CVVEAOVTIL EIMETV TG T&ON TR
YoxTig, AV TO TOPAVTIK TEPTVOV AVioPOV elg TODRLOV. TL YOp OQEAOG, €AV TOV KOGUOV
KepdNonNg, eNot, TNy & yuxnv droréong; dfilov oDV Tobg Un ENLTELODVTOG TOG KAAS TPAEELG
0V YLYVDOKELY T& OPEEALLE E0VTOTG. £1 & T0DT0, 018 eDEXTBO OpBAG olol TE 0DTOL TOPX TOD
8eod AaPetv Ta AyaBd, &yvoodvieg Td GvTwg dryodd, obd v Aafovteg aicBoivto tiig dwpedg
008" @v 1L amoAaboeiav kot Gfiav 0d Un Eyvooav, IO Te Tiig Anelpiag 10D xpRoachaL Tolg
d0Betol KOAGC.

% Por. Strom. VII, 39,1; J. Grzywaczewski, Problem wysfuchania modlitwy u Klemensa
Aleksandryjskiego, ,,Vox Patrum” 7 (1987), z. 12-13, 5. 167.
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przedmiotu, jak i istoty. Otéz modlitwa cztowieka cieszgcego si¢ z posiadania
cnoty zawiera w swej tresci prosbe o dobra prawdziwe, czyli duchowe?” Dotycza
one przede wszystkim duszy?® oraz wychowania intelektualnego i moralnego. In-
nymi stowy, cnota, a wraz z nig wiedza o tym, co dla czlowieka dobre, warunkuje
prosbe o zycie wolne od dyktatu ciata®®, o pozostanie wiernym crocie®®, a takze
o doskonato$¢ w mitosci®'. Posiadajacy cnotg modli si¢ ponadto o moznosé dal-
szego korzystania z tego, co juz zdobyt, o umiej¢tnos¢ dokonywania dobrych wy-
borow, jak réwniez o obojetnos¢ wzgledem tego, czego nie ma*?. Zdaniem Jozefa
Grzywaczewskiego posiadanie cnoty, sSwiadomos¢ tego, co dobre, zgodnos¢ woli
czlowieka z wolg Boza, a w zwigzku z tym skierowanie odpowiedniej prosby do
Boga, sprawiaja, ze prosba taka jako zgodna z zamiarem Bozym bywa przyjeta
1 wystuchana*?.

Trescig modlitw sg jednak nie tylko prosby, ale i dzigkczynienia*. Cziowiek
posiadajacy cnote sktada podzigkowania za to, co juz minelo, za to, co sie dzieje,
za to, co jeszcze ma sig stac¢®, jak tez 1 za udzielone poznanie’®.

Jesli za$ chodzi o istote modlitwy, to nalezy stwierdzi¢, ze dla Klemensa
modlitwa czlowieka posiadajacego crote to co$ wigcej niz tylko stowa i mysli.
Nawet bowiem sama wiara, ze co$ si¢ uzyska, jest swego rodzaju modlitwa?*’
Ponadto dla Klemensa rodzajem modlitwy jest tez odtracenie zta*®. Modlitwa to
jednak przede wszystkim kontakt z Bogiem, otwarcie si¢ na Boga, Swiadomos¢
Jego obecnosci. Mozna si¢ zatem modli¢ bez wypowiadania stow, jesli si¢ tylko
natezy we wlasnym wnetrzu calg site ducha na wypowiedz myslowa, zachowujac

2T Por. Strom. V11, 44,34.

28 Por. tamze, 38,4.

2% Por. tamze, 79,3.

30 Por. tamze, 46,5.

31 Por. tamze, 46,3.

32 Por. tamze, 44,3—4.

3 Por. J. Grzywaczewski, Problem wysfuchania modlitwy..., dz. cyt., s. 160.

¥ O modlitwie dzigkczynnej u Klemensa pisze J. Grzywaczewski, Modlitwa dzigkczynna
w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego, ,Homo Dei” 63 (1994), z. 1, s. 26-31.

35 Strom. VII, 79,2: ént 1 10ig mpoyeyovooLy €xi 1€ TOlg EVESTAOLY €7L TE TOTG HEANO-
VOLV.

3% Por. Strom. VII, 35,3.
37 Por. tamze, 41,8.

3 Por. tamze, 39,5.
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niezmienng postawe zwrocong ku Bogu*® W zasadzie wiec mozna powiedzie¢,
ze cnota prowadzi do modlitwy, ktora jest nie tylko rozmowa w sensie wymiany
mysli, ale nieprzerwanym kontaktem egzystencjalnym z Bogiem, pojetym jako
ustawiczne otwieranie sie na Niego i szukanie z Nim wspolnoty zycia*. Podsta-
wa tej wspdlnoty jest stan przyjazni z Bogiem, ktory czlowiek nabywa dzigki
cnocie*'. Umozliwia on trwanie w Bogu przez modlitwg, jakby w relacji nie-
ustannego przyjacielskiego przebywania 1 dialogu.

Cnota, ktéra pozostaje w nieustannej harmonii z Boskim Logosem, gwa-
rantuje czlowiekowi szcze$cie. Przekonanie takie wyraza Klemens, powolujac
si¢ na wypowiedzi réznych filozoféw, m.in. Platona, ktory twierdzil, ze cnota
wystarczy do zycia szczg$liwego*?, oraz Polemona, wedhug ktérego bez crnoty
nie moze zaistnie¢ szczescie** Za pomoca wypowiedzi filozoféw stara si¢ takze
nasz autor okresli¢ istote szczescia. Przedstawia zatem poglady Speuzypa i Pla-
tona. Pierwszy z nich, Speuzyp, byl zdania, Zze szczgscie jest stanem wewngtrzne;j
doskonatosci elementéw zgodnych z naturg albo stata dyspozycja do dobra, kté-
r3 to postaw¢ wszyscy pragng uzyskac, ale tylko prawdziwie dobrym udaje si¢
osiagna¢ stan niezmgconego spokoju*. Platon z kolei nazywat szczgsciem zycie
doskonate w zakresie cnoty, polegajagce na wiedzy o dobru i1 na upodobnieniu
si¢ do Boga, ktdre upatruje w postawie cztowieka charakteryzujacego si¢ spra-
wiedliwoscia, zboznoscig i rozumnoscig®. W kwestii istoty szczescia na uwage
zashuguje ponadto stanowisko Ksenokratesa z Chalcedonu, ktéry utrzymywat, iz
szczescie polega na posiadaniu cnoty oraz srodkow jej stuzacych. Urzeczywistnia
si¢ ono w duszy za pomoca cnot, a jego elementami sg pickne czyny, szlachetne
sprawnosci, sktonnosci, ruchy oraz postawy*®.

% Por. F. Draczkowski, Znaczenie slow Klemensa Aleksandryjskiego , modlitwa jest roz-

mowgq z Bogiem” w ich kontekscie blizszym i dalszym, ,,Tamowskie Studia Teologiczne” 8 (1981),
s. 132.

‘0 Por. J. Grzywaczewski, Istota modlitwy wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Homo
Dei” 62 (1993), z. 3, s. 12; D.G. Békés, De continua oratione Clementis Alexandrini doctrina,
Roma 1942, s. 94,

4 Por. Strom. VII, 19,3.

2 Por. Strom. V, 97,6. Klemens powoluje si¢ w tym miejscu na wypowiedz stoika Antypate-
ra z Tarsu; por. I. Amim (ed.), Stoicorum veterum fragmenta, vol. 111, Lipsiae 1903-1905, s. 252.

3 Por. Strom. 11, 133,7; F.W.A. Mullach (ed.), Fragmenta philosophorum Graecorum,
vol. 11, Parisiis 1863, s. 151 (dalej: FPG).

4 Por. Strom. 11, 133,4; FPG, vol. III, s. 91.
s Por. Strom. 11,131,5; Plato, Respublica 613 A-B; tenze, Theaetetus 176 B.

% Por. Strom. 11, 133,5; R. Heinze, Xenocrates. Darstellung der Lehre und Sammlung der
Fragmente, Leipzig 1892, s. 68.
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Zaprezentowane w oparciu o Stromaty opinie filozoféw na temat istoty
szczgscia, jakie wigze sie z posiadaniem cnoty, jak rowniez brak jednoznacznego
opowiedzenia si¢ Klemensa po stronie ktérejkolwiek z nich, moga wskazywaé
na trudnosci naszego autora w precyzyjnym jego okresleniu, a tym samym, jak
to zresztg czgsto u Klemensa bywa, na akceptacje wszystkich przedstawionych
przez niego rozwigzan, a co za tym idzie — na konieczno$¢ ich sumarycznego
ujecia. Mozna zatem powiedzieé, ze stan szczescia, ktorego sprawca jest cnota,
polega wedlug Aleksandryjczyka na stalej dyspozycji do dobra, ktora wigze sie
ze stanem niezmaconego spokoju. Podstawa tej dyspozycji jest wiedza o dobru,
jej zas realizacja, dokonujaca si¢ za sprawa cnoty, prowadzi do upodobnienia
si¢ do Boga. Elementami stanu szcz¢scia sg natomiast pigkne czyny, szlachetne
sprawnosci, sklonnosci, ruchy i postawy. Jak wigc widzimy, stan szczescia, wy-
razony przez Klemensa terminem gvdapovia, pozbawiony jest jakiegokolwiek
zabarwienia hedonistycznego, gdyz jest wynikiem ukierunkowania si¢ cztowieka
na Boga za sprawg cnoty.

Cnota, ktora, jak zauwazylisSmy, czyni czlowieka przyjacielem Boga, w wy-
miarze eschatologicznym zapewnia mu zbawienie: I znowu oto sprawe roznic
wedle zaslugi i szlachetnych nagrod za cnot¢ przedstawil Pan w przypowiesci
o roznym wymiarze godzin przepracowanych przez robotnikow za tg samqg zapla-
te kazdemu z nich wymierzong — to jest zaplate w postaci zbawienia [cotnplog],
ktore symbolizuje denar jako sprawiedliwos¢ rownajgca wszystkich robotnikow,
cho¢ przepracowali nie te samq ilos¢ godzin®

Zbawienie, jak wynika z powyzszego tekstu, nie jest jednak uzaleznione od
stopnia doskonatosci nabytej cnoty*®. R6zna bowiem liczba przepracowanych go-
dzin, przekladajaca sie¢, jak si¢ wydaje, na rozny stopien identyfikacji cnoty z jej
Boskim Wzorem — Logosem, nie stanowi przeszkody w otrzymaniu tej samej dla
wszystkich nagrody, jaka jest zbawienie. Wydaje si¢ zatem, iz tym, co decyduje
o przyznawanej przez Boga nagrodzie zbawienia, jest cnota jako najdoskonalsza
harmonia z Logosem, na jakg bylo cztowieka sta¢. Bog ocenia wigc crotg jako
owoc procesu upodabniania si¢ do Logosu w kontekscie ludzkich mozliwosci.
Zbyt p6ézna decyzja o rozpoczgciu procesu nabywania cnofy wymaga w zwigzku

4 Strom. 1V, 36,5: méArv 1€ od 10G kot’ dElov SLapopds, Thg Gpetiig eDYEVETS GpoBac,

Sl 1OV GpdV TV OLY Opoiwy TOV GpPBRdV, mPog & kol <did> 10D EKAGTO TOV £PYUTAOV
Aam0d00€VvTOg 160V HL6B0Y (TovTESTL Tiig cwTN-plag, Tiv O dnvaplov aivicoetal) 10 én’ {ong
dixoov HEPNVUKEY [Bra] TOV Kot TG dkatalANlovg dpog Epyacapuévmy.

#  Klemens, mowigc o nagrodzie za cnote, nigdzie nie wspomina o stopniu jej doskonatosci.

Por. Strom. 11, 80,2; Protr. 9,1; QDS 18,1.6.
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z tym wiekszego zaangazowania czlowieka. Wskazuje na to, uzyty w przypo-
wiesci?’, do ktorej odwoluje si¢ nasz autor, mowiac o nabywaniu croty, termin
apyoc®. Otéz jako rzeczownik oznacza on tego, ktory nie pracuje na roli, jest
leniwy, opieszaty®!, natomiast jako przymiotnik wskazuje na takie cechy, jak
szybkos$¢ oraz chyzosé®. Uzycie tego terminu w kontekscie procesu nabywania
cnoty oznacza zatem czlowieka leniwego, niezabiegajacego o cnofte, ktory wraz
z rozpoczeciem procesu identyfikacji z Boskim Logosem powinien w celu wy-
korzystania wszystkich swoich mozliwosci, ktorych realizacja jest przedmiotem
Bozej oceny, przystagpi¢ do niego z jak najwigksza aktywnoscia. Mozna wigc
powiedzieé, ze cnota prowadzi do zbawienia, ktére, wyrazone greckim pojgciem
cwtnpia, streszcza, jak zauwazyt Alfredo Brontesi, nie tylko catag Boza pedago-
gie, ale 1 wszystkie wysitki cztowieka zmierzajacego do zbawienia®.

Podsumowujac, wypada stwierdzi¢, iz nabywanie stale rozwijajace;j si¢, bo
dazacej do jak najdoskonalszej harmonii z Logosem, cnoty zapewnia cztowieko-
wi w wymiarze indywidualnym przede wszystkim wolnos¢ od grzechow, a tym
samym pigkno duszy. Zewn¢trznym tego przejawem jest zachowanie, wyrasta-
jace na fundamencie wiedzy o tym, co dobre — zasadniczego, jak si¢ wydaje,
owocu cnoty — charakteryzujace si¢ obfitoscig dobrych moralnie czynéw, zarow-
no w odniesieniu do Boga, jak 1 samego podmiotu dziatajacego. Ich precyzyjne
okreslenie, z racji nieustannego rozwoju cnoty, staje si¢ jednak niemozliwe. Dzig-
ki cnocie-uporzadkowanej osobowosci czlowiek staje si¢ ponadto przyjacielem
Boga, co umozliwia mu intelektualno-moralno-egzystencjalne trwanie w Bogu,
w relacji nieustannego przebywania 1 dialogu. Cnota gwarantuje cztowiekowi
rowniez stan szczgscia 1 wieczne zbawienie.

2. Dobra w wymiarze spolecznym

Cnota ukierunkowana na dobro ujawnia swoje dziatanie rOwniez w aspekcie
spolecznym. Ogo6lng charakterystyke zachowan, bgdacych owocem crnoty w tym

9 Mt 20,1-16.
0 Por. K. Aland, M. Black (eds.), The Greek New Testament, Miinster 1983, s. 76.

S' &pyde, w: Z. Abramowiczéwna (red.), Sfownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958,
s. 321.

2 Por. tamze.

53 Por. A. Brontesi, La soteria in Clemente Alessandrino, Roma 1972, s. 597.
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wymiarze, zawarl Klemens w przytaczanym juz fragmencie V Stromatu. Przypo-
mnijmy, iz ci, ktorzy nabyli crote, obcujg ze swym otoczeniem w sposob godny
i sprawiedliwy oraz pogodnie i latwo znoszq cudze nieprzyjemne i trudne cechy
charakteru, sami zas siebie ukazujq, o ile to mozliwe, jako latwych i umiarkowa-
nych w obcowaniu z otoczeniem™*.

Przedstawione w powyzszej wypowiedzi Klemensa, w sposob raczej ogol-
ny, konstruktywne dzialanie cnofy na rzecz wspdlnoty moze si¢ réznie przeja-
wia¢. Wedlug naszego autora cnota, czyli harmonia trzech sfer ludzkiego zycia,
okreslana réwniez jako agape®, daje sie poznaé w wieloraki sposéb: albo jako
tagodnos¢, albo jako szlachetnosc, albo jako wytrwatosé, albo jako wyzbycie sie
zawisci, falszywej ambicji czy nienawisci, czy jako zapomnienie uraz®*. Niewat-
pliwie fagodnos¢, szlachetnos¢ i wytrwatos¢ stanowig konstruktywny fundament
zycia wspolnoty, a unikanie zawisci, falszywych ambicji, nienawisci oraz uraz
chroni wspdlnote przed sktdceniem, w dalszej zas konsekwencji przed utratg jed-
nosci.

Pomnazanie dobra w wymiarze spotecznym dokonuje si¢ jednak dzigki crno-
cie na r6znych odcinkach zycia i ujawnia si¢ w formie réznych cnét. Owocem
harmonii z Boskim Logosem jest bowiem goscinnos¢, ktora nie tylko troszczy
si¢ 0 pozytek w stosunku do ludzi obcych, ale obowigzuje wobec wszystkich.
Ponadto owocem owej harmonii jest mito$¢ do cztowieka, z ktérej, jako przyja-
cielskiego traktowania ludzi, wyrasta czuto$¢, bedaca szczegdlng umiej¢tnoscia
Swiadczenia mitosci przyjaciotom 1 bliskim. Oprécz czutoéci, przyjacielskie trak-
towanie ludzi przejawia sie takze w serdecznosci, zyczliwosci i zywej mitosci®’

Czynnym wyrazem spotecznego wymiaru crnoty jest rowniez modlitwa za
bliznich. Cztowiek, ktory przez cale zycie stara st¢ jak najlepiej upodobni¢ do
Boskiego Logosu — Chrystusa, na Jego wzér modli si¢ przede wszystkim o nawro-
cenie swych bliznich®® i 0 nawrot do sprawiedliwosci ze strony znieczulonych®

4 Strom. V,69,2: Enerta 100G TPEMOVTWOG Kol dLkoimg OptAodviog el Tolg TAnoialovot
KOl TOG L vV TOV ALV andiog kol Papitntog e0KOAWG Kol P adlwg PEPOVING, CPAG &
QVTOVG MG HVVOLTOV EAAPPOTATOVG KL HETPLOTETOVS TOIG EVVODGL TOUPEYOVING,

55 Por. F. Draczkowski, Kosciol — Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983,
s. 69.

6 Strom. 11, 87,2: ibyénn & molhoy®dg voeltan 316 mpadTNTog, S XpnoTdTNTOC, S
VROpOVTG, 83U apBoviag kai afniiog, 8t apisiag, ' duvnotkokiog.

57 Por. tamze, 41,3-42.1; P. Szczur, Oblicza milosci..., dz. cyt., s. 165.

58 Por. Strom. VII, 41,6.

* Tamze, 39,5: TANV €l un v émietpoenyv g dikatocdvng texvalopevog toig [5]

ATNMAYTNKOOLY O YVOOTLKOG OLKOVOHOLN TNV aiTnoty.
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Posiadajacy cnote modli si¢ takze o to, aby mogt pewne przewinienia braci wzigé
na siebie, aby w ten sposob jego najblizsi pozalowali grzechow i nawrocili sig®.
Modli sie ponadto za nieszczgsliwych, chorych 1 biednych®!, proszac dla siebie
nie o nadmiar srodkéw pieni¢znych, aby dzigki nim moc przyj$¢ z pomoca bra-
ciom, ale o to, by zostato im ofiarowane jako dar to, czego potrzebuja®.

Cnota $wiadczaca bliznim szeroko pojete dobro jest ponadto najpewniej-
szym fundamentem przyjazni migdzy ludzmi. Uczg nas — jak mowi Klemens
— Ze istniejq trzy rodzaje przyjazni. Z tych pierwsza i najlepsza to przyjazn ze
wzgledu na cnote®’. Wypada jednak doda¢, iz przyjazn, ktora jest owocem crnoty
w jej wymiarze spolecznym, albo inaczej méwigc, ktéra stata si¢ udziatem ludzi
ukierunkowanych wzajemnie na Chrystusa — Wzor Cnoty 1 dazacych zarazem
nieustannie do jak najpelniejszej z Nim harmonii, podlega rowniez chrystocen-
trycznemu ukierunkowaniu i przechodzi nieustanny rozwoj. Przejawem tego jest
z pewnoscia coraz doskonalsze budowanie wspolnoty opartej na wzajemnej jed-
nomyS$lnosci w sprawach przynaleznych do sfery intelektualnej, moralnej i egzy-
stencjalnej. Innymi stowy, wspolnototworcza cnota poprzez postepujacag dosko-
natos¢ cztonkoéw wspolnoty rodzi tym samym coraz wigksza ich jednomys$lnos¢
z Logosem we wszystkich sprawach. Stopien pojedynczej jednomys$lnosci z Lo-
gosem przeklada si¢ wigc proporcjonalnie na wzrost jednomys$ilnosci z Logosem
calej wspolnoty.

Powyzsze uwagi znajduja zastosowanie we wspodlnocie matzenskiej®, kto-
rej zadaniem jest uswigcenie zgodnie z wolg Logosu, czyli Chrystusa® W prak-
tyce oznacza to odrzucenie przez malzonkdéw zla i dgzenie do coraz doskonalszej,

8 Tamze, 80,1: obtog &v €Eel yevopevog edmowntikiy B&TTOV 100 AéyElv KOA®G

EVEPYETET, TOL PEV TOV AdEAPDV ALopTAHOTO pEPIoOcOAL EDXOREVOS €iC EOHOALOYNOLY KOl
EMLGTPOPTV TOV CUYYEVAV.

8! Por. tamze, 81,6-7.
62 Por. tamze, 81,4-5.

8 Strom. 11, 101,3: tprttée 8¢ €101 QLAiog d180.6KkOUEDn, Kol TOVTWY TO PEV TPdTOV Kol

GPLETOV TO KAT GPETNV.

64 Zagadnienie malzenstwa i rodziny w nauce Klemensa stalo si¢ podstawa wielu opraco-

wan. Z najwazniejszych prac na ten temat nalezy wymieni¢: F. Quatember, Die christliche Lebens-
haltung des Klemens von Alexandrien nach seinem ,, Pddagogus”, Wien 1946; A. Orbe, E/ peca-
do original y el matrimonio en la teologia del secolo II, ,,Gregorianum” 43 (1964), s. 449-500;
F. Bolgiani, Storia del cristianesimo, Torino 1964—1965; J.P. Broudéhoux, Mariage et famille chez
Clément d’Alexandrie, Paris 1970; P. Stockmeier, Scheidung und Wiederverheiratung in der alten
Kirche, ,,Theologische Quartalschrift” 151 (1971), s. 29-51; C Tibiletti, Verginita e matrimonio in
antichi scrittori cristiani, Macerata 1983; F. Draczkowski, Swietos¢ matzenstwa i rodziny wedlug
Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Vox Patrum” 5 (1985), z. 8-9, s. 95-125.

% Por. Strom. 1V, 126,1.



osobistej cnoty-uporzgdkowanej osobowosci. Jej przejawem, zarowno u kobiety,
jak 1 mezczyzny, jest milos¢ Boga i powsciagliwoscé. Ta ostatnia dotyczy nie
tylko pragnien seksualnych®, ale rowniez innych niewlasciwych pozadan, ktére
sa udzialem duszy nieumiejacej sie ograniczy¢ do zaspokojenia potrzeb tylko
niezbednych. Moze sie wiec ona odnosi¢ do jezyka, do stanu posiadania, do uzy-
wania czegos i do pozadania®®,

Rozpatrywana w kontekscie wspolnoty matzenskie) cnota owocuje ponadto
calym szeregiem wartosci, innych dla kobiety i innych dla m¢zczyzny, buduja-
cych ich jednomys$inos$¢ z Boskim Logosem — Boskg Cnotg®®

Maz 1 ojciec, zdaniem naszego autora, nie lekcewazy malzenstwa i rodzi-
ny’®, ale troszczy si¢ o dom’', nasladujac w ten sposob dzialanie Opatrznosci
Bozej™>. Do swojej zony maz odnosi si¢ z dobrocia, wytrwalo$cig, a przede
wszystkim z mitoscig”, ktorej wyrazem jest wiernosé™. Stara si¢ takze o to, by
w swym zachowaniu nie by¢ wobec niej przykrym’. Zatroskany o szczescie swe-
go malzenstwa 1 rodziny, ojciec 1 maz nie pozwala si¢ oderwaé¢ od mitosci do
Boga, w ktorym poszukuje i1 znajduje oparcie w pokonywaniu trudnosci, na jakie
wystawia go zycie’s, lecz w umiejetny sposdb lgczy mitos¢ do Boga z mitoscig
do swych najblizszych”

Cnota malzonka i ojca przejawia si¢ rowniez w tym, iz realizuje on swoje
powolanie, troszczac si¢ nie tylko o dom i zong, ale takze o dzieci. Jako ojciec ro-
dziny zajmuje si¢ ksztatlceniem i wychowaniem dzieci w duchu chrzescijanskim,
a wiec z zgodnie z wolg Logosu’. Formacja, ktdrg ma on zapewnic¢ dziecku, nie

s  Por. F. Draczkowski, Swietos¢ malzerstwa i rodziny..., dz. cyt., s. 118-121.

7 Na ten temat zob. tamze, s. 114—117; A. Swoboda, Ideal mg¢za w pismach Epikteta i Kle-
mensa Aleksandryjskiego, ,,Ateneum Kaptanskie” 138 (2002), s. 322-323.

%% Por. Strom. 111, 4, 1-2.

% Por. F. Draczkowski, Swieto$¢ malzenstwa i rodziny..., dz. cyt., s. 122; A. Swoboda, Ideal
meza..., dz. cyt., s. 321.

0 Por. Strom. VII, 78,5.

I Por. tamze, 70,7.

2 Por. tamze, 70,8.

3 Por. Strom. 1V, 65,1.

4 Por. Strom. 111, 26,1-2.

s Por. Strom. 1V, 65,1.

% Por. Strom. VII, 70,7.

7 Por. Strom. VI, 100,2; VII, 78,5.
8 Por. Strom. 111, 98.,4.
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moze by¢ jednak wolna od upomnien, a nawet chtosty, stosowanych w duchu
mitosci”, 1 nie powinna przebiega¢ w oderwaniu od Bozych przykazan oraz oso-
bistej, wyrazonej w modlitwie, wigzi ojca z Bogiem®.

Zone budujaca wraz z me¢zem wspolnote malzeniska, opartg na crocie, ce-
chujg z kolei: wierno$¢ i uleglo$é wobec megza®!, dobre usposobienie, rozwaga,
tagodnos$é, milczenie, cierpliwos¢ i gospodarnos¢. Kobiety starsze winne za$ za-
checa¢ mtode niewiasty do utrzymania sie w milosci malzenskiej, by w ten sposob
nauka Boza nie ulegla zniestawieniu®’. Spoleczny wymiar croty zony przejawia
si¢ takze w tym, iz jest ona pomocnicqg meza zarowno w zarzgdzie gospodar-
stwem domowym jak w zakresie wiary w Jezusa Chrystusa®. Ponadto stara si¢
ona tagodzi¢ napigcia w kregu rodzinnym®, natomiast w ubiorze i upi¢kszaniu
siebie odznacza si¢ umiarem. Gotowa jest takze do zarliwej modlitwy blagalnej,
unikania czestej nieobecnosci w domu, uchylania si¢, o ile to mozliwe, nawet
od spojrzenia w stron¢ ludzi spoza kregu jej rodziny, jak rowniez do wigkszej
dbatosci o dom®.

Wypada raz jeszcze powtorzycC, iz dbalos¢, zarbwno ze strony me¢za, jak
1 zony, 0 nieustanne pomnazanie owocOw cnoty, budujagcych wspédlnote malzen-
ska, przyczynia si¢ do wzrostu jednomysinosci ich zwiazku z Logosem. Wyra-
zem tego jest, krotko méwigc, dom sprawiedliwy i umiarkowany®®, bedacy zara-
zem miarg szczescia malzenskiego®

Owocem croty jest takze poptipio. Warto przypomniec, ze w jezyku gre-
ckim termin poptipia oznacza swiadectwo®®, ktore ze wzgledu na okolicznosci
zyciowe moze przybiera¢ rézne formy*, nie wylaczajac meczenstwa. Czytamy

 Por. Strom. 1, 54,1.

8 Por. Strom. VI, 80,4; A. Swoboda, Ideal ojca w pismach Epikteta i Klemensa Aleksan-
dryjskiego, w: P. Podeszwa, W. Szczerbinski (red.), Ad sapientiam cordis. Ksiega Pamigtkowa de-
dykowana Ksigdzu Profesorowi Ludwikowi Gladyszewskiemu, Gniezno 2002, s. 196.

8 Por. Strom. IV, 65,1.

82 Por. tamze, 128,1; por. F. Draczkowski, Swigtos¢ malseristwa..., dz. cyt., s. 123.

8 Strom. 111, 108,1: opoing 8¢ xai 7| yovn 1@ &vdpi, ped’ fiv EkTioLy KoTd TNV oikovpl
ov kol Tnyv £€v XpLotd miotiv Bondoc.

8 Por. Strom. 1V, 127,1.

8 Por. Strom. 11, 146,1; Paed. 111, 67,3.

8  Por. Strom. 1V, 123,2-3.

87 Por. tamze, 126,2.

%  Por. Z. Abramowiczéwna (red.), Sfownik..., dz. cyt., t. 3,s. 77.

% Na temat form paptipia u Klemensa pisze P. Szczur, Formy ., Swiadczenia” chrzescijan-
skiego (uaptipia) w nauce Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Studia Sandomierskie™ 12 (2005), z. 1, s.
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o tym w nast¢pujacym fragmencie Stromatow: Nazywamy tez dziefo meczeristwa
dzielem dopelnienia nie dlatego, ze czlowiek w nim znalazl koniec swego Zycia,
jak inni znajdujq, lecz ze wykazal si¢ peiniq dziela mitosci. Rowniez starozytni
Hellenowie wynoszq pochwalami los poleglych w boju nie dlatego, by przez to
samo doradzali gwaltownq smieré, lecz dlatego, ze cztowiek gingcy na wojnie
odchodzi z zycia bez obawy przed smierciq, jakby odciety od ciala, nie doznawszy
przedtem zadnego cierpienia duchowego ani slabosci niewiesciej, jak to sie na
0gol dzieje z ludzmi zlozonymi chorobg. Ci ostatni bowiem opuszczajq ten swiat,
skarzgc sig po kobiecemu i doznajgc tesknoty za Zyciem. Z tego tez powodu dusze
takich ludzi wyzwalajq sie z pet ciala niezupetnie czyste, wlokgc z sobg namietno-
sci jakby olowiane ciezarki; z wyjgtkiem tych nielicznych, ktore rozstawifa cnota.
Bywajq i tacy, ktorzy, cho¢ ging na wojnie, petni sq Zqdz i namietnosci. Niczym
sie wowczas nie rozniq od tych, ktorzy stopniowo wigdng wskutek choroby. Jesli
zatem wyznanie wiary w Boga jest jednoczesnie daniem swiadectwa, to kazda
dusza postepujgca w sposob czysty przy pelnym rozeznaniu Boga, a posluszna
przykazaniom, daje swiadectwo i zZyciem, i stowem, bez wzgledu na sposob, w jaki
sie rozstaje z cialem. Sgczy bowiem wiare z siebie przez cale Zycie, jak krew, az
do samego jego konca®.

W przytoczonym cytacie Klemens jest zdania, iz posiadanie cnoty gwaran-
tuje gotowos¢ oddania zycia na wojnie bez obawy przed smiercig, a takze bez
doznania jakichkolwiek cierpien duchowych czy stabosci niewiesciej. Postawa
taka, bedaca zarazem wyznaniem wiary, ma u podstaw czyste postepowanie du-
szy przy pelnym rozeznaniu Boga i1 postuszenstwie przykazaniom. Co wigcej,
kazda dusza postepujgca w sposob czysty przy pelnym rozeznaniu Boga, a po-

43-59. Zob. takze: tenze, Maptipio w pismach Klemensa Aleksandryjskiego, w: B. Iwaszkiewicz-
Wronikowska, D. Prochniak (red.), Sympozja Kazimierskie poswigecone kulturze swiata poznego
antyku i wczesnego chrzescijanstwa, t. 4. Meczennicy w swiecie poznego antyku, Lublin 2004,
s. 97-109.

% Strom. IV, 14,3-15, 4. abtika TEAEL®OLV TO POPTOPLOV KOAOVUEV OVY OTL TEAOG
T0V Blov 0 &vBpwnog EAaPeV g ol Aotmol, GAA OTL TEAELOV E€pyov Ayanng £vedeiEato. kol
ol moAaiol 8 v mop “EAANGL TV €V MOAER® ATOBOVOVIWV TNV TEAEVLTNV £MALVODOLY, OV
10 Brailwg anobviokelv GUUPBOVAEDOVTEG, AL OTL O KOTAL TOAEUOV TEAEVTAV ABETG TOV
Oovelv AMNAAOKTOL, GMOTUNOELG TOD COUATOS, KOl OV TPOKO®V TH Yoyl 008 KoTopoAd -
K160eic, olo MEPL TOG VOGOVG TACKOVOLV Ol EVOPWTOL ATAUAAATTOVION Y&P ONAVKEVOLEVOL
Kai ipepopevor Tod Lhjv. s todta 008 KaBopiy AToADOVGLY THY YUxNV, GAX GCTEP HO-
AUBdIdogTaGEmOLNING HED EQVTG GEPOULEVNYV, EL U TIVEG TODTWV EAAOYIHOL KOT GPETTV
YeYOVOOLY. EIGL BE Kol Ol €V TOAER® PET EMOVUID®Y ATOBVGKOVGLY, 0VSE v 0DTOL SLapépov-
1€G, <fP> €1 KOl VOO® KOTELOPOLIVOVTO. £1 TOLVVV T TPOG BEOV OpOAOYia papTupio €611, TACH
N KoBap®DG TOATEVCAUEV YOXT| HET EMLYVOOEWG TOO Be0D, N TaICEVIOAXIE LIOKNKOVIC,
HG&pTUG €0Ti Kol Bl Kol AdY®, OTwg ToT T0V CMRATOG ATOALATIETAL, OOV aipto TV ToTLY
avd OV Blov anavta, mpog O€ kol TNV £Eodov.
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stuszna przykazaniom, czyli majaca stale rozwijajaca si¢ cnote, daje swiadectwo
Bogu zyciem 1 stowem. Swiadectwo to jest wyrazem coraz doskonalszego upo-
dabniania si¢ w calym zyciu i pod kazdym wzgledem do Boskiej Croty, ktére
moze sie uzewnetrzni¢ przez ,,swiadectwo” krwi. Wypada w tym miejscu dodac,
iz Klemens, pomimo typowego dla pierwszych wiekow chrzescijanstwa zarliwe-
go zaangazowania religijnego, nie preferuje meczenstwa polegajacego na zlo-
zeniu swiadectwa krwi. Jego zdaniem niektérzy chrzescijanie winni broni¢ si¢
przed oddaniem Zzycia, gdyz ich zycie potrzebne jest do umocnienia w wierze
innych chrzescijan. Ponadto swoim chrzescijanskim zyciem moga oni zadziwi¢
i prowadzi¢ ku wierze w Chrystusa ludzi dotad niewierzacych®. Mozna zatem
powiedzieé, iz Klemens sklania si¢ nie ku dawaniu §wiadectwa krwi, lecz ku
swiadczeniu swej wiary w Chrystusa calym swym chrzescijanskim zyciem, kto-
rego wyrazem jest cnota.

Reasumujgc mozemy powiedzie¢, ze analiza owocOw cnoty w wymiarze
spotecznym ujawnia jej konstruktywne dziatanie na rzecz wspolnoty. Przejawia
si¢ ono w lagodnosci, szlachetnosci, wytrwatosci, likwidacji zawisci, falszywych
ambicji 1 uraz. Owocami cnoty w aspekcie spolecznym sg ponadto goscinnos¢,
mitos¢ do czlowieka, czutos¢, przyjacielskie traktowanie ludzi objawiajgce si¢
w serdecznosci, zyczliwosci oraz zywej milosci. Cnota prowadzi takze do mod-
litwy za bliznich 1 jest najpewniejszym fundamentem, na ktorym budowana jest
przyjazn. Dobra przynoszone przez cnote stuza réwniez budowaniu wspoélnoty
matzenskiej. Pomnazanie przez matzonkow konkretnych wartosci owocuje wzro-
stem harmonii ich wspolnoty z Boskim Logosem. Zewng¢trznym tego przejawem
jest dom sprawiedliwy i umiarkowany, bedacy miarg szczescia matzenskiego.
Posiadanie cnoty, a tym samym nieustanne upodabnianie si¢ pod kazdym wzgle-
dem do Boga, jest dawaniem o Nim $wiadectwa, ktére moze przybraé nawet
wymiar me¢czenstwa.

9 Por. tamze, 73,5; H. Ostrowski, Wiara a meczenstwo w ,, Dywanach” Klemensa Aleksan-
dryjskiego, ,,Vox Patrum” 8 (1988), z. 15, s. 631-632.
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FRUITS OF VIRTUE ACCORDING TO CLEMENT OF ALEXANDRIA

Summary

This article discusses the goods, both in individual and social dimension, under-
stood in the doctrine of Clement of Alexandria as an ordered character, aiming at com-
plete harmony with the divine Logos Christ in the sphere of moral, existential and intel-
lectual values. In individual dimension, virtue gives a person freedom from sins, which
have an expression in morally good acts, and also makes man becomes the friend of God.
In addition, it guarantees a state of happiness and eternal salvation. In social dimension
virtue builds friendly relationships between people, brings and multiplies many goods in
building of an marriage community, guaranteed to pray for others, as well as being ready
to witness belonging to God, even at the cost of martyrdom.

Translated by Mirostawa Landowska



