Ks. Marcello Neri SCJ

Wydziat Teologiczny regionu Emilia-Romagna

Teologia i Europa’

Konferencja ta wpisuje sie w ramy wspoélpracy pomiedzy Wy-
dzialem Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie i Wydzialem Teologicznym Regionu Emilia-Romagna, ktéra
dazy do wypracowania stalych form spotkari i podejmowania
wspélnych projektéow badawczych. Juz to stanowi zaproszenie do
poszukiwan teologicznych postrzeganych szerzej, niz zwykle robi
sie to we wlasnym Srodowisku, w swoim jezyku, w odniesieniu do
problematyki i tradycji zakreslonych w pewien sposob przez granice
narodowe. Z kolei mozliwoé¢ dojscia do wymiany studentéw, by pe-
wien okres studiéw odbywali wewnatrz drugiej instytucji akademic-
kiej, wpisuje te wspélprace w zakres projektu Erasmus, ktory jest
mocno wspierany przez Unie Europejska. Ponadto bycie tutaj, tzn.
w Krakowie, nie moze nie przywolywac na pamieé¢ postaci i postugi
koscielnej Jana Pawla II. Papiez ten, nie ukrywajac bardzo goracej
milo$ci do swej ziemi ojczystej, byl przekonanym zwolennikiem poj-
mowania , granic” pomiedzy narodami w kategoriach przenikania-
-spotkania. Dostrzegal on poczatek nowej epoki, w ktérej pojecie
»granicy” nie musi juz wigcej oznacza¢ tylko réznicy i dystansu bro-
nionych za wszelka ceng, ale otwiera sie na tworzenie ,, wspélnych”

* Wyktad otwarty wygloszony w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
21 maja 2008 r. w ramach wspoétpracy migdzy Wydzialem Teologicznym PAT i Wy-
dzialem Teologicznym regionu Emilia-Romagna w Bolonii.
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wymiaréw kulturowych, politycznych i spolecznych, swoistych form
goscinnosci, przepuszczalnosci. Taki fenomen byt do tej pory obcy
nowoczesnej idei panstwa jako narodu.

Europa jako ,horyzont”

Horyzont, w ktorym Jan Pawel II postrzegal poczatek tej nowej
epoki w pojmowaniu , granicy”, stanowi obecna Europa w swej for-
mie politycznej znanej jako Unia Europejska. Nie chodzi tu jedynie
o mniej czy bardziej silne pragnienie, ale o rzeczywisto$¢ faktycznie
wprowadzang w zycie. Pewne zastrzezenia Jana Pawla II odnosnie
do projektu zywionego przez Unie Europejska - zwlaszcza w tym,
co dotyczy jego konkretyzacji w ,Traktacie” konstytucyjnym - sa
znane i nie jest moja intencja analizowac je w czasie naszego spotka-
nia. Chcialbym jedynie wyrazi¢ zyczenie, aby podja¢ na nowo ko-
Scielng debate wolng i krytyczna, a wiec konstruktywna, nie za$ de-
fensywng, nad zastrzezeniami, ktére Jan Pawel II wysuwal wobec
podstawowych zasad, jakie Unia Europejska (w tym i panstwa nale-
zace do niej) probuje wspdlnie wykué¢ w celu zapoczatkowania no-
wego, bardziej stabilnego okresu w realizacji projektu , Europa”’. Jan
Pawel II dawal wyraz swej trosce o to, co inspiruje zamys! politycz-
ny Unii Europejskiej, co nim kieruje. Oznaczalo to i oznacza takze
dla nas dzisiaj, ze byl tym zagadnieniem zywo zainteresowany. To za-
interesowanie stanowi, wedlug mnie, jeden z najwazniejszych ryséw
spolecznych, a wiec i politycznych, postugi Piotrowej i koscielnej
Jana Pawtla II. Tego rysu Kosciét katolicki nie powinien lekkomyslnie
i pospiesznie porzuca¢. Gdyby tak czynil, ryzykowalby popadniecie
w pulapke niewybaczalnego bledu i glupoty. ,Znaki” Ewangelii Bo-
zej kraza od samego poczatku we wspolnej ludziom historii. To
w tym Srodowisku wiara ma za zadanie dostrzec je, rozpozna¢ i na-
zwac zgodnie z pragnieniami i troska samego Boga.

Warto zauwazy¢, ze Jan Pawel II nie méglby dojsé¢ do idei , gra-
nicy” jako umozliwiajacej obiecujace, owocne spotkanie, gdyby nie

! Por. M. Neri, Europa auf die Probe des Unbedingten, [w:] Die philosophische Gotte-
slehre und der Dialog der Religionen, red. E. Bidese, A. Fidora, P. Renner, Darmstadt 2008
(w druku).
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dostrzegat jej realizacji w rzeczywistosci europejskiej. Idea ta jest
wcielana w sposéb udany - choé¢ oczywiscie jeszcze czedciowy i wy-
magajacy doskonalenia -~ w formie politycznej, ktorg jest Unia Euro-
pejska w i ze swoja stopniowa historia. Jest to rzeczywistos¢ budo-
wana poprzez uzgodnienia i zobowigzania, poprzez gotowos¢ do
~kompromisu”, aby faktycznie osiagna¢ poziom mozliwie najwyz-
szego wspoldziatania. Uczyni¢ z nowoczesnej idei , granicy” ~ a ona
w swych poczatkach wskazywala na nieprzezwyciezalne rozdziele-
nie i uprawniala do zastosowania w jego obronie kazdej formy prze-
mocy - otwartg i goscinng bazg umozliwiajgcq nawigzywanie wigzi’ bylto
ryzykiem epokowym. Temu politycznemu projektowi Europa powo-
jenna poswiecila sie, angazujac swe najlepsze sily duchowe i kultu-
ralne. Unia Europejska ze swymi instytucjami politycznymi i struk-
turami ekonomicznymi reprezentuje wlasnie sukces podjetego
ryzyka. Pomimo niepewnosci, ktéra niesie zawsze ze soba przy-
szloé¢, nie mozemy dzisiaj nie uzna¢, ze zyjemy w tej zbudowanej
z powodzeniem przestrzeni; ze zyjemy w jednym z owych fragmen-
tow ludzkich dziejéw, ktéry wypelniony jest tym, co bedzie nazwa-
ne ,historia” w jej najwznio$lejszym sensie; ze jesteSmy, kazdy z nas,
aktorem i aktorka odpowiedzialnymi za to, aby sad ,historii” nad
idealem politycznym i kulturalnym Unii Europejskiej wypadt na na-
sza chwale, a nie na nasze potepienie. Do nas, obywateli zaré6wno
Unii Europejskiej, jak i naszego panstwa (jak przypomina nam to
okladka paszportu, ktérego uzywamy przy przekraczaniu , granic”
Unii), nalezy wybér, czy przyczyni¢ sie do utrwalenia sukcesu Unii
Europejskiej, czy podda¢ sie¢ bezmyslnie ponownemu naplywowi
tozsamos$ci barbarzyniskich, opartych na przemocy. Te ostatnie tanio
sprzedaja bezpieczefistwo, unicestwiajac godnos¢ ,innego”, ponie-
waz nie mozna go zmiesci¢ w ,granicach” tego, czym my mamy pre-
tensje by¢.

Ma to znaczenie dla nas jako obywateli, ale nie tylko. Ma to zna-
czenie dla nas takze i nade wszystko jako wierzgcych. Rzeczywisto$¢
granic jako tworzacych goscinne wigzi jest zbyt bliska ewangelicznej ja-

2 Na temat goscinnosci zob.: E. Jabés, Le livre de I'hospitalité, Paris 1991; J. Derrida,
De I'hospitalité, Paris 1997; H.-D. Bahr, Die Befremdlichkeit des Gastes, Wien 2005.
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kosci relacji, jakie Bog pragnie widzie¢ zrealizowane® - w pierwszym
rzedzie pomiedzy swoimi wiernymi, tak by byli rzeczywiscie otwar-
ci na wszystkich - aby te rzeczywistosé zredukowa¢ do rangi alche-
mii politycznej i wymiany ekonomicznej. Myslenie o tej idei tylko
w ten spos6b ukazywaloby profil wiary i chrzescijaristwa historycz-
nego jako w niewielkim stopniu uksztaltowany przez slowo swego
Pana. Na pewno realizacja owej rzeczywistosci politycznej, ktora
chce uczyni¢ z ,granicy” Zrédlo wiezi goscinnych, podpada takze
pod osad wiary. Ale duzo wczesniej i aby takie pojecie ,granicy”
moglo by¢ faktycznie zrealizowane, rzeczywistos¢ ta stanowi wy-
zwanie, ktére zmusza wiare do podjecia decyziji.

W tej optyce Europa w swojej postaci politycznej i instytucjonal-
nej, jaka jest Unia Europejska, reprezentuje nie tylko mozliwy hory-
zont dla teologii, ale takze zadanie, ktére wyznacza jakos¢ myslenia
teologicznego jako krytycznej znajomosci wiary.

W miedzyprzestrzeniach idei ,granicy” europejskiej

W ciggu swej specyficznej historii Europa nauczyla sie i ciggle sie
uczy, w jakiej formie religia i jej wartoSciowanie nie powinny by¢
obecne w publicznej przestrzeni wspélzycia miedzyludzkiego: za-
sadniczo chodzi o podejicie na zasadzie ideologii, zaréwno laickiej,
jak i klerykalnej'. Odpowiednikiem na poziomie obywatelskim - i la-
ickim, i koScielnym - ideologicznego podejscia do obecnosci religii
w zyciu publicznym sg kody tozsamosciowe, czyli takie potwierdza-
nie swej tozsamosci, ktére nie moze nie pociagaé¢ za sobg duzego
wspotczynnika wykluczenia i dziedzictwa przemocy. Kazda bowiem
dynamika wykluczajaca niesie ze soba przemoc zaré6wno po stronie
tych, ktérzy wykluczajg, jak i tych, ktérzy sa lub czuja sie¢ wykluczeni.

Religia, a wiec i katolicyzm jako dana, pozytywna posta¢ wiary,
powinna tu spoglada¢ z podejrzliwoscia, nie zas zbyt fatwo oddawac
pole takim logikom tozsamosci. A one przemierzaja obszary naszego
kontynentu. Powinna to czyni¢ ze wzgledu na powody, ktdre pro-

3 Por. M. Neri, I testimoni e la testimonianza, , 11 Regno Attualita” 16:2006, s. 567-573.
* Por. N. Sarkozy, Religioni e laicitd, due radici per la Francia, 1l Regno Documenti”
5:2008, s. 170-173.
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wadza owe logiki o silnej tozsamosci do szukania zgody, do wsp6t-
udziatu z samg sfera religii. Racje bowiem, ktérymi s3 powodowane,
maja niewiele lub nie maja nic wspélnego z religia, z religijnymi po-
stawami w Zyciu, takze w obszarze wspélzycia publicznego. Chrze-
Scijanistwo w szczeg6lnosci powinno stawi¢ zdecydowany opdr po-
kusie podkreslania na nowo rangi swej obecno$ci na wspoélczesnej
scenie publicznej, zgadzajac si¢ na powr6t logik tozsamosciowych
wykluczania i ograniczania. Winno to uczyni¢ na mocy przekonania
gleboko zakorzenionego w jednym z jego ryséw podstawowych. Jest
to przekonanie, iz Panem rodzqcym wszystkich (takze ,innych”) do
zycia jest wylacznie Bog, wyznawany przez niektérych, przez Jego
uczniow. To suwerenne panowanie Boga odbiera chrzescijafistwu juz
w samym punkcie wyjScia mozliwos¢ postugiwania sie partykulary-
zmem historycznego wyznawania wiary przeciw uniwersalizmowi
wspdlnego pochodzenia i przeznaczenia kazdego mezczyzny i kazdej ko-
biety przychodzacych na $wiat i mieszkajacych na nim. Wydaje sie,
ze chrzescijanistwo nauczylo sie tego teoretycznie, ale jeszcze z tru-
dem rzeczywiscie to praktykuje, przede wszystkim w tych sytu-
acjach, w ktérych musi zabiega¢ o wigksza obecnosé na poziomie zy-
cia publicznego i wspolzycia cywilnego.

PowiedzieliSmy, ze Europa juz wie, w jaki sposéb wiara w swo-
im wyrazie pozytywnym i historycznym nie powinna pojawiac sie
w ludzkim zyciu spolecznym. Wie, Ze nie moze by¢ ani rozumiana
jako totalitaryzujaca zasada zarzadzania spolecznoécia ludzi, ani cal-
kowicie wykluczana z przestrzeni publicznej i kulturalnej. A to w tej
przestrzeni wystepuja tendencje majace legitymizowa¢ rzadzenie
wspélnota. To, czego Europa nauczyla si¢ w ciggu swej historii,
w czasie pokonywania jej dramatycznych meandréw, mozna przed-
stawi¢ wlaénie jako wyodrebnienie idei ,granic” pomiedzy ustano-
wionymi formami wspélzycia cywilnego i ustanowionymi formami
wyznawanej wiary. To, czego Europa, tak jak ja dzisiaj znamy, czyli
jako rzeczywistos¢ polityczna Unii Europejskiej, uczy si¢ mozolnie
zrozumieé, przedstawia si¢ nastepujaco: idea ,granicy” jako wyklu-
czajgcego wytyczenia pola (w wymiarze politycznym i religijnym)
jest nie tylko niewystarczajagca w odniesieniu do humanistycznej ja-
kosci wiezi publicznych, ale takze niekoherentna z postrzeganiem
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~granicy” jako Zrédla goscinnych i solidarnych wiezi. To wlasnie
rozwéj i powodzenie polityczne tej idei domaga si¢ od Europy, aby
ponownie otworzyla dossier dotyczace , granicy” religii w przestrzeni
zycia publicznego’.

Polityczny projekt naszego kontynentu zagubil ten wymiar , du-
chowy”, dzieki ktéremu w gre wlaczone sa najlepsze i najwyzsze
sily wspé6lnego nam wszystkim czlowieczenstwa. To wilasnie ten wy-
miar jako jedyny gwarantuje, ze decyzje ludzi rzadzacych spoleczno-
écig ludzka nie beda mialy charakteru czysto kontraktowego czy
czastkowego. Ryzyko, jasno dostrzezone przez najbardziej przekona-
nych protagonistow wspolnego projektu, polega na zredukowaniu
idealu wpisanego w rzeczywisto$¢ polityczng Unii Europejskiej do
zarzadzania czysto biurokratycznego interesami i sitami bedacymi
w grze®. Niemniej jednak wydaje sig, ze chrzescijaristwo ze swej stro-
ny zagubilo aktywne zainteresowanie i jako$¢ spoleczno-cywilna
wiary, ktoére nie wyczerpuja si¢ w legitymizacji wlasnej obecnosci,
ale zmierzaja do budowania wspdlnego srodowiska, ktérym jest Swiat
na miare czlowieczeristwa widzianego oczami Boga. I to z tej racji
wiara chrzescijariska i jej instytucje sa pozytywnie wezwane do po-
nownego otwarcia dossier dotyczacego , granic” demokratycznej for-
my wspolzycia spoteczno-politycznego w odniesieniu do wiary kon-
fesyjne;j.

Na polu tym pojawia si¢ zadanie, ktére dla strony katolickiej nie
moze dotyczy¢ wylgcznie magisterium, ale obiektywnie domaga si¢
dociekan teologicznych w sensie Scistym. Przedsiewzigcie to potrze-
buje przestrzeni i czasu: musi przeciez poruszac sie po obszarach do-
tad nieznanych. Jednak przede wszystkim potrzebuje ono, by samo
nie bylo podejrzane o niestuszne roztrwanianie chrzescijariskiej spe-
cyfiki zycia w $wiecie (po stronie koscielnej) i o strategie przywraca-
nia wedlug zasad ancien régime stosunkéw pomiedzy funkcjami oby-
watelskimi a wyznawaniem wiary (po stronie odpowiedzialnych za

> Por. P. Sequeri, Cesare e Dio, [w:] Il Regno (ed.), Non passare oltre. I cristiani e la
vita pubblica in Italia e in Europa, Bologna 2003, s. 199-207.

¢ Por. T. Padoa Schioppa, I! futuro dell’'Unione Europea. Troppa Europa? Orizzonte
e identita di un’idea, , 11 Regno Attualita” 20:2002, s. 702 n.; H. Madelin, Refaire I'Europe.
Le vieux et le neuf, Paris 2007.
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polityke i kulture w Unii Europejskiej). Na pewno do teologii nalezy
zadanie rozwiania - i to od samego poczatku - mozliwych podejrzeri
tak o charakterze koscielnym, jak i politycznym. Z drugiej strony jest
konieczne, aby Kosci6l i europejska kultura polityczna zaniechaty ze
swych stron zastrzezen o charakterze ideologicznym wobec kom-
pleksowego zaangazowania kulturalnego ze strony samego pozna-
nia teologicznego.

Wlasnie w zwiazku z radykalng zmiang, jaka stala si¢ udzialem
idei , granicy” w trakcie realizacji projektu Unii Europejskiej - w tym
sensie, ze skutecznie zaczela taczy¢ na zasadzie wigzéw goScinnosci
i otwartosci - Europa i jej kultura sa w istocie zainteresowane po-
nownym wprowadzeniem w obieg, na poziomie debaty publicznej
i przed-politycznego ksztaltowania opinii spotecznej, poznania teo-
logicznego zwiagzanego z wiarg. Przeciez to wlasnie do tego pozna-
nia trzeba si¢ odwola¢, aby rozumieé , granice” miedzy wymiarem
politycznym i religijnym nie jako linie demarkacyjna, ale jako rzeczy-
wisto$¢ zdolng wzmocni¢ i ksztaltowaé wiezi goscinne pomiedzy
tymi dwoma aspektami bycia obywatelem. Religioznawstwo ze swo-
im podejSciem tendencyjnie opisowym bedace prostym rozpozna-
niem fenomenu w jego wystepowaniu nie jest wystarczajaco wypo-
sazone do ksztaltowania wspoéirzednych tej wzajemnej akceptacji
i goscinnosci miedzy wymiarem politycznym i religijnym. Bardzo
ostrozna filozofia religii ze swa metodyczna zewnetrznoscia wobec
fenomenu religii w jej pozytywnych i konkretnych przejawach tez
nie wydaje sie by¢ na wysokosci podobnego przedsiewziecia. Te
dwie nauki ,laickiej” akademii poznania nie s3 adekwatnymi pod-
miotami, aby osiggna¢ goscinny ksztalt ,granic” miedzy polityka
i religia, poniewaz na obu biegunach tej goscinnosci nie chodzi tylko
o struktury formalne, ale takze i przede wszystkim o tresci. Tresci,
ktére zachowujac swa specyfike polityczng z jednej strony i religijng
z drugiej, zbiegaja si¢ w punkcie pierwotnie wspélnym: w czlowie-
czenstwie, ktore jest udzialem nas wszystkich’

Jakkolwiek bardzo paradoksalne moze si¢ to wydawaé, partne-
rem najbardziej ptodnym i adekwatnym, jakiego sfera polityki moze

7 Por. P. Sequeri, L'umano alla prova. Soggetto, identitd, limite, Milano 2002,
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zaprosi¢ do budowania jakosci goscinnej ,granic” miedzy wymia-
rem publicznym zycia spolecznego i konfesyjnym przekonaniem
wiary, jest wlasnie teologia w swym ujeciu $cisle ,,dogmatycznym” -
to znaczy ta postaé krytycznego poznania wiary, ktéra dotyka bez-
posrednio samej treici prawdy Bozej jako ,historii” Boga miedzy i z
ludZmi. Nie tylko w oczekiwaniu, ze podobne wezwanie zostanie
skierowane do niej, ale budujac od wewnatrz swego specyficznego
zadania racje, ktére legitymizuja jej wezwanie, teologia w swym uje-
ciu ,dogmatycznym” moze ponownie zarekomendowac sie w tej pu-
blicznej roli, ktéra odgrywata w najlepszych okresach chrzescijan-
stwa historycznego: kiedy ,dogmat” nie oznaczat obrony terytorium
dla wylacznej korzysci wspolnoty konfesyjnej, ile raczej poddanie
rozzarzonego jadra wiary debacie publicznej, ktére bylo zdolne
przywola¢ najwyzsze i najbardziej wigzace profile mysli i tradyciji fi-
lozoficznej i kulturalnej srodowiska ,europejskiego” Logos wiary
w swej specyfice i wyjatkowosci chrzescijaniskiej zwracal si¢ wow-
czas do wspolnego logosu rozumu o przedsiewzigcia najwyzsze i naj-
bardziej godne siebie.

Jesli okres ,chrzescijaniski” faktycznie istnial na kontynencie eu-
ropejskim, to cos takiego bylo mozliwe dlatego, ze teologia, w swoim
~dogmacie”, umiala poruszac si¢ na tym wymagajagcym poziomie lo-
gosu rozumu, uznajac w nim nie teren do skolonizowania i nagiecia
do swej wylacznej sluzby, lecz autonomiczng instancje krytyczna,
ktéra wplywala na sam logos wiary chrzescijaniskiej. Okres , granicy”
wzajemnie goScinnej miedzy autonomia rozumu filozoficznego i au-
tonomia rozumu teologicznego uksztaltowal najwznioslejsze rysy
i najbardziej intrygujace wytwory kultury, jakie Europa znata w swej
historii. Racje, ktére przeksztalcily goscinnos¢ owej ,,granicy” w opo-
zycje, we wzajemng obcos¢, sg zbyt zlozone, aby je analizowac
w czasie tego spotkania. Niemniej zaréwno na kanwie chrzescijani-
stwa historycznego, jak i nowoczesnej idei Europy znajdujemy przy-
czynki, aby powiedzie¢, Zze obco$¢ czy wrecz przeciwstawienie nie
byly i nie s takze dzisiaj jedynym mozliwym przeznaczeniem owej
~granicy” Mysle tutaj - tylko po to, by wskaza¢ dwa wyzwania, od
ktorych trzeba by wyjs¢ - o XVII-wiecznej filozofii francuskiej® i o

8 Por. F. Ceragioli, Antropologia e grazia nel pensiero di Malebranche, Cantalupa 2005.
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nierozwinietym do korca idealizmie niemieckim’ oraz jego recepcji
w teologii katolickiej.

Te regiony o , granicach” jeszcze przepuszczalnych i goscinnych
miedzy logosem filozoficznym i logosem wierzacym mogg i powinny
by¢ na nowo uczeszczane zaréwno przez poznanie ,laickie” odwo-
lujace si¢ do rozumu, jak i to ,konfesyjne” wlasciwe religii, aby
uksztaltowad - w sytuacji kulturowej, ktora nie chce by¢ diuzej pro-
sta opozycja, pozostawiajaca kazdemu to, co jest w jego kompetencji
i moznosci - odnowione racje wzajemnej goscinnosci krytyczne;.
Ona pobudza obydwa poznania do lepszej jakosci swego funkcjono-
wania. W tej perspektywie na przykiad teologia powinna zaangazo-
wacé sie wokdl ,dogmatycznej” istoty konfesyjnego okreslania Boga,
ktére umie doj$¢ do porozumienia czy to z uniwersalistycznym,
wsp6lnym przeznaczeniem czlowieka w chrystologicznej przestrze-
ni urzeczywistnionej relacji z Bogiem, czy to z geneza podmiotu w
jego rzeczywistosci i okreslonosci historycznej. Konfesyjne okresla-
nie, ktére z jednej strony pozostanie krytyczng, suwerenng zasada
(dla samej wiary) jakoSci wiezi, jakie czlowiek tworzy w rozlicznych
przedsiewzigciach ,rak” i ,umystu”", umie tez uszanowac histo-
ryczne formy owych wiezi jako co$, w czym chodzi o samego Boga.
Jest to zaszczytna funkcja, ktéra nie prowadzi teologii do munus alie-
num, ale na powrét do Bozego miejsca poczatkowego, a dokladniej
do samego Boga, ktory chce by¢ istota calego tego wydarzenia, jakim
jest wspélna ludziom historia.

Teologia dostrzega tu dla siebie impuls do zdecydowanego wy-
sitlku na rzecz odzyskania pierwotnego paradygmatu swego wlasne-
go poznania: paradygmatu formy rzeczywistej, wydarzeniowego ob-
jawienia si¢ Boga, w ktorej to formie wyraza si¢ i jest wysoce
dostepna sama jakos¢ bezwarunkowego bytu, ktéra jest wilasciwa
Bogu. Z takim ,odzyskaniem” koresponduje przezwyciezenie dwu-
znacznej semantyki wpisanej w przestanie , objawienia” z jej dialek-

® Por. K. Miiller, La plasticita del pensiero di Dio. La storicita come pungiglione critico
nella relazione fra fede e ragione, [w:] Collaboratori della vostra gioia..., red. M. Neri,
M. Rossi, Bologna 2008 (w druku).

10 Por. P. Sequeri, L'anima e le tecniche, [w:] Il Regno (ed.), Non passare oltre..., s. 49-
-66.
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tyka zaslonigcia i odstoniecia, ktéra dla ludzkiego umystu konczy si¢
czesto zamknieciem Boga i Jego bytowania w przestrzeni wyznaczo-
nej przez proporcje ilosciowe z jednoczesnym odsunieciem na bok
decydujacej kwestii jakosci i sprawiedliwoéci bytu, ktére odslaniajg sie
w jego konkretnej manifestacji historycznej. Tylko taki Boég, ktory
faktycznie jest obecny w stawaniu sie historii ludzkiej i ktéry wyja-
wia jakosd¢ swego bytu w wylanianiu si¢ fenomenologicznym, swiad-
czacym o Jego sprawiedliwosci wzgledem czlowieka, jest w stanie
uchyli¢ sie od prawa relatywizmu. Prawo to zagniezdza si¢ w twier-
dzeniu dogmatycznym, kiedy rozumie sie je jako strategie ukierun-
kowang na uwolnienie konfesyjnego mowienia o Bogu od uwarunko-
wania historycznego, w ktére bylo ono wpisane od zawsze.

By ponownie podjaé ,ide¢” humanizmu

Kiedy wiasciwa chrzescijaristwu historycznemu mysl, koncentru-
jaca sie wokol wydarzenia chrystologicznego w historii jako stano-
wigcego sama istote wlasciwego Bogu bytowania, nie ma charakteru
apologetycznego i rewindykacyjnego (a Zzadna racja wewnetrzna
tego wydarzenia nie domaga si¢ tego od niej), jest zdolna do dziala-
nia na wspélnej z kultura plaszczyznie jako nakaz mys$lenia i ksztal-
towania najlepszych i najwyzszych ryséw wspdélnego nam czlowie-
czenstwa. Nie oznacza to jednak, jakoby chciata przez to upodobni¢
~sztuke” tego, co ludzkie, do konfesyjnej formy sumienia, ktéra od-
najdujemy w rozpoznaniu wlasciwego Bogu imienia. Przynajmniej
tak przedstawia sig historia, ktoéra wniosta swéj wkiad w stworzenie
owej rzeczywistosci, jaka w swym wymiarze politycznym my dzisiaj
nazywamy Unig Europejska. Trwata wartoéé¢ kulturowa i jakos¢ spo-
leczna wiary chrzescijaniskiej nie lezy tyle w wykopaliskach arche-
ologicznych odnoszacych sie do tej historii europejskiej, ile raczej
w ponownym wprowadzeniu w obieg, wewnatrz watkéw wspolcze-
snosci, tego pierwotnie humanistycznego wymiaru chrzescijariskiego
poznania Boga poprzez wiare.

Gdy i jesli teologii udaloby si¢ przekonfigurowac¢ w tym sensie
fundamentalng strukture samego twierdzenia dogmatycznego, wte-
dy umialaby ona wystapi¢ na scenie publicznej debaty toczonej
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w kregu kultury europejskiej. Ta ostatnia naprawde chce przylgnac
do ozywiajgcego ja ideatu. Jest to ideat goscinnej ekspansji w kierun-
ku solidarnych wiezéw wlasciwych samej idei ,granicy” Teologia
nie wystepuje tu jako potezny przybysz, ktérego nie mozna przyjac,
ale jako podmiot niezbywalny dla samej urzeczywistnionej autono-
mii tego, co w polityce stoi na czele demokratycznego kierowania
wspotzyciem spotecznym. Czyniac to teologia, wiasnie w swoim wy-
czuleniu ,dogmatycznym”, nie robilaby nic innego, jak przylgnelaby
w spos6b adekwatny do swej pierwotnej zasady - zasady chrystolo-
gicznego dzialania ze strony Boga i Jego prawdy. Dla wiary chrzesci-
janiskiej, jak i dla jej krytycznego poznania zwigzana z Bogiem zasada
humanistyczna nie jest drugorzednym korelatem antropologicznym
ani strategicznym dostosowaniem sie do warunkéw srodowiska,
w ktérym dzisiaj si¢ znajduje i aktualizuje. Zasada ta jest definityw-
nym objawieniem prawdy o Bogu, o Jego bytowaniu i dzialaniu,
o tym, ze jest On ostateczng sprawiedliwoscig dla czlowieka.

To, co jest nam wprost dostepne w Jezusie, to znaczy Jego czlo-
wieczenistwo, fenomen Jego historycznego ukazania sig, formy i pozy-
cje, jakie przybiera Jego cialo, jest wlasciwa ontologia Jego szczegdl-
nej osoby". Ta ontologia, ktora tradycja nazywa unia hipostatyczna,
homousia z Bogiem i z ludZmi, jest - w znaczeniu mocnym - Jego
ukazanie si¢ w ciele. Chodzi o to, co PierAngelo Sequeri nazwal eg-
zystencjq antropologiczng Boga, ktéra nie jest do wydedukowania ani
do sprowadzenia do zadnej egzystencji nadprzyrodzonej czlowie-
ka'%. I to jest dokladnie przejscie, ktore pozwala nazwaé humanistycz-
ng zasade chrzescijafistwa nie jedynie implikacja antropologiczng, ile
raczej fundamentem teologicznym w sensie $cistym"’

Wprowadzenie w odniesieniu do Boga na nowo w obieg tej hu-
manistycznej zasady, w pierwszym rzedzie w watki poznania teolo-
gicznego i zycia koécielnego jako zycia wiary, ale potem zdecydowa-
nie i z przekonaniem takze we wspéiczesng kulture europejska,

" Por. M. Neri, Gesti affetti e corporeita di Dio. Il cuore e la fede, Assisi 2007

2 Por. P. Sequeri, L'interesse teologico di una fenomenologia di Gesu. Giustificazione
e prospettive, , Teologia” 23:1998, s. 315.

¥ Por. M. Neri, La devozione ¢ la fede: la qualita umanistica del cristianesimo, [w:]
Il Regno (ed.), Annale della Chiesa Italiana, Bologna 2008, s. 107-114.
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przedstawia - moim zdaniem - forme, przy pomocy ktorej chrzesci-
janstwo historyczne jest wzywane dzisiaj do odpowiadania na wy-
darzenie notitia Dei w Swiecie ludzkim, tak jak te notitia Dei zna i wy-
znaje wiara. Wiara chrzescijariska staje w obronie nastepujacej cechy
tego, co boskie: tej, ktéra wie, ze , granica granic”, ta wlasciwa Bogu,
ktéry nie jest czlowiekiem, i ta wlasciwa czlowiekowi, ktéry nie jest
Bogiem (, granica” wytyczona dla obrony szczesliwego rezultatu by-
cia po prostu ludZmi), zachowuje sw¢j charakter dokladnie i jedynie
w formie niestychanej i nieoczekiwanej goscinnosci.

Europejska kultura polityczna jest na to wrazliwa, poniewaz
umie rozpoznac tu nie tylko jeden z kodéw, ktére ja zrodzily, ale tak-
ze, a nawet przede wszystkim rys, jaki wybrala na swa zasade wio-
daca. Ta kultura odczuwa rane, ktéra daje si¢ we znaki samemu jej
projektowi, kiedy nie przyczynia si¢ do budowania humanistycznej
jakosci spajajacych ja wiezow. Czuje to, poniewaz widzi, ze jej ideal
staje si¢ pozbawiony tresci tam, gdzie nie udaje si¢ jej oprze¢ na ja-
snej bazie humanistycznej. To ta baza jest w stanie ustrzec ja przed
podstepnym (poniewaz sprzedawanym jako propaganda neo-huma-
nizmu) wyzuciem z tresci poprzez komercjalizacje i merkantylizacje
najdrozszych i najbardziej newralgicznych wiezi, w obrebie ktérych
czlowiek prébuje tych przedsiewzigé, jakie sa drogie samemu Bogu
i stanowig przedmiot Jego troski. Teologia i wiara nie maja za zada-
nie , ochrzci¢” te wiezi drapieznym gestem, lecz uznac je i otoczy¢
troska jako co$, w czym chodzi o samego Boga.

Aspekt teologiczny jest tym splotem, wokét ktérego zrodzila si¢
zaréwno autonomia sztuk wyzwolonych, jak i 6w wazny okres, kto-
ry jeszcze dzisiaj wyréznia kulture europejska w czasach globalizaciji,
okres, ktory zwykle okreslamy nazwa humanizmu. Wprowadzenie
na nowo w obieg goscinnosci owej , granicy” jest wiasnie formg, w
ktorej logos wielkodusznosci umystu i reki czlowieka i logos sumienia
czlowieka wierzacego moga przyczynic si¢ dzisiaj do przywrécenia
jednosci i godnosci nalezagcemu do nas wszystkich czlowieczeristwu,
wielbigc w ten sposéb sam logos Bozy, nieodwotalne udostepnienie
goscinno$ci poczatkowej, czyli , granicy granic”

tlumaczenie ks. Stanistaw Wronka
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Teologia ed Europa
Riassunto

L’articolo & un frutto della conferenza del teologo bolognese tenuta alla
Pontificia Accademia Teologica di Cracovia il 21 maggio 2008. L’autore pre-
senta il cambiamento positivo della situazione in Europa negli ultimi decen-
ni. Grazie all’'Unione Europea le frontiere non separano piit le nazioni e gli
uomini, bensi diventano permeabili e creano i legami ospitali che rendono
possibile il dialogo e collaborazione su diversi livelli. La teologia ha un im-
portante ruolo da svolgere in questo processo di globalizzazione, perché si
richiama alla comune base di tutti gli uomini, cioé che sono creati e redenti
dall’unico Dio e godono la stessa dignita e vocazione. In Dio, presente nella
storia in Cristo e nella Chiesa, tutti possono incontrarsi e vivere insieme. Con
i loro contributo i teologi possono e devono incitare a varcare diverse fron-
tiere, anche questa fra fede e ragione, e ad approfondire e rafforzare I'unifi-
cazione delle nazioni europee, perché oltrepassi le dimensioni meramente
economiche e politiche.
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