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,»Wiara nadaje na zawsze godnos¢
tym rzeczom, ktore beda wiecznie
takimi, jakimi sg tutaj”.

Paul Claudel

Johann Wolfgang Goethe w West-dstlicher Divan pisat: Istotnym, jedynym
i najglebszym tematem historii $wiata i ludzi, ktéremu sa podporzadkowane wszyst-
kie inne, pozostaje konflikt migdzy niewiernos$cig i wiarg. Wszystkie epoki, w kto-
rych dominuje wiara, w jakiejkolwiek formie, s wspaniate, wielkoduszne i ptodne
dla wspotczesnych i potomnych. Natomiast wszystkie epoki, w ktorych niewiernosé¢
osigga pozorne zwycigstwo, w jakiejkolwiek formie, nawet jesli przez chwilg zabtys-
nely pozornym blaskiem, znikaja przed oczami potomnych, poniewaz nikt nie chce
trudzi¢ si¢ poznawaniem tego, co nieptodne™'. Stuszno$é obserwacji sformutowane;j
przez Goethego nie tyle wymaga komentarza i uzasadnienia, bo jej oczywisto$¢ nie-
mal narzuca si¢ sama przez si¢, co raczej postuluje podjecie intensywnego zaanga-
zZowania sytuujacego sie po stronie wiary. Wprawdzie przytoczona trafna obserwacja
ma charakter kulturowy, a mato religijny i koscielny, ale moze mie¢ taki, poniewaz
wiara doglebnie wpltywa na cztowieka, wyzwalajac wszechstronnie jego zdolno$ci
i sity tworcze. Nie byloby owocow kulturowych wiary, gdyby nie przynosita naj-
pierw owocow w dziedzinie osobowej i wspolnotowej. Czlowiek z Bogiem moze
nieskonczenie wigcej niz bez Boga.

Nie zaskakuje wiec fakt, ze wieki XIX i XX w dziejach teologii s3 w najwyz-
szym stopniu okresem, w ktorym wyjatkowo wiele uwagi po§wigcono kwestii wiary?.

U J.W. Goethe, Il divano occidentale-orientale (wyd. niemiecko-wloskie), Milano 1997, s. 647.

2 Por. R. Aubert, Le problém de [’acte de foi. Données traditionelles et résultats des controverses
récentes, Louvain 1950% A. Dulles, The Assurance of Things Hoped For. A Theology of Christian
Faith, Oxford University Press 1995.
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W wiekach nastawionych antropocentrycznie nie mogto zabrakna¢ powaznego stu-
dium wiary, gdyz to wtasnie postawienie jej na odpowiednim miejscu w ramach pro-
wadzonych poszukiwan antropologicznych potwierdza, ze powaznie podejmuje si¢
kwestie cztowieka i jego losu. W kwestii wiary chodzi o definicje kondycji chrzesci-
janina, ale takze o adekwatny opis kazdego cztowieka. Oczywiscie, zmieniajace sig¢
okolicznosci kulturowe i cywilizacyjne sprawiaja, ze w ich ramach réznie rozktadaja
si¢ poszczegodlne akcenty i roznie ujmuje si¢ rozmaite kwestie, ale nie wpltywa to
w decydujacym stopniu na calo$¢ zagadnienia, ktore nie tylko w ten sposob nic nie
traci na znaczeniu, ale zyskuje nowg aktualno$¢. Mozna w tej kwestii przywotac
wyjatkowo trafng obserwacje §w. Tomasza z Akwinu: Variatio temporis determinat,
non variat fider*.

Efektem zachodzgcych w ostatnich wiekach wyraznych i glebokich zmian
w duchowej sytuacji Swiata jest nowa determinacja wiary w jej wyrazeniu ze stro-
ny czlowieka. Ludzie dzisiaj wierzg inaczej niz wierzyli dwiescie lat temu, chociaz
wiara pozostaje taka sama. Wydaje si¢ wiec, ze w ostatnich dwoch wiekach wiara zo-
stata usytuowana w bardzo swoistym napigciu migdzy postuszenstwem i wolnoscig.
Dobrze okreslit i strescil zarazem to napiecie Hans Urs von Balthasar: ,,W obliczu
wspolnego wszystkim religiom pragnienia, by zjednoczy¢ ludzi z Bogiem, chrzes-
cijanstwo moze przedlozy¢ niezwykla propozycje. Jesli religie nie chcg ugrzeznaé
w rytualizmie, to przeciez musza zdecydowac si¢ albo na zniesienie roznicy miedzy
Bogiem i cztowiekiem, albo pozwoli¢ cztowiekowi na zatopienie si¢ w Bogu (przez
smier¢, ekstaze, zatopienie w kontemplacji itd.). Chrzescijanstwo pyta, jak jest moz-
liwe utozsamienie si¢ czlowieka z Bogiem, przy zatozeniu, ze Bog i cztowiek sa
w swej istocie i pozostang rozni. A oto odpowiedz: tozsamos$¢ jest mozliwa dzigki
temu, ze Bog nadaje swej mitosci forme postuszenstwa, a cztowiek nadaje swemu
postuszenstwu sens mitosci. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy czlowiek si¢ zgadza, aby byt
prowadzony przez Boga (ktérego kocha, poniewaz Bog go umitowat) nawet wbrew
temu, co sam moze zaplanowac, przewidzie¢, zyczy¢ sobie i czemu moze sprostac
wiasnymi sitami. To nieliczenie si¢ z wlasnymi planami, Zyczeniami itd. wprowadza
czlowieka w sfere wolnosci Bozej™.

Taka wiasnie perspektywe ujmowania wiary znajdujemy w nauczaniu II Soboru
Watykanskiego, zwlaszcza w konstytucji Dei Verbum. Wazne uzupetnienia nauczania
soborowego na ten temat znajdujemy takze w innych jego dokumentach. Biorac pod
uwage zardwno trafnos¢ sformutowan soborowych, jak ciagle zachodzaca potrze-
be¢ recepcji nauczania soborowego, w tym miejscu skoncentrujemy nasza uwage na
nauczaniu o wierze konstytucji Dei Verbum, probujac przedstawi¢ ja w sposob po-
glebiony oraz zaktualizowany w odniesieniu do najnowszych do§wiadczen eklezjal-
nych. Nasze przedstawienie bedzie wiec miato zasadniczo charakter komentarza do

3 Tomasz z Akwinu, In IIl Sententiarum, d. 24 a. 1 q. 3c.

4 H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, Paris 1971, s. 67-68.
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soborowej konstytucji, zwlaszcza poswigconym wierze numerom 5-6. W niektorych
punktach odwotamy si¢ do innych dokumentéw soborowych, majac na wzgledzie
potrzebe catosciowego widzenia fundamentalnej problematyki wiary i jej odniesien
do pojawiajgcych si¢ nieustannie pytan: co to znaczy wierzyc?

1. Formalny opis aktu wiary

»Deo revelanti praestanda est oboeditio fidei (cf. Roml16,26; coll. Roml,5; 2
Corl0,5-6), qua homo se totum libere Deo committit «plenum revelanti Deo intel-
lectus et voluntatis obsequium» praestando et voluntarie revelationi ab Eo datae
assentiendo — Bogu objawiajacemu nalezy si¢ «postuszenstwo wiary» (por. Rz 1,5;
16,26; 2 Kor 10,5n). Przez nie cztowiek w sposob wolny catkowicie powierza si¢
Bogu, ofiarujac «Bogu objawiajacemu peilne poddanie umystu i woli» oraz ochotnie
przyjmujac udzielone przez Niego objawienie” (Konst. Dei Verbum, 5).

1.1. Wiara i objawienie

Szczegodlng zastugg nauczania wypracowanego przez II Sobor Watykanski jest
ponowne podkreslenie pierwszenstwa dziatania Bozego w stosunku do kazdego po-
ziomu ludzkiej odpowiedzi. Przytoczona wypowiedz z konstytucji Dei Verbum ide-
alnie odzwierciedla ten akcent. Wida¢ to wyraznie, jesli wypowiedZ na temat wiary
zestawimy z nauczaniem zawartym we wczesniejszych numerach konstytucji, ktore
ukazaty Jezusa Chrystusa jako petni¢ objawienia, czego konsekwencja jest wydoby-
cie osobowego charakteru postuszenstwa okazywanego Bogu. Zostaja w ten sposob
osiaggnicte dwa efekty. Wypowiedz taczy si¢ zatem z wczesniejszym nauczaniem.
Objawienie jest opisane jako rozwinigcie tajemnicy (sacramentum) zamystu Bozego,
dzigki ktoremu ,,ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktore stato si¢ ciatem, maja dostep
do Ojca w Duchu Swietym”. Taka ekonomia ,,sakramentalna”, ,,realizujaca si¢ przez
czyny i stowa wewngtrznie ze soba polaczone” (DV 2), urzeczywistnia si¢ stopnio-
wo w dziejach, ktore zaczynaja si¢ wraz ze stworzeniem, przechodza przez ekono-
mig¢ starotestamentalng, aby wypehic si¢ ostatecznie w Jezusie Chrystusie (DV 3-4).
Na drugim miejscu zostaje podkreslony $cisle teologiczny charakter catej wedrowki
dziejow, ktore staja si¢ dla kazdego cztowieka pytaniem, by otworzy¢ go na podjecie
osobistej decyzji zbawczej. W takim ujeciu wedréwka wiary cztowieka jako isto-
ty dialogicznej zostaje wpisana w perspektywe trynitarng i czyni z niej ewidentny
znak ciagtej obecnosci $wictej Tajemnicy w dziejach. Mozna wigc powiedzie¢, ze
objawienie Boze domaga si¢ od cztowieka (postulat) wiary. Jest to gtebokie odzwier-
ciedlenie doswiadczenia biblijnego, wedtug ktorego wiara zawsze urzeczywistnia si¢
jako odpowiedZ na uprzednie dziatanie Boze.
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1.2. Przedmiot formalny wiary

W dalszym ciagu swojego wyktadu konstytucja Dei Verbum podejmuje kwestie
przedmiotu formalnego wiary. Mowiac na ten temat, trzeba zauwazy¢ paralelizm za-
chodzacy miedzy nauczaniem I i II Soboru Watykanskiego.

I Sobor Watykanski, II Sobor Watykanski,
Konst. Dei Filius Konst. Dei Verbum
Revelanti Deo Deo revelanti
praestare tenemur praestanda est
plenum obsequium oboeditio fidei

Zestawienie dwoch wypowiedzi wyraznie pokazuje, ze konstytucja Dei Verbum
chce odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego powinno si¢ wierzy¢ (credenditas). Z kon-
tekstu nauczania wynika, ze takie zobowigzanie rodzi si¢ z wiezi, taczacej stwo-
rzenie ze swoim Stworcg oraz zdolno$ci racjonalnej, ktora posiada cztowiek i ktora
uzdalnia go do szukania najwyzszej Prawdy (prima Veritas). Cho¢ nie jest to wprost
powiedziane, zagadnienie jest jednak zwigzane ze strukturg formalng, przy pomocy
ktorej chce sie opisac akt wiary. Jest to takze zwigzane ze spojrzeniem na objawienie
w taki sposob, ze widzi si¢ w nim samym racje jego wiarygodnosci, pomijajac wszel-
kie racjonalizacje zewngetrzne w stosunku do niego. Takie ujgcie odpowiada nurto-
wi teologicznemu, ktéry w spojrzeniu na objawienie odwotuje si¢ do $w. Tomasza
z Akwinu’.

Na bardziej szczegotowe ujecie zagadnienia pozwala nawigzanie do szerszego
kontekstu soborowego, wedlug ktorego zobowiazanie do aktu wiary znajduje swoj
odpowiednik w zobowigzaniu do aktu moralnego. Wida¢ to w tekstach soborowych,
ktore akcentujg potrzebe szczerego poszukiwania prawdy przez cztowieka. W kon-
stytucji Gaudium et spes (nr 16) i w deklaracji Dignitatis personae (nr. 1-3) to po-
szukiwanie zostaje opisane jako zatozenie antropologiczne, w oparciu o ktore ujmuje
si¢ kwesti¢ aktu wiary. Nie chodzi w tym przypadku bynajmniej o pelagianskie spro-
wadzenie taski wiary do jakiego$ $rodka naturalnego, ale raczej o wiaczenie do aktu
wiary tego, czym jest pius credulitatis afectus obecny w kazdym cztowieku, pozosta-
jacym otwartym na prawde¢, w wolno$ci od naciskow zewngtrznych i wewnetrznych
zwigzanych z osobistymi dziejami. Zostaje w ten sposob wydobyta natura teologalna
aktu wiary, przy wyraznym uwzglednieniu, ze ma on charakter zaangazowania 0so-
bistego.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11 q. 5 a. 3c: Formale autem obiectum fidei est veritas prima
secundum quod manifestatur in Scripturis sacris et doctrina Ecclesiae. Unde quicumque non inhaeret,
sicut infallibili et divinae regulae, doctrinae Ecclesiae, quae procedit ex veritate prima in Scripturis
sacris manifestata, ille non habet habitum fidei, sed ea quae sunt fidei aliomodo tenet quam per fidem.
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1.3. Wiara jako postuszenistwo i jako wolnosé

Konstytucja Dei Verbum opisuje fundamentalnie akt wiary jako oboeditio — po-
stuszenstwo. Takie ujecie jest uzasadnione przede wszystkim z punktu widzenia bi-
blijnego, mocno uwypuklonego zwlaszcza w nauczaniu $§w. Pawla. Przeprowadzone
wszechstronne badania egzegetyczne dotyczace wiary podkreslity znaczenie tego
wyrazenia. W ich $wietle jest nad wyraz jasne, nawet jesli uwzgledni si¢ wielo$¢ ak-
centow i ujec biblijnych, ze aspekt postuszenstwa cztowieka wzgledem Boga jawi si¢
jako definicja wiary biblijnej. Stusznie wigc stwierdzit Heinrich Schlier w odniesieniu
do nauczania $w. Pawla zawartego w Liscie do Rzymian: ,,Albo jest si¢ postusznym
Bogu i jest si¢ wierzacym, albo jest si¢ niepostusznym i jest si¢ niewierzacym™.

Konstytucja Dei Verbum w swoim wykladzie nawigzuje bezposrednio do Rz
16,26. W drugiej kolejnosci zostajg zapisane odniesienia do Rz 1,5 1 2 Kor 10,5-6".
Podkreslenie aspektu postuszenstwa nie zamierza, oczywiscie, na pierwszym miej-
scu powiedzie¢, ze chodzi o jakas$ czysta biernos¢ w stosunku do wyrokéw boskich,
ale odwoluje si¢ do wielkiego bogactwa biblijnego rozumienia wiary. Wtasciwy ak-
cent zostaje potozony na odpowiedzi udzielanej przez czlowieka i na jej wlasciwej
tresci.

Wszystko to nie jest jednak wystarczajace do okreslenia, jaka jest mysl soboro-
wa odnos$nie do tego typu postuszenstwa. Aby to okresli¢, trzeba siggna¢ do innych
wypowiedzi soborowych, w ktorych w jakis sposéb dochodzi do sprecyzowania sty-
lu postuszenstwa wynikajacego z wiary. Mozna wigc przede wszystkim przywotac
dekret Perfectae caritatis o odnowie zycia zakonnego, w ktérym kwestia postuszen-
stwa nabrata zasadniczej nosnosci. Juz na poczatku tego dokumentu zostato dokona-
ne potaczenie postuszenstwa z jego fundamentem, ktorym jest sam Jezus Chrystus,
,»ktory bedac dziewiczy i ubogi, przez postuszenstwo az do $mierci krzyzowej, odku-
pit i uswiecit ludzi” (nr 1). Podobna w tresci jest wypowiedz, ktora opisuje konkretna
realizacje $lubu postuszenstwa: ,,1$¢ z wigksza swoboda (maiore cum libertate) za
Chrystusem i doktadniej Go nasladowac” (tamze).

W tych tekstach odzwierciedla si¢ w sposob widoczny zawarte w nich napiecie
migdzy ujeciem postuszenstwa jako czystej ofiary woli i mozliwos$cig, ze stanie si¢
0no najwyzszym urzeczywistnieniem wolnosci, tym bardziej ze zostaje wspomniana
koniecznos$¢ dziatania activa atque responsabili oboedientia. Zachgca si¢ ponadto:
»Zakonnicy przez slub postuszenstwa swa wolg catkowicie poswiecajg Bogu, jakby
czynigc Mu ofiar¢ z siebie samych, a przez to jednocza si¢ pewniej 1 bezpieczniej
ze zbawczg wola Boga. [...] Tak rozumiane postuszenstwo zakonne nie tylko nie
umniejsza godnos$ci osoby ludzkiej, ale doprowadza ja do dojrzalo$ci, darzac jesz-

¢ H. Schlier, Der Romerbrief. Kommentar, Leipzig 1978, s. 29.
7 W nowym polskim wydaniu dokumentow soborowych pozmieniano dowolnie kolejno$¢ przypisow
biblijnych, do ktorych odwotuje si¢ ten tekst.



34 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

cze wigksza wolno$cig dzieci Bozych” (nr 14). W postuszenstwie nie chodzi zatem
tylko o postawe, ktéra dotyczylaby samego ¢wiczenia woli lub jej kontrolowania,
ale wprowadza ona w samo centrum egzystencji osoby, ktoéra podejmuje propozycje,
nadajacg sens catemu jej zyciu.

Nalezy tutaj oczywiscie odnotowac, ze takie odwotanie si¢ nie uzasadnia si¢
samo przez si¢, ani nie wynika z jakiego$ rozumowania czysto swieckiego. Ma swoja
wlasng zdolno$¢ obiektywnie teologiczna, jesli ujmuje si¢ ja wychodzac od przyktadu,
z ktoérego caly dyskurs czerpie swoja zywotnosc¢ i site przekonywania, czyli z osoby
Jezusa Chrystusa, ktory chceiat pi¢ swoj kielich, rownoczesnie zwracajac si¢ ,,0jcze”
do tego, ktory Mu Go podawat. Dlatego Chrystus zostaje nazwany w Liscie do Hebraj-
czykow tym, ktory ,,nam w wierze przewodzi i j3 wydoskonala” (12,2), co oznacza, ze
przyktad dany przez Niego musi pozosta¢ zywy we wszystkich, ktorzy wierza®.

Trzeba wigc powiedzieé, pomijajac wszystkie niedopowiedzenia soborowe, ze
konstytucja Dei Verbum kaze nam podejmowac spojrzenie na wiar¢ w perspektywie
pierwszenstwa taski Bozej oraz w perspektywie dokonywania si¢ za jej posredni-
ctwem pelnego urzeczywistnienia ludzkiej wolnosci. Brak szczegdtowej odpowiedzi
na ten temat stanowi zadanie dla rozwijajacej si¢ refleksji teologicznej nad wiara,
ktora w tym punkcie nie doznaje jeszcze wyraznego rozwoju.

1.4. Wiara aktem osobowym

Wiara w nauczaniu soborowym jest ukazywana jako przylgnigcie do ,,catosci”.
Ta calo$¢ jest przedstawiana w sposob antropologiczny — wierzacy powierza cate-
go siebie w sposob dobrowolny Bogu. To wyrazenie jest nastgpnie interpretowane,
zardwno odwotujac si¢ do antropologii duchowych wtadz cztowieka (za I Soborem
Watykanskim), jak i przywotujac warto$¢ asertywna aktu wiary, ktory jest rownoczes-
nie osobowym powierzeniem si¢ Bogu oraz akceptacja oredzia chrzescijanskiego.
Pierwsza formuta ujmuje syntetycznie catos¢ ludzkiej odpowiedzi dokonujacej si¢
w glownych wladzach duchowych czlowieka, ktore pozwalaja na opisanie ludzkiej
egzystencji przez odniesienie do dwoch wymiardw: teoretycznego i praktycznego.
OczywisScie, nie ma tutaj jakiego$ systematycznego i definitywnego opisu specyfiki
ludzkiej struktury antropologicznej, ale nastepuje poshuzenie si¢ tradycyjnym mode-
lem, by ukaza¢ to wszystko, co znajduje si¢ migdzy dwoma wtadzami, i to, co w jakis
sposob je poprzedza. W odroznieniu jednak od I Soboru Watykanskiego, w ktorym
wyrazenie zostato uzyte, by opisa¢ sumarycznie, w jaki sposob konstytuuje si¢ we-
drowka prowadzaca do wiary, w tym miejscu oznacza ono, ze tylko fides virtuosa,
czyli wiara zywa odpowiada w sposodb wtasciwy na powotanie Boze.

Na drugim miejscu podkresla si¢, ze pielgrzymowanie wiary zakorzenia si¢
w wolnosci cztowieka. Wprawdzie konstytucja Dei Verbum nie wyjasnia szerzej tej

8 Por. P. Grelot, Une lecture de l’épitre aux Hébreux, Paris 2003, s. 117-118.



TEOLOGIA WIARY W KONSTYTUCII DEI VERBUM 35

kwestii, to jednak 1 w tym wypadku przychodzg z pomoca wczesniej wskazane wy-
powiedzi soborowe. Deklaracja Dignitatis humanae (nr 10) wyjasnia, ze w urzeczy-
wistnianiu przez cztowieka osobistej wolnosci nie tylko chodzi o wolnosé od, ale
szczegolnie o wolnosé do, poniewaz rodzi si¢ ona z wymogu sumienia ludzkiego,
okreslajacego si¢ w odniesieniu do dobra i zta. Akt wiary zostaje wiec ukazany jako
petne urzeczywistnienie wszystkich mozliwosci ludzkich, nie negujac ich historycz-
nego charakteru i nie rezygnujac z racjonalnosci, ktora czyni go w petni ludzkim.
Nie eliminuje on zdolno$ci sumienia ludzkiego do realizowania si¢ w wyborze dobra
1 odrzucania zla, ale podnosi go do jego najwyzszego punktu dzigki samej intencjo-
nalno$ci aktu wiary, ktéry nie zatrzymuje si¢ na wypowiadanej formule, ale usituje
siegna¢ do samej rzeczywistosci opisywanej przez formule. Godno$¢ wierzacego
jest skorelowana z godno$cia osoby ludzkiej, bedac jej najczystszym przypadkiem.
Konstytucja Gaudium et spes podkresla dodatkowo, ze taka wolnos¢ jest znakiem
obecnosci taski Bozej (nr 17).

2. Wiara i Duch Swiety

»Quae fides ut praebeatur, opus est praeveniente et adiuvantegratia Dei et inter-
nisSpiritusSanctisauxiliis, qui cormoveat et in Deum convertat, mentis oculos ape-
riat, et det «omnibus suavitatem in consentiendo et credendoveritati» — Aby taka
wiar¢ mozna byto w sobie obudzi¢, potrzebna jest uprzedzajaca i wspomagajaca ta-
ska Boga oraz wewnetrzne pomoce Ducha Swigtego; On to porusza serce i do Boga
je zwraca, otwiera oczy umystu oraz obdarza «wszystkich stodyczg pochodzaca
z uznania prawdy 1 wierzenia jej»” (Konst. Dei Verbum, 5).

2.1. Wiara i laska

By uchwyci¢ znaczenie i wydoby¢ tresci zawarte w przytoczonym tekscie za-
chodzi potrzeba przynajmniej ogolnie siggna¢ do dziejow teologii wiary. Otdz, wias-
ciwie biorgc, teologiczna refleksja nad wiarg narodzita si¢ w ramach refleksji nad
laska, szczegdlnie w sporach z pelagianami i semipelagianami. W takim konteks$cie
stwierdzenie pierwszenstwa i uniwersalnosci daru faski stanowilo takze motyw, dzig-
ki ktéremu akt ludzki mégt nabra¢ znaczenia zbawczego. Sobor Trydencki poszedt za
ta regula, wlaczajac problematyke wiary w szczegolny sposéb do swojego nauczania
na temat usprawiedliwienia. Konstytucja Dei Filius 1 Soboru Watykanskiego pod-
jeta t¢ tematyke w ramach kontekstu kulturowego, ktorego jednym z zasadniczych
rysow byta konfrontacja dialektyczna z rozumem wspdlczesnym. Zaproponowany
opis wiary zostal wigc skonkretyzowany juz nie za posrednictwem odniesienia do
taski, ale odniesienia do rozumu i do jego mozliwosci. Niejeden p6zniejszy problem
teologiczny wynikt z tego, ze zawsze zauwazano zmiang akcentow, ktorej dokonat
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I Sobdr Watykanski jako naturalnie pierwotng. Nauczanie na temat objawienia i wia-
ry, ktére sformutowat II Sobor Watykanski, sprowadzito wizje wiary do jej punktu
centralnego, czyli do spotkania z taskga Boza’.

Mozna by dziwi¢ sig, ze sobdr, po wezesniejszym zadeklarowaniu, Ze nie zamie-
rza opracowywac kompletnego traktatu o wierze, zatrzymuje si¢ nad catkowicie spe-
cyficznym zagadnieniem, w jaki sposob laska towarzyszy catej ludzkiej wedrowce
wiary. Odwotujac si¢ wigc do teologii scholastycznej, charakteryzuje si¢ jej dziatanie
w sensie czasowym. Jest to taska praeveniens, to znaczy dokonuje ona przygotowa-
nia, by umozliwi¢ akt wiary jako taki. Stwierdza si¢ ponadto, Ze jest to taska adiu-
vans, w sensie, w jakim uzywa tego okreslenia Sobor Trydencki i I Sobor Watykan-
ski. Drugie okreslenie wskazuje na podnoszacy charakter dziatania Bozego, biorac
pod uwage, ze wiara nie miataby zadnej realnej no$nosci, gdyby miata wylacznie
ludzki charakter. Wskazuje si¢, w koncu, na Ducha Swictego, ktoremu przypisuje si¢
dziatanie taski w wiernych. Duch Swiety daje cztowiekowi wewnetrzne pomoce, aby
akt wiary mogt zostaé spetniony w sposob doskonaty. Przypisuje si¢ Duchowi Swie-
temu takze ostateczne udoskonalenie wiary w catym zyciu chrze$cijanskim cnotami
nadziei i milosci.

ZYozonos¢ takiej wedrowki w pewien sposob kontrastuje z bardzo krotkim od-
niesieniem do tej problematyki przez I Sobér Watykanski. Pokrywa si¢ jednak z tym,
co podaje tradycja katolicka, jak mozna wywnioskowa¢ cho¢by z przypisow do kon-
stytucji Dei Verbum. Wazne jest, ze z zaproponowanego ujecia wynika w najwyz-
szym stopniu, iz wiara ma charakter nadprzyrodzony.

2.2. Kryterium nadprzyrodzonosci

Nauczanie soborowe w konstytucji Dei Verbum nie rozstrzyga, jaka relacja za-
chodzi migdzy laska i Duchem Swietym. Ta problematyka jest podejmowana w in-
nych kontekstach, chociaz rowniez w sposob bardzo ogdlny. Mozna powiedzie¢, ze
wskazuje na kryteria zewngtrzne i wewnetrzne, ktore potwierdzaja obecno$¢ taski,
a zarazem zwraca uwage, ze w wedrowce wiary sg one jakimi$ preambutami. Kryte-
riami zewnetrznymi sg miedzy innymi poszczegdlne aspekty, w ktorych przedstawia
si¢ objawienie jako takie, a zarazem zwraca uwage, ze domaga si¢ ono odpowiedzi ze
strony cztowieka. Bezposrednie gloszenie Ewangelii, celebracja liturgiczna wrazli-
wa na komunikowanie oredzia, budowanie komunii ko$cielnej wokot stowa Bozego,
obecno$¢ powaznego pytania dotyczacego sensu i sprawiedliwosci w dziejach — sa
niektorymi z tych drog, dzigki ktorym cztowiek zostaje powotany do staniecia na-
przeciw Ewangelii i podjecia w stosunku do niej decyzji.

Jest troche, oczywiscie, dziwne, ze jako gratia praeveniens et adiuvans zostaja
zakwalifikowane kryteria zewngtrzne wiarygodno$ci. Zestawienie z innymi wypo-

Por. J. Krélikowski, Credo. Przedmiotowe wymiary aktu wiary, Tarnow 20022, s. 13-35.
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wiedziami soborowymi, w ktorych jest mowa o skutecznym dziataniu taski, pozwala
jednak osiggnac pogtebione rozumienie tego zagadnienia. Z jednej wiec strony tych
rozmaitych wypowiedzi sytuuje si¢ idea wyrazona w 17. numerze konstytucji Dei
Verbum. Zostaty w nim potaczone dwa zagadnienia: wcielanie Stowa Bozego jako
najwyzsze objawienie oraz niejako sakramentalna skuteczno$¢ stowa Bozego po-
$wiadczonego w Pismie Swietym: ,,Stowo Boga, ktore jest mocg Boza dla zbawienia
kazdego, kto wierzy, [...] najpetniej ujawnia siebie i swoja potege w pismach No-
wego Testamentu”. Formalnie biorac, nie ma tutaj mowy o tasce, jednak odniesienie
do virtus Dei pozwala dostrzec jakis$ jej slad. W tym przypadku skutecznos¢ taski
jest zwigzana bezposrednio z wcieleniem, tak ze Swiadectwo wcielenia jest konty-
nuowane w dziejach jego skutkow. Podkresla si¢ w tym przypadku, ze dzieto taski
jest polaczone z bezposrednim odniesieniem do Jezusa Chrystusa, jak poswiadcza
Go Pismo Swicte. W jakis sposob takie $wiadectwo dziata jako kryterium obecnosci
taski, zmierzajacej do wzbudzenia odpowiedzi wiary.

Z drugiej jednak strony konstytucja Lumen gentium w numerze 16. opisuje za-
rowno uniwersalnos¢, jak i skutecznos¢ obecnosci taski — jest ona faktycznie skiero-
wana i ofiarowana catej ludzkosci i to ofiarowanie przediuza si¢ w catych dziejach.
Konstytucja moze wigc stwierdzi¢: ,,Ci [...] ktorzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w
rozmaity sposéb przyporzadkowani sg do Ludu Bozego”. Nastepuje tutaj odejscie od
przedstawiania czysto indywidualnego propozycji faski i odpowiedzi wiary na rzecz
odniesienia si¢ do catych grup w ich relacji do Kosciota. W tym kontekscie wptyw
laski dokonuje si¢ w r6zny sposob — zarowno w stosunku do tych, ktérzy ,,bez wias-
nej winy nie znajgc Ewangelii Chrystusa i Jego Kosciota, szczerym sercem szukajg
jednak Boga, a Jego wole poznang przez nakaz sumienia staraja si¢ pod wptywem
faski wypelia¢ w swoim postepowaniu”, jak i w tych, ktorzy ,.bez wlasnej winy
w ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usilujg, nie bez taski Bozej,
prowadzi¢ uczciwe zycie”. Lasce przypisuje si¢ bardzo szeroka skutecznos¢, odpo-
wiadajacg uniwersalnosci jej propozycji. W przepowiadaniu ewangelicznym zostaje
ona powigzana z historycznym odkupieniem dokonanym przez Jezusa Chrystusa,
manifestuje si¢ jako nadzieja u tych, ktorzy oczekujg krolestwa Bozego, jawi si¢ jako
zdolnos$¢ do podjecia refleksji nad stworzeniem u tych, ktorzy czcza jedynego Boga,
ujawnia si¢ w prawym sumieniu tych, ktorzy szukajg jeszcze $wigtej Tajemnicy
w religiach Iub praktykowaniu sprawiedliwosci.

Te stwierdzenia nie oznaczaja zadnych ustepstw wobec niektorych tendencji ideo-
wych epoki wspotczesnej. Nie zamierzaja bynajmniej stwierdzi¢, ze moglaby istnie¢
wiara bez nawrdcenia. Taka interpretacja nie odpowiada ani juz uznanej wolnosci
w wierze, ani tradycyjnej doktrynie katolickiej, ktora utrzymuje niezmiennie koniecz-
no$¢ wedrowki wiary w kierunku Kosciota i w Kosciele jako warunku zbawienia. Prze-
ciwnie, kryteria, za posrednictwem ktoérych mozna uznaé¢ obecnos¢ taski nie oznaczaja
jej posiadania. Sa pochodzacymi od Ducha Swietego pomocami do takiego dziatania,
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by serce zostato dotknigte przez Boga i weszto na drogg nawrocenia, otwierajac oczy,
ktére pozwalajg na uchwycenie wiezi miedzy takimi wydarzeniami a nami oraz miedzy
nimi. Jesli to ma miejsce, to wtedy mozna uzna¢, ze dokonuje si¢ takze zbawienie.

2.3. Stodycz w wierze

Duch Swiety, wspoldziatajacy w ludzkim dziele wiary, wzbudza duchowg sto-
dycz. Na to zagadnienie zwraca uwagg cala tradycja teologiczna, a zwlaszcza tradycja
mistyczna, ktdrej studium moze by¢ bardzo owocne dla glgbszego zrozumienia tej
kwestii!®. Dokonuje si¢ to, jak podkreslit $w. Augustyn, juz w samym nawroceniu, kto-
remu towarzyszy przyciaganie wewnetrzne, pozwalajace cztowiekowi udzieli¢ Bogu
petnej odpowiedzi. Innymi stowy, Duch Swiety pomaga cztowiekowi ulegle i w spo-
sob wolny przylgnac do tego, co jest mu proponowane, poniewaz zachodzi potrzeba,
by serce wyraznie czuto zbieznos¢ tego, co wynika z wiary, z wtasnymi pragnieniami,
poszukiwaniami i potrzebami. Taki jest wewngtrzny skutek dziatajacej taski.

Aby to lepiej zrozumie¢, trzeba siggng¢ do dyskusji dotyczacych pierwszenstwa
migdzy intelektem i wola w opcji wiary. Poszukiwania teologiczne wykazaty, ze do
rozwiazania tej kwestii nie wystarczy ani model woluntarystyczny (wedtug ktérego
nalezy posia$¢ serce, aby nastapito przylgniecie wiary), ani model intelektualistycz-
ny (ktory przez analize niektorych znakéw lub kryteriow okresla przedmiot wiary
i sktania do jej wyznania). Wiara nalezy do tych decyzji egzystencjalnych, w kto-
rych urzeczywistnia si¢ wzajemno$¢ miedzy wolg i intelektem. Jest to co§ w rodzaju
wzajemnej przyczynowosci miedzy czcia, ktora chce si¢ okaza¢ Bogu, i percepcja
prawdy nadprzyrodzonej. Mito$¢ pobudza wiec wladzg poznawcza, a poznanie czyni
prawomocng mitos¢. W akcie wiary nie chodzi zresztg o wybor jakiego$ szczego6l-
nego bytu posrod innych bytow, ale o mitowanie Boga zarowno wola, jak i intelek-
tem. Dlatego potrzebna jest pomoc, ktora oczysci zarowno wole, jak i intelekt, aby
obydwie duchowe wiladze cztowiecka mogly skuteczniej wspdtdziata¢ w akcie, ktory
realnie zmierza do wiary w Boga (credere in Deum)".

Pomijajac rozmaite propozycje teologiczne, okazuje si¢ oczywiste, ze nauczanie
soborowe, méwiac o stodyczy wzbudzanej przez Ducha Swigtego, chciato harmonij-
nej podkresli¢ wspotobecnos¢ mitosci i rozumienia w akcie wiary, ktory w ten sposob
nabiera wymiaru catoSciowego, obejmujac catego cztowieka. Dlatego tez rozumie
si¢ dopetnienie opisu dziatania Bozego w nastepujacym odniesieniu do udoskonale-
nia zycia chrze$cijanskiego. Wiara jest wigc przylgnigciem osobowym i zyciowym
stale podlegajacym doskonaleniu, a w kazdym razie catkowitym i egzystencjalnym,
do nowego $wiata taski, ktory zostaje zaproponowany w orgdziu chrzes$cijanskim.

10" J.P. Jossua, Peut-on parler de Dieu?, Genéve 2006, s. 91-109.
1" Por. R. Fisichella, Fides quaerens caritatem: ovvero [’amore come presupposto della fede, w: Noi
crediamo. Per una teologia dell atto di fede, red. R. Fisichella, Roma 1993, s. 177-193.
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3. Zycie wiary jako wedréwka

»Quo vero profundior usque evadat revelationis intelligentia, idem Spiritus
Sanctus fidem iugiter per donna sua perficit — Ten sam Duch Swiety udoskonala nie-
ustannie wiar¢ swoimi darami, aby coraz glebsze stawalo si¢ rozumienie objawienia”
(Konst. Dei Verbum, 5).

W przytoczonym zdaniu przede wszystkim zostaje podkreslona cigglo$¢ taski,
ktora dziata przed aktem wiary i po nim — ,,nieustannie” (iugiter). Za tym prostym
stwierdzeniem kryje si¢ wiele tresci. Najpierw oznacza ono, ze dynamika wiary nie
ogranicza si¢ do zestawu elementow czastkowych, ale widzi wedrowke wiary jako
zmierzajaca do wypehienia w cigglosci zycia i w ustawicznej odpowiedzi na dar
wiary. Nastepnie podkresla si¢ w nim, ze wedrowka wiary dokonuje si¢ w zyciu
ubogaconym przez mito$¢ i sprawiedliwos¢. Ten aspekt nie moze by¢ oczywiscie
rozumiany tylko w sensie etycznym — wiara nie jest czystym wyborem moralnym,
nie posiadajacym konkretnej i wtasnej tresci. Zaklada ona ,,coraz glebsze rozumienie
objawienia”. Wiara i sprawiedliwo$¢, ktore odpowiadaja wierze poczatkowej, zmie-
rzaja do ustanowienia nowego Ludu Bozego. I wreszcie, taka wedréwka ma odnie-
sienie do catej wspodlnoty wierzacej.'?

W numerze 8. konstytucji Dei Verbum znajdujemy nauczanie paralelne, ktore
pozwala rozwing¢ ten watek teologii wiary. Zamierza si¢ w nim pokaza¢ znacze-
nie Tradycji jako zdolno$ci przekazywania tajemnicy objawionej i przepowiadania
apostolskiego: ,,To za$, co zostato przekazane przez Apostotow, obejmuje wszystko,
co pomaga Ludowi Bozemu prowadzi¢ §wigte zycie oraz przyczynia si¢ do wzrostu
jego wiary”. Postep, dokonujacy si¢ w Kosciele w dziedzinie wiary (in sua doctrina,
vita et cultu), jest zwigzany z asystencja Ducha Swictego i posiada otwarto$¢ escha-
tologiczna, poniewaz jego zwienczenie ,,az w nim samym wypetnia si¢ stowa Bozej
obietnicy”.

Ujmujac kwesti¢ calosciowo, mozna powiedzie¢, ze to porzadek sakramental-
ny i sensus fidei pomagaja Kosciotowi w jego wedréwce rozumienia danych ob-
jawienia. Konstytucja Dei Verbum w numerze 21. podpowiada, ze taka wedrowka
wypehia si¢ przede wszystkim w $wietle stowa Bozego, tak ze Pisma Swiete — na-
tchnione przez Boga, przekazane raz na zawsze Kosciotowi 1 w szeroko rozumianym
kontekscie eklezjalnym —,,niezmiennie przekazuja Boze stowo i sprawiajg, ze [...]
rozbrzmiewa glos Panski”. To w nich Ojciec niebieski nadal rozmawia z ludzkoscia,
sg one pokarmem dla przepowiadania ko$cielnego i samego przezywania religii.

12° Por. W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, tt. J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 109-124; J. Krolikowski,
Credo, s. 159-190.
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4. Przedmiot wiary

»Divina revelatione Deus Se ipsum atque aeterna voluntatis suae decreta circa
hominum salute manifestare ac communicare voluit, «ad participanda scilicet bona
divina, quae humanae mentis intelligentiam omnino superanty. Confitetur Sacra Syn-
odus, «Deum, rerum omnium principium et finem, naturali humanae rationis lumine
e rebus creates certo cognosci possey (cf. Rom 1,20); eius vero revelation tribuendum
esse docet, «ut ea, quae in rebus divinis humanae rationi per se impervia non sunt,
in praesentiquoque generis humani conditione ab omnibus expedite, firma certitu-
dine et nullo admixto errore cognosci possinty — Poprzez objawienie Bog zechciat
ukaza¢ i ofiarowa¢ siebie samego oraz odwieczne zamiary swej woli dotyczace
zbawienia ludzi, «aby uczyni¢ ich uczestnikami Bozych dobrodziejstw, catkowicie
przewyzszajacych pojmowanie rozumu ludzkiego». Swiety Sobor wyznaje, ze «Bog,
poczatek i kres wszystkiego, moze by¢ poznany z rzeczy stworzonych w sposéb
pewny naturalnym $wiattem umystu ludzkiego» (por. Rz 1,20). Uczy tez, ze dzigki
Bozemu objawieniu: «To, co w rzeczach Boskich jest zasadniczo dostepne dla rozu-
mu ludzkiego, takze w obecnym potozeniu rodzaju ludzkiego moga wszyscy poznac
szybko, z cata pewnoscig i bez btedu»” (Konst. Dei Verbum, 6).

4.1. Odpowied? na objawienie

Po ukazaniu aktu wiary (fides qua) wyktad soborowy przechodzi do ogolne-
go ukazania w sposob formalny i za pomoca kategorii wypracowanych w wypo-
wiedziach koscielnych tresci wiary (fides quae). Nie zaskakuje wiec, ze znajdujemy
w tym tekscie odniesienia do I Soboru Watykanskiego, ktory stanowi zrédto wielu
idei prezentowanych w czasie II Soboru Watykanskiego oraz wyjasnienie genezy
pojawiajacych sie polemik. Przytoczony tekst pozostaje w $cistej tacznosci z po-
przednimi, z czego jasno wynika, ze nie mozna oddziela¢ aktu wiary od jej tresci.
Zawracajac uwage na te wazng kwestie konstytucja Dei Verbum dokonuje znacza-
cego poglebienia zagadnienia, ktorego efektem jest wyjscie z czysto intelektualnego
rozumienia objawienia Bozego 1 wiary.

Za posrednictwem objawienia Bog nie tylko zatem daje si¢ pozna¢, ale nieroz-
dzielnie od tego faktu komunikuje siebie oraz to, co ustalit dla naszego zbawienia.
Punktem, wokot ktorego wszystko si¢ obraca, jest zamyst zbawczy Ojca, ktory przez
Jezusa Chrystusa, w Duchu Swietym, ofiaruje zbawienie cztowickowi w jego dzie-
jach. Taka komunikacja okazuje si¢ skuteczna, poniewaz dokonuje si¢ jako komuni-
kacja zbawienia, wiec nowego, boskiego zycia. Widac¢ tu niewatpliwy postep naucza-
nia w stosunku do I Soboru Watykanskiego. Nauczanie soborowe wyraza rzeczywi-
sto$¢ objawienia (revelare) za pomoca dwoch stow: manifestare i communicare, by
zwrdci¢ uwagg, ze obejmuje ono rownoczesnie manifestacje tajemnicy i komunika-
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cj¢ zycia, poniewaz stowo Boze nie ogranicza si¢ do informowania o zbawieniu, ale
realnie i skutecznie przekazuje zbawienie'.

Nauczanie konstytucji Dei Verbum, a wczesniej jeszceze dyskusja nad nig, wy-
wotaty wiele reperkusji w calym nauczaniu soborowym. Juz w 2. numerze tejze kon-
stytucji stwierdza sig, ze Bog w zamysle swej dobroci i madrosci zechcial ,,objawi¢
samego siebie i ukaza¢ tajemnicg swej woli” i w ten sposob przekazaé ,,najglebsza
prawde zaro6wno o Bogu, jak i o zbawieniu ludzi”, ktdra jasnieje w Jezusie Chrystu-
sie. W numerze 4. stwierdza sig, ze Chrystus: ,,wypelniajac objawienie [...] potwier-
dza, ze Bog jest z nami, aby nas wybawi¢ z ciemnos$ci grzechu i §mierci 1 wskrzesi¢
do zycia wiecznego”.

To boskie ,,zstepowanie” jest decyzja uniwersalng i dotyczy kazdego czlowie-
ka, ktorego zdolnos¢, na tym poziomie, jest nicadekwatna historycznie i struktural-
nie. Jak pokazano wyzej, kazdy moment, w ktorym cztowiek spotyka zbawczg wole
Boga, jest juz naznaczony przez taske. Nie chodzi wigc o czyste dostosowanie si¢ do
idei przekazywanych nawet przez wiarygodnych §wiadkow. Kryterium prawdy, ktore
stoi u podstaw nauczania soborowego, nie tyle odwotuje si¢ do zasady filozoficzne;j
adequatio rei et intellectus, ale raczej do dynamicznej zasady teologicznej actus cre-
dentis non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem. Cytat z I Soboru Watykanskiego
pelni w tym konteks$cie funkcje, wskazujaca na potrzebe takiego ujmowania tego
zagadnienia. Chodzi w nim przede wszystkim o opracowanie projektu zycia, ktory
tworzylby pewien model, zamykajac w sobie t¢ prawdg, ktora otwiera si¢ w swoich
wiasnych dziejach i w dziejach ludzi, ktérzy ja przyjeli.

Projekt zycia, ktory wylania si¢ z do$wiadczenia zbawienia przezywanego
w celebracji liturgicznej, w braterskiej i mitujacej komunii zycia koscielnego,
w przejrzystosci i prawosci decyzji moralnej posiada fascynujaca zdolno$¢ nadania
sensu zyciu kazdej osoby ludzkiej. Nie dotyczy on tylko moich dziejow lub dziejow
kogo$ innego, ale dotyka $wigtej Tajemnicy, ktora znajduje si¢ na poczatku i na kon-
cu kazdych dziejow, przynajmniej o tyle, o ile sens, ktoéry w nich si¢ ukazuje, odpo-
wiada zamystowi Bozemu co do tych dziejow. W porzadku zbawczym nabiera w ten
sposob warto$ci to, co przezywane przez wierzacych, pozwalajac dowartosciowaé
kwestie doswiadczenia w wierze'.

Wiara w takim ujeciu jawi si¢ jako opcja fundamentalna na rzecz Tajemnicy, to
znaczy tego ukrytego oblicza rzeczywistos$ci, ktore bynajmniej nie jest nierzeczywi-
ste, ale sigga glebiej, do pulsujacego centrum, ktdre podtrzymuje i ozywia to, co wi-
dzialne. Wierzacy jest tym, ktory wie, ze nie narodzit si¢ dla rzeczy, ale dla znaczen
i — przekraczajac granice tego, co oczywiste — patrzy na $wiat, siegajac w glab, by
dostrzec ztozony w nim sens jako tajemnic¢ do zgltebiania i do odkrywania.

13 Por. J. Krolikowski, Chrzescijanstwo jako relacja Boga i czlowieka, w: Neopogarnstwo. Nowe czasy

— stare idee, red. J. Krolikowski, Poznan 2001, s. 155-168.
4 Por. M.F. Sciacca, L uomo questo ,,squilibrato”, Palermo 2000, s. 173-182.
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Ta tajemnica dopelnia si¢ w tajemnicy Jezusa Chrystusa, ktora osiggngta swoje
wypehienie na krzyzu: ,,W dziele odkupienia dokonanym na krzyzu, przez ktore
nabyl zbawienie i prawdziwa wolnos¢ dla ludzi, dopemit swego objawienia” (DH
11). Nie mozna interpretowaé tego tekstu w jakis sposob mitologiczny. Nie mowi
on, ze krzyz jest formulg magiczna, ktoéra automatycznie rozwiazywalaby problemy
tego $wiata. Takie ujecie eliminowatoby wolno$¢ aktu wiary. Pokazuje ono obecno$¢
boskiej przestrzeni sprawiedliwoéci i prawdy w dziejach ludzkich. Zycie i $mier¢
— dwa bieguny, w ktorych zamyka si¢ znaczenie catego zycia ludzkiego — w Jezusie
Chrystusie osiagaja w koncu wlasciwe i spojne znaczenie. Dlatego konstytucja Gau-
dium et spes stwierdza: ,,Cierpigc za nas, [Chrystus] nie tylko dat przyktad, abysmy
szli Jego $sladami, lecz takze przetart szlak; gdy nim idziemy, zycie i §mier¢ u§wiecaja
si¢ 1 nabieraja nowego znaczenia (novumque sensum accipiunt) (nr 22).

Dzieje mitosci, urzeczywistniajace si¢ w dziejach Kosciota, poswiadczaja, ze to
wszystko jest mozliwe i realne. Poczawszy od Apostolow, gltoszacych wypetienie
si¢ zbawienia powszechnego w Jezusie Chrystusie, ciagle utrwala si¢ wolno$¢, nie
poddajaca si¢ naciskom i zwodniczym propozycjom swiata (DH 11).

4.2. Historyczne oddzialywanie swietej Tajemnicy

Nauczanie soborowe na temat objawienia i wiary jest przeniknigte troskg o uka-
zanie, ze dzigki nim nie tylko otwiera si¢ droga do osiagniecia celu nadprzyrodzo-
nego, lecz takze dokonuje si¢ glebsze oswiecenie zycia ludzkiego w Swiecie. Aby
to wykaza¢, trzeba prawomocnie przyja¢ za regule interpretacyjng 6. numeru kon-
stytucji Dei Verbum te wypowiedzi konstytucji Gaudium et spes, ktore sa poswig-
cone Jezusowi Chrystusowi jako nowemu cztowiekowi. Konstytucja duszpasterska
w numerze 22. przypomina jednoznacznie: ,,Misterium cztowieka wyjasnia si¢ praw-
dziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego”. Nowa ludzko$¢, ktdra zostaje za-
inaugurowana przez Jezusa Chrystusa, moze pozna¢ Ojca, a tym samym lepiej po-
zna¢ siebie: ,,Nic wigc dziwnego, ze wspomniane prawdy w Nim [Ojcu] majg zrodto
i w Nim osiagaja punkt szczytowy”.

Oczywiscie, antropologia zarysowana w nauczaniu soborowym jest antropolo-
gig teologiczna, w zwigzku z czym akt wiary jest opisany w sposob odpowiedni do
tej antropologii. W podobny sposéb odniesienie do przeszkdd, na ktore w obecnej
kondycji napotyka rodzaj ludzki, jest interpretowane w sposob teologiczny — oprocz
ograniczen wynikajacych z jego stworzonego charakteru, rodzaj ludzki, ,,bedac staby
1 grzeszny, nierzadko czyni on to, czego nie chce, a nie czyni tego, co chcialby czy-
ni¢” (GS 10). Przegrana proba wolnosci na poczatku dziejow, ktorej konsekwencja
stato si¢ zerwanie wspodlnoty z Bogiem, pozbawito ludzka wedrowke wiasciwego dla
niej sensu: ,,Wzbraniajac si¢ uzna¢ Boga za zrodto swego pochodzenia, (cztowiek)
niszczy takze wlasciwe nastawienie do swego ostatecznego celu, a tym samym po-
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rzadek w sobie samym i wlasciwg postawe wobec innych ludzi i wszystkich rzeczy
stworzonych” (GS 13).

Z tego powodu jest uzasadnione specyficzne wyznanie wiary, ktére sformutowat
sobor w konstytucji Gaudium et spes: ,,Kosciot jednak wierzy, ze Chrystus, umarty
i zmartwychwstaly za wszystkich, przez swojego Ducha dostarcza cztowiekowi
$wiatta i sit, aby mogt on odpowiedzie¢ na swe najwazniejsze powolanie, oraz ze nie
dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez ktore mogliby by¢ zbawie-
ni. Podobnie takze wierzy, ze klucz, centrum i cel catej historii ludzkiej znajduje si¢
w Jego Panu i Nauczycielu” (GS 10).

W tekscie konstytucji Dei Verbum nalezy, w koncu, zauwazy¢ dokonane od-
wrocenie perspektywy, za posrednictwem ktorej ujmuje si¢ relacje migdzy tresciami
objawienia naturalnego i nadprzyrodzonego. Pierwsze nie jest niezalezne od dru-
giego — jest ono wpisane w ramy wizji wiary (Confitetur Sacra Synodus). Dlate-
go sobor stwierdza, ze rozum ludzki, w swojej ztozonosci, moze pozna¢ w sposob
naturalny Boga jako swoj poczatek i kres. Bez takiego stwierdzenia nie mozna by
wcale rozrozni¢ i ocenié, ktore rezultaty dziejow ludzkich wyrazaja zbieznos¢ mie-
dzy jego najbardziej wewnetrzng naturg i boska oferta zbawienia. Chodzi wigc o nie
przeciwstawianie, ale zdecydowanie o pojednanie dzieta ludzkiego i dzieta Bozego
w budowaniu przysztego krolestwa'>.

5. Osobowy punkt odniesienia

Soborowy opis wiary, mimo swego charakteru formalnego, jawi si¢ jako bardzo
bogaty 1 sugestywny, zwlaszcza jesli si¢ chce go widzie¢ w catosci odniesien sobo-
rowych. Lektura numeréow 5-6 konstytucji Dei Verbum w $wietle innych tekstow
soborowych, znacznie tagodzi to narzucajace si¢ wrazenie formalnosci. Taki sposob
postepowania pozwala uwypukli¢ niektore aspekty, ktore czynia wiarg rzeczywistos-
cig zywa, zwlaszcza jesli powiaze si¢ ja z liturgia, z jej eklezjalnoscig i odniesie
do autonomii podmiotu wierzacego. W tym miejscu mozna sprobowac zarysowaé
model wyjasniajacy, w ktorym zostatyby uwzglednione wszystkie elementy wiary:
racjonalnos¢, wolnos¢, obowigzek udzielenia odpowiedzi i dzieto taski.

Nie wchodzac w zbytnie szczegoty, taki model moze by¢ zarysowany w odnie-
sieniu do doswiadczenia zakochania, w ktorym ten, ktory czuje si¢ kochany, a wraz
z tym wezwany do wyjscia z tlhumu, zostaje tym samym wezwany do udzielenia
adekwatnej odpowiedzi (ut oportet). Mimo ze nie jest do tego zobowigzany w wy-
niku pelnego rozumowania, dziata w sposdb w petni wolny i odpowiedzialny, nawet
jesli nie w sposob catkowicie zdeterminowany i jesli angazuje na kazdym poziomie
swoje zycie. Taki model musi by¢ w jaki$§ sposob sprecyzowany przez dalsza analize.

15" Por. H. de Lubac, Sfowo Boga w historii czlowieka. Objawienie Boze, tt. B. Czarnomska, Krakow
1997, s. 92-98.
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Pojawia si¢ bowiem niebezpieczenstwo zapomnienia, ze pierwotna relacja ja-ty, na
ktorej opiera si¢ odniesienie do doswiadczenia zakochania, moze by¢ ukonstytuowa-
na tylko w relacji do kogo$ ,,innego” w stosunku do dwojga, w przeciwnym wypadku
relacja bytaby po prostu egocentryczna i nie mogtaby mie¢ charakteru krytycznego,
ktorego zachodzi potrzeba, aby byta realna. To odniesienie do ,,innego” pozwala na
zachowanie wolno$ci i pewnosci relacji. W dziedzinie wiary rolg tego ,,innego” petni
Kosciot. Jak kazda inna rzeczywisto$¢ egzystencjalna, takze wiara ciggle domaga
sie¢ nowych dopowiedzen, ktére za kazdym razem prowadza glebiej we wzajemnym
odniesieniu cztowieka i Boga oraz do wickszej komunii.

W taki sposdb, mimo do$§wiadczania coraz wickszej réznicy migdzy Bogiem
i cztowiekiem, struktura formalna odpowiedzi wiary moze zapewni¢ autonomig pod-
miotu (voluntarie), caltkowita darmowos¢ propozycji, ktora si¢ przyjmuje (praeve-
niens), jak tez pomoc moralna, ktorg sprawia taska w akcie wiary (adiuvans). Urze-
czywistnia si¢ wtedy to, co przytoczony na poczatku H. U. von Balthasar nazwat
wejsciem ,,czlowicka w sfer¢ wolno$ci Bozej”.

W tym miejscu, jako uzupetnienie analizowanych dwoch numerow konstytucji
Dei Verbum, warto siggna¢ jeszcze do dekretu o misjach Ad gentes, w ktérym zostat
zamieszczony opis nawrdcenia chrzescijanskiego. W numerze 13. tego dokumentu
dokonano potaczenia kwestii gloszenia ewangelicznego z nawrdceniem. Pierwsze
stwierdzenie dotyczy wiec obowiazku gloszenia, ktére posiada pewne cechy charak-
terystyczne: uniwersalnos¢, odwaga, wytrwato$¢, nadanie centralnego charakteru ta-
jemnicy Boga zywego (Deus vivus) i kwestii zbawienia (ad omnium salutem). Nalezy
zauwazy¢, ze sobor domaga si¢, aby przepowiadanie chrzescijanskie byto prezento-
wane w $cistej tacznosci z ludzkimi ,,oczekiwaniami duchowymi”. Przepowiadanie
Jezusa Chrystusa, bedacego ,,droga, prawda i zyciem” (J 14,6), ma wiec niejako na-
tozy¢ si¢ na to, co ludzkie, dokonujac si¢ w sposéb wolny i pod dziataniem Ducha
Swietego, aby potem ukazaé, ze w Jezusie nastepuje ,,przewyzszenie” tych ludzkich
oczekiwan, a w ten sposob nastepuje co§ w rodzaju nadprzyrodzonego oczyszczenia
wiary.

Takie nawrdcenie ma charakter ,,wstepny”, gdyz jest zwigzane z wlasnymi ocze-
kiwaniami cztowieka, ,,lecz mimo to jednak [jest] wystarczajace, aby cztowiek zro-
zumial, ze oderwany od grzechu wprowadzany jest w tajemnic¢ mitosci Boga” (AG
13). To nawrocenie otwiera wiec bramg do tej wedrowki, ktdra prowadzi coraz gle-
biej do spotkania z Kosciotem i jego centrum, ktore uobecnia si¢ w tajemnicy Eucha-
rystii. Z wypowiedzi soborowej wynika, ze wiara odnoszac si¢ do tego, co ludzkie,
jest nastawiona na jego przekroczenie, a zatem jest w nig wpisane jakie$ nieustanne
dazenie do tego, co wiecej. Pozostaje wiec rzeczywistoscia niewyczerpalna, otwiera-
jac sie na ciggle nowe przekraczanie tego, czego cztowiek w wierze juz do§wiadczyt.
Odnosi si¢ to takze do opisu teologicznego wiary, ktory nigdy nie moze by¢ uznany
za w pelni zadowalajacy.
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6. Zakonczenie

Konstytucja Dei Verbum, jak juz zostalo wyzej wspomniane, nie zamierzata
zaproponowaé¢ w swoim wyktadzie jakiego$ catoSciowo ujetego traktatu o wierze.
Zreszta, juz I Sobor Watykanski opracowat w wystarczajacym stopniu jego zarys.
Nie opracowywac traktatu nie oznacza jednak nie mowi¢ w sposob adekwatny
o wierze jako szczego6lnym i niezastagpionym elemencie gltoszenia chrzescijanskiego.
Przeprowadzona na tych kartach analiza pokazuje w wystarczajacym stopniu, ze to,
co zaproponowano na soborze, przyczynia si¢ do rozwoju teologii wiary zgodnie
z celami, ktore wyznaczyl sobie sobor, oraz zgodnie z duchem epoki, do ktorej za-
mierza si¢ zwrdci¢. Nawet przyjmujac, ze soborowy opis aktu wiary ma charakter
formalny, trzeba uzna¢, ze sformutowatl on nauczanie w najwyzszym stopniu solidne
i kompletne.

Konstytucja Dei Verbum przedstawia wiec globalng wizje wiary. Kilka linijek
numeru 5. trzeba uzna¢ za wyktad magistralny. Zdotano w nim dokona¢ syntezy kos-
cielnego nauczania o wierze i roznych instancji teologicznych, ktére oddziatywaty
w czasie soboru jako wynik nastepujacej odnowy teologii. Konstytucja pozostaje
tekstem picknym i trudnym. Jej wigez z nowa perspektywa, w ktdrej jest uyymowane
objawienie Boze, czyni ja tekstem rzeczywiscie nowym. Jej jezyk ma z nieunik-
nionych powodow charakter techniczny, ktory odsyta do wiasciwych i tradycyjnych
poje¢ teologicznych, czynigc ja tekstem trudnym. Tam jednak, gdzie nie jest w stanie
wyrazi¢ wszystkiego, odsyla do calosci konstytucji, ktoéra pozostaje jednym z naj-
wazniejszych dokumentow II Soboru Watykanskiego.

Mowiace o nauczaniu soborowym na temat wiary, nie mozna jednak zatrzymac
si¢ na konstytucji Dei Verbum, poniewaz narodzita si¢ ona w ramach szerokich prac
nad wieloma dokumentami soborowymi, ktére warunkujg jego forme i jego tresc.
Nie zmienia to jednak faktu, ze mamy do czynienia z nauczaniem gltgbokim. Chce
ono przede wszystkim pokaza¢, ze wiara katolicka nie stracita nic ze swej ewange-
licznej zywotnosci oraz moze nadal by¢ powazng odpowiedzig na rado$ci i nadzieje,
na smutki i Ieki dzisiejszych ludzi, przede wszystkim ubogich i tych, ktorzy cierpia
(GS1).

Wydaje si¢, ze wychodzac od konstytucji Dei Verbum mozna podjac¢ probe
zarysowania calo$ciowej propozycji nauczania 0 wierze zaproponowanego przez
IT Sobor Watykanski. U poczatku wszystkiego jest calkowicie suwerenna wola Boza
przekazania calemu rodzajowi ludzkiemu zamystu zbawienia (LG 16). Jest on prze-
kazany w sposob definitywny w dziejach zbawienia, w ktorych urzeczywistnia si¢
objawienie (DV 2-4). Na te oferte kazdy odpowiada wychodzac ze swojej konkretnej
sytuacji zyciowej, w ktorej si¢ znajduje. Takze ci, ktorzy realizujag wymagania swojej
religii (NA 2) lub stuchaja gltosu sumienia (GS 16) pozostaja otwarci na skuteczno$¢
gloszenia ewangelicznego (LG 16), tak jak mozna pozna¢ co$ odnosnie do Boga za
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posrednictwem rozumu, ktory szuka prawdy (DV 6). Ten, kto pozostaje ztaczony
z misterium paschalnym Jezusa Chrystusa w chrzcie i wyznaniu wiary (LG 14), jest
w stanie wyrazi¢ swoje przylgniecie wzbudzone przez taske (DV 5). Ona ukazuje
ostateczny sens prowadzonych przez cztowieka poszukiwan (GS 22) oraz wzmacnia
wolno$¢ wlasnego zycia (DH 10). Taki akt wiary rodzi si¢, urzeczywistnia i utrwala
w doswiadczeniach, umacniajacych zycie wiary w modlitwie liturgicznej (SC 33)
1 w komunii eklezjalnej (LG 9). Akt wiary stanowi w ten sposob ostateczny punkt od-
niesienia dla innych dazen dziejow ludzkich, by udzieli¢ znaczacej odpowiedzi Bogu
Ojcu, ktory przychodzi do cztowieka w swoim Stowie i w swoim Duchu.



