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KOSCIOL 1 POWOLANIE CZLOWIEKA

1. Gaudium et spes o KoSciele i powolaniu czlowieka — refleksja ogdlna

Zanim poddamy analizie tres¢ pierwszej czesci Gaudium et spes warto przypo-
mnie¢, ze nie tylko w tej czesci, ale w catej konstytucji pojecie powotania zostato
odniesione szczegdlnie do samego Kosciota. Powotaniem Kos$ciota, a w konsekwen-
cji - kazdego ucznia Chrystusowego, jest kontynuowanie dzieta zapoczatkowanego
przez samego Chrystusa, ktory przyszedt na $wiat, zeby da¢ swiadectwo prawdzie
(por. J 18,37). Dlatego mowiac o swoim powotaniu, Ko$ciot niejako umieszcza je
w kontekscie wspotczesnego swiata. Wynika to z faktu, ze wspolnota Ko$ciota ,,skta-
da si¢ z ludzi, ktorzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni s3 przez Ducha Swietego
w swym pielgrzymowaniu do Krolestwa Ojca, 1 przyjeli oredzie zbawienia, aby
przedstawiac je wszystkim. Z tego powodu wspolnota KosSciota czuje si¢ naprawde
Scisle zlaczona z rodzajem ludzkim i jego historig™!.

Prawdy wiary stanowig depozyt, ktory Koscidt ma strzec i nicomylnie wyjasniac.
Kosciot i kazdy wierny, korzystajac ze swiatta zawartego w Ewangelii, otrzymuje
zbawcze sity do realizacji celu wyznaczonego przez Chrystusa. Poznanie prawdy
objawionej jest dla catego Kos$ciota i dla kazdego wierzacego indywidualnie, podsta-
wowym powotaniem, wynikajacym z faktu Bozego objawienia.

Powotanie osobiste powinno realizowac si¢ przy wspotpracy z cala wspolnota:
,.Szczegolny impuls Ducha Swigtego o$wieca wewnetrznie cztowieka i wzywa go do
szczegoblnej stuzby Kosciotowi np. w kaptanstwie lub zyciu zakonnym. Na tej drodze
uwidacznia si¢ prawidtowos$¢, ze «milo$¢ jest wola doskonalenia», pragnie dobra
1 szczgscia innych, a wigc realizuje si¢ w relacjach interpersonalnych’.

Ludzie, ktorzy w ten sposob poznajg, ze sa powotani do specjalnej stuzby
w Kosciele, nie powinni zawraca¢ z obranej drogi, cho¢by pietrzyly sie przed nimi
trudnos$ci. Poza tym pracujac we wspolnocie, powinni by¢ zgodni zaréwno co do
celu misji Ko$ciota, jak i do sposobu jego osiggnigcia. Oczywiscie musi to by¢ wi-

' Soboér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes (dalej: KDK), nr 1.

2 J. Krasinski, Przez wiarg i nadzieje ku cywilizacji mifosci, Sandomierz 1987, s. 473.
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zja zgodna z ta, ktorg sam Bog objawit Kosciotowi: ,,Czyniac to, czego On pragnie,
przestaniemy rownocze$nie robi¢ wiele innych, dobrych rzeczy, ktorych od nas nie
wymaga’.

Tres¢ konstytucji Gaudium et spes jest jakby ukrytym apelem o zaniechanie
wszelkiego niewtasciwego wspotzawodnictwa w realizacji misji Kosciota. Jedynie
wtedy spelni si¢ pragnienie Soboru, ze Kosciot bedzie ,,obecny we wspdlnocie na-
rodow, aby pielegnowac i rozbudza¢ wspolprace miedzy ludzmi™. Inaczej méwiac,
dziatania, do ktorych Bog powotuje caty Kosciot i kazdego wierzacego osiagna swoj
cel tylko wtedy, gdy zostang podjete w jednosci. Tylko w ten sposob dziatanie za-
owocuje wielkim dobrem zaré6wno dla Kos$ciota, jak i danej spotecznosci, w ktorej
zyje i dziala.

Uczen Chrystusa, pozostajacy w jednosci ze wspolnota Kosciota moze czynic¢
swiat sprawiedliwym i lepszym. Droga do osiggnigcia tego celu jest zycie codzienne
rozumiane jako nasladowanie Chrystusa w Jego petnej mitosci relacji do Kosciota.
Nasladujac Go, uczen jednoczy si¢ z Mistrzem, upodabnia si¢ do Chrystusa, nawig-
zuje z Nim bezposredni kontakt. Dzigki temu doczesno$¢, na ktora ma wptyw, stanie
si¢ ,,materi¢” krolestwa Bozego®. Szczegdlnie w ramach dziatalnosci laikatu Sobor
widzi nadziej¢ dla budowania Krolestwa Bozego we wspotczesnym $wiecie. Istot-
nym za$ elementem duchowosci katolikow §wieckich ma by¢ takie szukanie Krole-
stwa Bozego, aby przez zajmowanie si¢ tzw. sprawami swieckimi, kierowa¢ nimi po
mysli Bozej.

Konstytucja Gaudium et spes jest $wiadectwem, ze odczytujac Ewangelig, Sobor
chcial uwzglednia¢ realia wspotczesnosci, aby przemienia¢ ludzkie serca madroscia
duchowa ptynaca z orgdzia ewangelicznego: ,,Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle
potrzebuje takiej madrosci, ktora by wszelkie rzeczy nowe, jakie cztowiek odkrywa,
czynita bardziej ludzkimi. Przysztym losom $wiata grozi bowiem niebezpieczenstwo,
jesli ludzie nie stana si¢ madrzejsi. (...) Dzieki darowi Ducha Swietego dochodzi
cztowiek przez wiare do kontemplacji i pojmowania tajemnicy planu Bozego™.

Okazujac tak zywe zainteresowanie realiami wspotczesnego $wiata, Kosciot
w zaden sposob nie szuka drogi dostosowania si¢ do niego, ani tez jakiego$ narzu-
cania innym gloszonej przez siebie nauki. Pragnie natomiast owocnego dialogu.
W tym celu zwraca si¢ do wspotczesnego Swiata, korzystajac m.in. z pojecia ,,powo-
tanie”. Chociaz bowiem pojecie to najczesciej kojarzy si¢ ze sferg religijna, Sobor nie
chce, aby byto do niej ograniczone. Nalezy wigc z radoscig podkreslic, ze w oparciu
o nauczanie Gaudium et spes teologia posoborowa poglebita teologie powotania
wskazujac, ze mozna o nim méwié takze w odniesieniu do tzw. zwyczajnych drog

C. Whitehead, Tajemnica owocnej stuzby, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym” 2 (1994), s. 89.
KDK, nr 89.

Por. S. Maggiolini, ,, Eschata” w zZyciu cztowieka wierzqcego, ,,Communio” (1992) 1, s. 54-55.
KDK, nr 15.
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zycia codziennego, oraz do zawoddw, szczegolnie nauczycielskiego, naukowego, le-
karskiego.

»~Pracowac zawodowo” i,,by¢ powotanym” — miedzy tymi dwoma okresleniami
nie powinno by¢ sprzeczno$ci. Powotanie polega na rozpoznaniu pewnej okreslo-
nej, wysokiej w hierarchii warto$ci pozytywnej i zachwyceniu si¢ nig oraz na chegci
i gotowosci takiego kierowania wlasnym zyciem, aby t¢ wysoka wartos¢ moc jak
najlepiej urzeczywistni¢. Nie jest si¢ powotanym do rzeczy ztych. Jednak nie kaz-
da osoba wykonujaca swoj zawod, spelnia jednoczesnie swoje powotanie. Gdy ktos
swoje obowigzki spetnia w sposob rzetelny, dobry, sumienny, ale nie ma w tym tego
»Zaru” zaangazowania, z ktorym mamy do czynienia w przypadku powotania. Do
istoty powolania nalezy bowiem pelne oddanie si¢ stuzbie okreslonym warto$ciom
oraz mitos¢ do drugiego cztowieka.

Ze swej strony uczen Chrystusa we wspdlnocie Kosciota jest powolany, aby na
wz6r mitosiernego Samarytanina, nie tylko nies¢ ulge i pomoc wszystkim w potrze-
bie, ale $wiadczy¢ o swojej wierze, z ktorej te dobre uczynki wyptywaja. Mozna po-
wiedzie¢, ze ,,aktywnos$¢ polityczna i spoteczna katolikow jest §cistym obowigzkiem,
ktorego zaniedbania juz papiez Leon XIII nie waha si¢ nazwa¢ «$miercig duszy».
Brak zaangazowania powodowany roztropnoscia, by jeszcze bardziej nie draznié
przeciwnika, nazywa on madroscig ciata’’.

Konstytucja Gaudium es spes jest potwierdzeniem, ze zaangazowanie w sprawy
$wiata jest integralnym elementem powotania chrzescijanskiego oraz specjalnych po-
wolan we wspodlnocie Kosciota. Jest takze otwarciem na wielka tajemnice dziatania
Bozej Opatrzno$ci w sercach wszystkich ludzi: ,,Skoro bowiem za wszystkich umart
Chrystus i skoro ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowi-
cie boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwo$é dojscia
w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy’.

a. Wspdolna plaszczyzna kaidego powolania: postuszenstwo Bogu i Kosciotowi

Postuszenstwo jest istotnym zagadnieniem poruszanym na Soborze Watykan-
skim II, takze w ramach konstytucji Gaudium et spes. Nauka soborowa jest przypo-
mnieniem, ze jedynie ten, ,.kto bedac postuszny Chrystusowi, szuka najpierw Krole-
stwa Bozego, czerpie silniejszg 1 czystszg mito$¢ dla wspomagania swych braci i dla
dokonania dzieta sprawiedliwo$ci pod natchnieniem mito$ci™.

W czasach, gdy trwal Sobor, dochodzito do $cierania si¢ pogladow tych, ktorzy
twierdzili, ze Ko$ciot musi si¢ ,,nowoczes$nie” otworzy¢ na problemy wspotczesnego
$wiata oraz tych, ktorzy bronili dotychczasowych kierunkéw dziatan Kosciota. Jak

7 J. Mazur, Idea Akcji Katolickiej na tamach tygodnika ,, Mysl Katolicka” (1908-1914), ,,Polonia Sac-
ra” 1(1997), s. 147.

8 KDK, nr22.

° KDK, nr 72.
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zobaczymy w dalszej czgsci niniejszej refleksji, Sobor skupit si¢ na cztowieku, wy-
chodzac z zalozenia, ze kazdego czlowieka Bog traktuje w sposob szczeg6lny, indy-
widualnie. Dlatego postuszenstwo catego Kosciola oraz postuszenstwo kazdego wie-
rzacego jest postuszenstwem wobec pelnej prawdy o cztowieku, stworzonym i odku-
pionym. Tekst konstytucji Gaudium et spes broni takiego rozumienia postuszenstwa.

Pomimo 6wczesnych btednych opinii, ktorych po pigédziesieciu latach od prac
soborowych nie brakuje i dzisiaj, Kosciot z odwagg glosi wobec $wiata, ze postu-
szenstwo nie jest rezygnacja z wolnos$ci. Przeciwnie, jest osobowym przylgnigciem
cztowieka do Boga. Rownocze$nie i w sposob nierozdzielny jest dobrowolnym uzna-
niem prawdy, postuszenstwem wobec tego wszystkiego, co Bog objawit, gdyz do-
piero ,,wiara rozjasnia wszystko nowym $wiatlem i ujawnia Bozy zamyst odnosnie
do pelnego powotania cztowieka; dlatego kieruje ona umyst do rozwigzan w petni
ludzkich™"°.

Postuszenstwo jest uwazane w soborowym nauczaniu za charakterystyczna ce-
che ofiary. Jezus nie musial bra¢ cierpienia na siebie, a jednak dobrowolnie chciat
wypehié wolg Ojca, czyniac ja swoja wola. Sw. Pawel nazywa Jezusa postusznym az
do konca (por. Flp 2,8). Osiagajac najwyzszy stopien kenozy zawartej we Wcieleniu
Syna Bozego, w przeciwienstwie do niepostuszenstwa Adama, ktory pragnat by¢ ,,na
réwni” z Bogiem (por. Flp 2,6), Jezus stat si¢ ,,Nowym Adamem”, ktory odmienit los
cztowieka. Sw. Ireneusz pisze w tym kontekscie: recirculatio, gdyz Jezus mogh, lecz
nie skorzystat z tego, aby by¢ ,,na rowni z Bogiem™!!.

,»Oczyma wiary” Kosciol dostrzega w ubogim przyj$ciu Jezusa na ziemi¢ od-
wieczna decyzje Boga Ojca, posyltajacego w Duchu Swigtym swego Syna na $wiat.
Jezus uczynil z ubdstwa i postuszenstwa znak swojej mitosci do Ojca i do wszystkich
ludzi. Przez mito$¢ postuszng potaczong z ubdstwem, zostata otworzona cztowieko-
wi droga do wiecznego szczescia. Tak uczynit Jezus Chrystus — Ten, o ktorym $§w.
Pawel napisal, ze ,,bedac bogaty, dla nas stat si¢ ubogi, aby nas swym ubdstwem
ubogaci¢” (2 Kor 8,9).

Aby cztowiek mogt stac sie godny tego ,,ubogacenia ubdstwem Chrystusa”, wi-
nien Go nasladowac, a celem jest $wigto$¢. Chrystus Pan oglosit nakaz $wigtosci jako
przywilej synostwa Bozego i uczestnictwa w Bozej naturze — powotujac wszystkich
bez wyjatku do §wietosci, tj. do pelni zycia chrzescijanskiego, do doskonatej mitosci,
a wiec takze do prowadzenia bardziej ludzkiego sposobu zycia'2.

Gaudium et spes przenika ta wtasnie biblijna mys$l, Zze ubogi Jezus wzywajac
do postuszenstwa, pragnat tym samym, aby Jego uczniowie wprowadzali pokoj, mi-
towali swych bliznich jak samych siebie oraz by odnosili si¢ z mitosierdziem do

10 KDK, nr11.

Por. Jan Pawet II, Wartos¢ cierpienia i smierci Chrystusa, nr 5, w: Jan Pawet 11, Wierze w Jezusa
Chrystusa Odkupiciela, Libreria Editrice Vaticana 1989.

Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,,pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium Pas-
chalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakow 1980, s. 258.
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nieprzyjaciol’. Nie jest to droga prosta i fatwa, ale nie jest tez niemozliwa do wy-
petnienia, gdyz ,,sam Bog jest sedzia i badajacym serca (...). Nauka Chrystusa zada,
abysmy wybaczali krzywdy, i rozcigga przykazanie mito$ci na wszystkich nieprzyja-
cidl, co jest nakazem Nowego Prawa™',

Niezbedna jest pomoc Jezusowej faski. Dlatego Jezus czeka ze swoim zbawczym
mitosierdziem, a gdy cztlowiek do Niego przychodzi, obdarza go dobrami doczesny-
mi i wiecznymi: ,,Chrystus mitosierny zyje w Kosciele, zyje w sakramentach, towa-
rzyszy wszystkim potrzebujacym, cierpigcym w zyciu doczesnym i przy $mierci”'>.

Swieto$¢ domaga sie wiec postuszenstwa, ktore zaczyna sie od uznania whasnej
grzeszno$ci. Mozna powiedzie¢, ze Gaudium et spes jest — zgodnie z tytulem tej
konstytucji — oredziem radosci i nadziei: ,,Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi
wspotczesnych, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpiacych, sa tez radoscia i nadzie-
ja, smutkiem i trwogg uczniow Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego,
co nie miatoby oddzwigku w ich sercu'. Soborowe oredzie radosci i nadziei sigga
samego orgdzia Jezusa, ktory te rado$¢ i nadziej¢ niejako wlal w serca swoich ucz-
nidow na Gorze Blogostawienstw. Oglosil, ze szcze§liwi sg wszyscy czystego serca,
bo Boga oglada¢ beda. Mie¢ czyste serce znaczy umie¢ ofiarowac siebie drugiemu
cztowiekowi i jednoczesnie umie¢ przyja¢ drugiego cztowieka z mitoscia.

Dopiero z prawdziwej mitosci ptynie prawdziwe postuszenstwo. Taka jest droga
do $wietosci. We wspolnocie Kosciota postuszenstwo to proces dorastania, dojrzewa-
nia do prawdziwego zycia w Chrystusie. Ostatecznie chodzi o postuszenstwo wobec
Boga, a Koscidt — w jego Imieniu — apeluje w Gaudium et spes, aby rozwazajac temat
powotania cztowieka nigdy nie oddziela¢ go ani od tematu mitosci, ani od tematu
postuszenstwa.

b. Podstawowa motywacja: Odpowiedzialnosc za wiareg swojg i innych

Nie sa mozliwe: ani obrona wiary, ani jej pozytywne gloszenie, jesli zabraknie
tych, ktorzy beda czuc sie za nig odpowiedzialni. Dar wiary zmierza do obiektyw-
nego ujmowania catosci prawd objawionych!’. Owszem, niezadowolenie z poziomu
wlasnej wiary, poczucie wlasnej stabosci moze skierowac nas na wlasciwe tory kry-
tyki w stosunku do innych; i nie bedzie to juz krytyka przeciw Kosciolowi, ale dla
Kosciota. Do tego potrzebujemy jednak mitosci, poniewaz prawda bez mito$¢ juz nie
jest ewangeliczng prawda.

Dlatego tekst Gaudium et spes nie pozostawia watpliwosci: wraz z obrong zwy-
cigskiego charakteru wiary chrzeécijanskiej, musi i§¢ wspdlne dzialanie pozytyw-

13

Por. $w. Cyprian, Pisma i traktaty, Poznan 1937, s. 183.

4 KDK, nr 28.

5 H. I. Szumil, Tajemnica milosierdzia Bozego w teologicznej mysli ksiedza Wincentego Granata,
w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 100.

¢ KDK, nr 1.

17 Por. C. Kudron, Odpowiedzialne patrzenie na Kosciot, ,Homo Dei” (1978) 3, s. 164.
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ne, czyli gloszenie catej prawdy objawionej, ,,aby Chrystusowe org¢dzie, $wiatto
Ewangelii przenikato wszelka ziemska dziatalno$¢ wiernych”'®. Chodzi o szukanie
i gloszenie prawdy w mitosci. W $wietle Gaudium et spes uswiadamiamy sobie, ze
chrzescijanie sg ,,przynaglani do niesienia Krzyza po stromej drodze na Kalwarig,
tzn. na drodze wiernosci i ofiary, poprzez wybdr wolnosci i odpowiedzialno$ci na
kazdy dzien, na kazda chwile: «Historia poucza, iz gdy chrzescijanie przyj¢li w spo-
sob otwarty przesladowania, Kosciot sie wowczas odradzat, gdy zas zmniejszyt sie
w ludzie chrzescijanskim ich duch ofiary, Kosciot popadat w kryzys. I tego ostatnie-
go nalezy si¢ obawia¢: sytuacji, w ktorej nikt nie bedzie miat odwagi cierpie¢ dla
Boga i dla Ko$ciota. Byloby to prawdziwa tragedig»™!°.

Odpowiedzialno$¢ za wiarg swoja i innych jest, po piecdziesieciu latach od roz-
poczecia Soboru Watykanskiego I, wcigz zagadnieniem podstawowym. Wartos¢
ludzkiego dziatania ma charakter ponadczasowy; cztowiek ma wptyw nie tylko na to,
co z jego czynow rodzi si¢ na ziemi, ale skutki jego czynow siegaja wiecznosci. Idea
nie$miertelno$ci jawi si¢ jako integralnie wpisana w sens chrze$cijanskiego dziata-
nia. Przez odpowiedzialne podejmowanie dziatan w doczesnoS$ci, przez realizacje
celow, o ktorych mowi Gaudium et spes, uczen Chrystusa moze na sposob zgodny
z Ewangelia ksztattowac ,,oblicze ziemi”.

Soborowe nauczanie jest przypomnieniem, ze na kazdym uczniu Chrystusa
spoczywa odpowiedzialno$¢ za to, co czyni tu i teraz. W $wietle Gaudium et spes
koncepcja niesmiertelnosci, odniesiona do czyndéw potwierdzajacych cele i wartos¢
zycia, nabiera §cisle moralnego znaczenia, gdyz cztowiek wierzacy, uznajac w sobie
dusze duchowa i niesmiertelng, nie powinien dac si¢ zwies¢ ,,utudna fikcja wyplywa-
jaca z fizycznych tylko i spotecznych warunkow, lecz przeciwnie, ma dosiggac samej
prawdziwej istoty rzeczy” .

Odpowiedzialno$¢ za wiarg — oto zatem moralny motyw obecny w nauczaniu
Gaudium et spes w odniesieniu do osobistego i wspdlnotowego zaangazowania si¢ w
sprawy Kos$ciota we wspolczesnym $wiecie. Ta za$ odpowiedzialno$¢ ma by¢ ,,nie-
siona” nie tylko przez kazdego z osobna, lecz takze razem. W ten sposob wptyw Kos-
ciota na wspotczesny swiat bedzie mogl by¢ postrzegany jako odpowiedz na zbawcza
inicjatywe Bozej milosci wobec calego rodzaju ludzkiego. Bo przeciez ,,do wzmoc-
nienia idei zjednoczonego $wiata oraz dziatan na rzecz zblizenia narodéw, kultur
i cywilizacji z pewnoscia przyczynit si¢ nakaz misyjny Chrystusa «lIdzcie i nauczaj-
cie wszystkie narody udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swictego» (Mt
28,19), oraz wynikajaca z niego dziatalno$¢ ewangelizacyjna misjonarzy chrzesci-
janskich prowadzona w réznych kulturach i na roznych terytoriach™?'.

18 KDK, nr 43.

¥ R. Scalfi, Cierpienie dla Chrystusa w Kosciele na Wschodzie, ,,Communio” 5 (1990), s. 104.

20 KDK, nr 14.

21 K. Gtombik, Globalizacja — proba okreslenia i oceny etycznej, ,,Ateneum Kaptanskie” (2004) 2,
s. 357.
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Odpowiedzialno$¢ za siebie 1 innych, czy wrecz: za caly $wiat, jest cechg wiary
dojrzatej. Gdyby zestawi¢ tekst Gaudium et spes z pozostatymi dokumentami so-
borowymi, otrzymalibySmy jasne przestanie, ze wszgdzie - w rodzinach, szkotach,
miejscach pracy, miejscach odpoczynku, oraz w kazdej okolicznosci codziennego
zycia, nalezy kierowac si¢ ta wlasnie motywacja: odpowiedzialnoscig przed Bogiem.
Trzeba czu¢ si¢ odpowiedzialnym za wiarg swojg i innych we wspolnocie Chrystu-
sowego Kosciota. A wszystko to po to, by z Bozg pomocg budowac solidny i trwaty
fundament dla dobrej i pomysinej przysztosci osobistej, a przez to pomysinej przy-
szto$ci w wymiarze cywilizacyjnym.

W tym kontek$cie nie powinien dziwi¢ fakt, ze przywotujac tres¢ konstytucji
Gaudium et spes takze we wspolczesnym nauczaniu Kosciota podkresla si¢ szczegol-
ng odpowiedzialnos$¢ za dziatania ewangelizacyjne. Juz podczas Soboru, a obecnie
z nie mniejszg determinacjg, Ko$ciol zwraca si¢ z apelem do wszystkich wierzacych
o0 ,,podjecie tej odpowiedzialnosci za Kosciot’?. Ewangelizacja potrzebuje glosicieli
Ewangelii, ktorzy starajg si¢ przezywac swoja prace jako stuzbe prawdzie we wspol-
nocie Kosciota.

Odpowiedzialnos¢ za wiarg innych zaktada gleboka wiare tych, ktorzy glosza
oredzie zbawcze; za wiare umocniong przez Ducha Swietego, co ,,z istoty swej wy-
maga uwaznego stuchania natchnien Ducha Swigtego i szczegodlnej wrazliwosci na
znaki czasu”*. Dlatego szukajgca swych zrodet w Gaudium et spes wspoOlczesna
nowa ewangelizacja zaktada juz uprzednio dokonang ewangelizacje, ktora z r6znych
powodow moze by¢ niepetna i domaga si¢ reewangelizacji: ,,Sam bowiem Kos$ciot,
od poczatku swej historii, nauczyt si¢ wyraza¢ Nowine Chrystusowa przy pomocy
poje¢ i jezyka roznych ludow, a ponadto staral si¢ objasnia¢ jg z pomoca madrosci
filozofow w tym celu, aby w miare moznos$ci dostosowa¢ Ewangeli¢ czy to do zdol-
no$ci rozumienia przez ogo6l, czy tez do wymagan medrcow. I to wlasnie dostoso-
wywanie si¢ w gloszeniu objawionego stowa powinno sta¢ si¢ prawidlem wszelkiej
ewangelizacji”?. Jest to bardzo wazne ,,zadanie catego Ko$ciota (...), ktore zmierza
do uksztattowania czlowieka, ktory przez chrzest «przyoblekt si¢ w Chrystusay, sta-
jac si¢ «nowym cztowiekiem», «<nowym stworzeniemy (por. Ga 3,27)”%.

J. Jezyna, Chrzest podstawg nowej ewangelizacji jako odpowiedzialnosci za Kosciol, ,,Roczniki Te-
ologiczne” 3 (2002) s. 65.

~,Nowa ewangelizacja podkresla jako najwazniejszy aspekt «nowosci» poznanie i gloszenie nowego
zycm ktore jest owocem dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa, a ktore jest dostepne dzigki Duchowi
Swictemu: «ta ewangelizacja jest $wiadomie nazywana nowa, poniewaz Duch Swiety ciggle ukazuje
nowos¢ stowa Bozego 1 duchowo ozywia ludzi (por. J 3,2)»”. K. Jezyna, Moralne przestanie nowej
ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciota i swiata, Lublin 2002, s. 165.

24 Tamze, s. 259.

2 KDK, nr 44.

J. Orzeszyna, Konfesjonal w stuzbie nowej ewangelizacji, ,Homo Dei” (2002) 1, s. 58.
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Odpowiedzialno$¢ za wiare swojg i innych tgczy si¢ wiec z kwestig autorytetu?’.
Za instytucja zawsze stoja ludzie: ,,To, ze jesteSmy za kogo$, za co§ odpowiedzialni
zaktada zawsze wartos¢, dobro. JesteSmy odpowiedzialni gdyz mamy $wiadomos$¢
warto$ci, odpowiadamy nawet na miare wartosci, ktore sobie uswiadamiamy”?.
Dlatego np. odpowiedzialnos¢ stowarzyszen katolickich za wiarg swoich cztonkow
i wiar¢ innych ludzi wyraza si¢ w ich programie opartym na zasadach dobra wspol-
nego, pomocniczosci, dialogu, tolerancji i solidarnosci.

W Gaudium et spes podkresla si¢ mocno dialogiczny charakter odpowiedzialno-
$ci za wiare swoja i innych. Bog kieruje wezwanie, czlowiek odpowiada. Odpowie-
dzialno$¢ czlowieka za stowo Boga, miesci si¢ juz w samym zobowiazujacym czto-
wieka stowie Boga. Tym miejscem, w ktorym dokonuje sie¢ ten dialog jest ostatecznie
sumienie. Z jednej strony sumienie jest glosem Boga, a z drugiej jakby reprezentuje
cztowieka, ktory moze dobrze lub zle wptywaé na innych. Analiza Gaudium et spes
dowodzi, ze gdy czlowiek wlasciwe odpowiada na glos Bozy w sumieniu, w sposob
rzeczywisty wptywa pozytywnie na wiar¢ catej wspolnoty Kosciota, a tym samym
na losy catego $wiata.

2. Aktualno$¢ przestania czeSci pierwszej konstytucji Gaudium et spes

Czes¢ pierwsza Gaudium et spes rozpoczyna si¢ od wskazania swoistej przy-
czyny powstania tej konstytucji, a mianowicie, aby ,,odpowiedzie¢ wezwaniom Du-
cha Swietego”. W rozdziale pierwszym pt. Godnosé osoby ludzkiej (numery 12-22),
Sobor rozwaza nastgpujace tematy: Czlowiek na obraz Bozy; Grzech; Natura czlo-
wieka; Godno$¢ rozumu, Prawda i madro$¢; Godnos¢ sumienia; Wielkie znaczenie
wolno$ci; Tajemnica $mierci; Formy i zrodla ateizmu; Ateizm usystematyzowany;
Postawa Kos$ciota wobec ateizmu; Chrystus nowy Czlowiek.

Z kolei w rozdziale drugim noszacym tytut Wspodlnota ludzka (numery 23-32),
tekst soborowy odnosi si¢ do nastgpujacych zagadnien: Ku czemu zmierza Sobor;
Wspolnotowy charakter powotania cztowieka w planie Bozym; Wzajemna zalezno$¢
osoby ludzkiej i spoteczenstwa ludzkiego; Popieranie wspdlnego dobra; Poszano-
wanie osoby ludzkiej; Szacunek i mito§¢ wzgledem przeciwnikoéw; Istotna rownosc
miedzy wszystkimi ludzmi i sprawiedliwo$¢ spoteczna; Potrzeba wyjscia poza etyke
indywidualistyczng; Odpowiedzialno$¢ i uczestnictwo; Stowo Wcielone i solidar-
nos¢ ludzka.

Aktywnos¢ ludzka w swiecie — to tytul trzeciego rozdzialu analizowanej konstytucji
(numery 33-39). Znajdziemy w nim nastepujace kwestie: Postawienie problemu; Warto§¢
aktywnosci ludzkiej; Wprowadzenie tadu do ludzkiej aktywnosci; Stuszna autonomia

27 Por. J. Krucina, Odpowiedzialnosé stowarzyszen chrzescijanskich za dobro wspolne - udzial w samo-
rzqdzie (Studium Formacji Katolicko-Spolecznej), ,,Zycie i Mys1” (1998) 1, s. 48.
2 Tamze, s. 48.
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rzeczy ziemskich; Aktywnos¢ ludzka zepsuta przez grzech; Ludzka aktywno$¢ doprowa-
dzona do doskonato$ci w tajemnicy paschalnej; Ziemia nowa i nowe niebo.

Zakonczeniem pierwszej czeSci Gaudium et spes jest rozdziat czwarty pt. Zada-
nie Kosciola w swiecie wspotczesnym (numery 40-45). Ojcowie soborowi porusza-
ja w nim nastepujace tematy: Wzajemny stosunek Kosciola i $wiata; Pomoc, jakiej
Kosciot stara si¢ udzieli¢ poszczegélnym ludziom; O pomocy, jaka stara si¢ Kosciot
przynies¢ spoteczenstwu; Pomoc, jaka Kosciol przez chrzescijan stara si¢ przynosié
aktywnosci ludzkiej; Pomoc, jakiej Ko$ciot doznaje od dzisiejszego swiata; Chrystus
Alfg i Omegga.

a. ,,Godnosé¢ osoby ludzkiej”

Objawienie Boze jest podstawowym zrodtem antropologii zawartej w omawia-
nej czesci soborowego nauczania. Dzieki soborowej koncepcji cztowieka, teologia
wspotczesna uzasadnia ponadczasowy charakter godnosci osoby ludzkiej. Idac za
mys$la Gaudium et spes, wymagania, ktore stawia si¢ dzis$ np. przed teologia moralna,
zmierzaja do zachowania pelnej wierno$ci prawdzie objawionej na temat czlowieka
ijego godnosci: ,,W zlozonej analizie teologiczno- moralnej powinno si¢ dgzy¢ prze-
de wszystkim do refleksji nad forma koncepcji zdolnych rozwiagza¢ problemy dnia
codziennego. To wlasnie na tym poziomie dokonuje si¢ autentyczny trud tworzenia
podstaw zasadniczych fundamentoéw refleksji moralnej. Wymaga to oczywiscie od
teologa wytrwatosci, poniewaz trudno doj$¢ do rozwigzan, ktore mozna by szybko
zastosowac”¥.

Wspomniane przed chwilg studium teologii moralnej w dzisiejszych czasach
jest szczegolnie skomplikowane ze wzgledu na wzrastajacg ztozono$¢ samych pytan,
ktore stawia wspolczesny cztowiek. Nieustanny rozwoj np. zagadnien bioetycznych
i spotecznych, stawia przed teologami nowe wyzwania. Nieustanne przemiany w ta-
kich dziedzinach jak: genetyka, prawo miedzynarodowe, to poczatek pytan moral-
nych, a zarazem obowigzku poszukiwania odpowiedzi w $wietle Bozego objawienia.
Dla wspoélczesnego teologa moralisty poglebia si¢ trudno$¢ znalezienia odpowied-
nich poje¢ dla wyrazenia obiektywnej prawdy moralnej. Czesto musi szuka¢ mysli
przewodniej, ktora pozwoli mu wytyczy¢ poczatkowa droge w gestwinie problemow.
Mozna jednak powiedzie¢, ze ,,Sobor Watykanski [T w poszukiwaniu nadania ksztat-
tu przezywania prawdy we wspolnocie Kosciota przyczynit si¢ posrednio do przeto-
moéw w metodzie teologicznej™ .

Wspotczesna antropologia teologiczna opiera swoje argumenty przede wszyst-
kim na Pi$mie §wigtym i Tradycji. Do jej rozkwitu przyczynita si¢ w duzej mie-
rze wlasnie konstytucja Gaudium et spes przez swoje wzmozone zainteresowanie

2 M. Koftacinski, Teologia moralna pomiedzy sceptycyzmem a intelektualng odpowiedzialnoscig, ,,Stu-
dia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 5 (2000), s. 24.
30 Tamze, s. 26.
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cztowiekiem i sprawami jego zycia. Zainteresowanie problematyka cztowieka sigga
zresztg poczatkdw chrzescijanstwa, gdyz ,,nie ma pytania o Boga, ktdre zarazem nie
byloby pytaniem o cztowieka™™'. Antropologia soborowa stata si¢ podstawa wspot-
czesnej refleksji teologicznej, tak bardzo powigzanej z refleksja o charakterze antro-
pologicznym*. Nalezy wiec stwierdzié, ze tematyka osobowosci dojrzatej, szcze-
gblnie dojrzatej osobowosci religijnej, zostala uznana przez Sobdr Watykanski II za
jedno z najwazniejszych zagadnien w odnowie teologii i catego zycia religijnego.

Godnos¢ cztowieka wymaga, by dziatal on wedtug swiadomego i wolnego wy-
boru. Omawiana przez nas cz¢$¢ pierwsza konstytucji Gaudium et spes przypomina,
ze godnos¢ cztowieka plynie zaro6wno z faktu stworzenia, jak i odkupienia. Zawarty
w Ksiedze Rodzaju opis czlowieka stworzonego ,,na obraz i podobienstwo Boga”
(por. Rdz 1,27) stat si¢ dla Soboru oraz dla posoborowego nauczania punktem odnie-
sienia dla uzasadnienia prawdy o godnos$ci osoby ludzkie;j.

Blogostawiony Jan Pawet 11, odwotujac si¢ wtasnie do Gaudium et spes czgsto
zwracal uwage na te aspekty zycia cztowieka, ktore decydujg o jego wyjatkowosci,
o upodobnieniu do Stworcy, ktory ,,ulepit go z prochu ziemi” i ,,tchngt w niego zycie”
(por. Rdz 2,7). W swej integralnej wizji antropologicznej, Jan Pawet Il przypomi-
nal, ze ,,dzigki «tchnieniu zycia» cztowiek byl zdolny do poznawania i nadawania
nazw zwierzgtom, a takze mogt odkry¢ swoja odrgbnosé. Owo «tchnienie zyciay,
duch ludzki, uzdolniony do poznawania, do wolnego wyboru i do mitowania, sta-
nowi o naszym bytowym podobienstwie do Boga, a takze jest przestrzenia, w ktorej
zamieszkuje i dziata Bog™*.

Obszarem, dla ktérego szczegolnie warto odnies¢ te mysli jest bez watpienia
zagadnienie osobowej godnosci cztowieka cierpigcego. Jan Pawetl 11, a takze obecnie
Benedykt X VI, z cala moca wskazujg, ze Sobor Watykanski 11 zdecydowanie stanat
po stronie cztowieka cierpigcego. Godnosci cztowieka nie narusza bowiem ani jego
podatnos¢ na choroby, ani fakt zmierzania ku $mierci. Nie narusza takze doswiadcze-
nie uposledzenia: ,,Kazda jego forma, nigdy nie dotyka godnosci osoby ani jej praw
do lepszej jakosci zycia™*. Wcigz wiele trzeba zrobi¢ dla promocji 0sob niepetno-
sprawnych. Jednak bez integralnej antropologii, ktorg znajdujemy w tekstach sobo-
rowych, nie da si¢ obroni¢ cztowieka i jego godnosci, nie da si¢ ksztaltowac zycia
codziennego i nowego oblicza cywilizacji mitosci.

3 E. Ozorowski, Ku antropologii chrzescijanskiej, ,,Studia Theologica Varsaviensia” (1972) 2, s. 347.
32 Rozumienie cztowieka dokonuje si¢ dzisiaj w kategorii podmiotu, teologia winna wigc uwzgledniaé
warunki antropologiczne fenomenu religijnego oraz ze chrzescijanska antropologia filozoficzna po-
winna charakteryzowac si¢ cechg otwartosci i infrastruktury bytu cztowieka. Wazne jest rowniez by
byta ona wypracowana w kierunku fenomenologiczno- egzystencjalnym i przedtuzona w kierunku
metafizycznym”. Tamze, s. 351.

1. Dec, Jana Pawta Il wizja integralnej godnosci ludzkiej, ,,Ateneum Kaptanskie” (2000) 1, s. 110.
J. Krolikowski, Mqgdros¢ ludzkiej wrazliwosci. VII Miedzynarodowa Konferencja: ,, Wasze cztonki sq
Ciatem Chrystusa. Niepelnosprawni w spoteczenstwie” (Rzym 19-21 listopada 1992 r,), ,,Homo Dei”
(1993) 2, 5. 76.

33
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Natura 1 godnos¢ osoby ludzkiej jest fundamentem prawa do wolnosci i zycia.
Temat godno$ci, wolnosci i prawa do zycia jest kwestig niezbedng i podstawowa
dla wspotczesnego duszpasterstwa matzenstwa i rodziny. W tym kontekscie czes¢
pierwsza konstytucji Gaudium et spes stanowi rowniez ponadczasowe zrodto teolo-
gicznej motywacji do szlachetnej walki o nienaruszalno$¢ zycia ludzkiego i o obrone
wolno$ci kazdego cztowieka. Godnosci cztowieka przyshuguje nienaruszalne prawo
do obu tych wartosci — do zycia i do wolnosci. Warto w tym miejscu przypomnieé
fragment homilii wygltoszonej przez kard. A. L. Trujillo w Rzymie (25 II 2002 r.),
ktory podczas VIII Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Akademii Zycia nawigzat
wprost do omawianego przez nas soborowego nauczania na ten temat:

»Powinnismy by¢ czujni i nie da¢ si¢ zwie$¢ przekonaniu, tak czesto gtoszonemu
dzisiaj w parlamentach, Zze obrona zycia nienarodzonych lub $§miertelnie chorych jest
sprawa katolikow, a zatem czyms$ odlegtym od rozumu i mozliwym do oddzielenia od
niego. Kazdy cztowiek bowiem, kazda kultura jest naturalnym miejscem dostepu do
prawdy o wyjatkowej godnosci kazdej osoby ludzkiej. Cztowiek, obraz Boga, nie jest
rzeczg, przedmiotem ani narzgdziem, ktorym mozna manipulowac. Jest on podmio-
tem, osoba. T¢ podstawowa mysl odnajdujemy w Katechizmie Kosciola Katolickiego:
«Cztowiek, poniewaz zostat stworzony na obraz Bozy, posiada godnos$¢ osoby: nie jest
tylko czyms, ale kims» (nr 357). Ale ta fundamentalna prawda, ze cztowiek jest «jedy-
nym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego», zostata wyrazona
przede wszystkim w konstytucji Gaudium et spes, podstawowym tekscie soborowym
(nr 24). Jest ona rowniez czesto przywolywana w nauczaniu Jana Pawta 1175,

b. , Wspolnota ludzka”

Kolejnym elementem antropologii pierwszej czgsci Gaudium et spes jest teza
o wspolnotowym charakterze ludzkiego zycia. Cztowiek jest istotg spoteczng. Praw-
de te Sobor nie wyprowadza z badan o charakterze socjologicznym, lecz z oredzia bi-
blijnego, z Bozego objawienia. Postrzega wspolnotowy wymiar zycia ludzkiego jako
szczegblne powotanie. Antropologia zawarta w tej czesci Gaudium et spes, w swym
podstawowym zalozeniu opiera si¢ na prawdzie, ze cztowiek w calej swej ducho-
wo-cielesnej jednoS$ci zostat stworzony na podobienstwo Boze. Cztowiek jako obraz
Bozy dazy do tego, co zostalo przez Boga przewidziane juz w akcie stworczym, czyli
do zjednoczenia si¢ ze swoim Stworca. Jezus Chrystus, Wcielone Stowo Boze, uka-
zat catemu rodzajowi ludzkiemu droge do tej ostatecznej przysztosci.

Do prowadzenia ludzi ku Bogu zostat powotany Kosciot, ktory jako wspolnota
wierzacych zmierza po drogach doczesnos$ci na spotkanie z Bogiem. Caty Kos$ciot
ukierunkowany jest wiec na ostateczny cel — Krolestwo Boze. Nic dziwnego, ze So-
bor apeluje, aby w refleksji o powotaniu do zycia we wspoélnocie ,,patrze¢ na cztowie-
ka od strony jego ostatecznego celu, ku ktoremu on zmierza3¢.

35 A. L. Trujillo, Godnosé cztowieka i mitos¢ Ojca, ,,Ethos” 59-60 (2002), s. 113.
3¢ R. Matecki, Kosciol jako wspolnota. Dogmatyczno-ekumeniczne studium eklezjologii Johna Zizio-
ulasa, Lublin 2000, s 57.
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Soborowa antropologia ludzkiej wspolnoty zajmuje si¢ cztowiekiem, kulturg
i spoteczenstwem, podobnie jak — ogodlnie rzecz ujmujac — nauki socjologiczne. Kos-
ciot pragnie wspotdziata¢ z socjologia. Zarowno bowiem teolog i antropolog, jak
i socjolog stara si¢ wezué w mysli, uczucia i postgpowanie badanych ludzi. Postuguje
si¢ przy tym na szeroka skale metodg porownawczg®’. Mozna zatem stwierdzié, ze
dzieki Gaudium et spes, wspotczesna antropologia chrzescijanska, badajaca — takze
przy wspolpracy z socjologia — powolanie cztowieka do zycia we wspolnocie, stata
sie dziedzing przezywajaca dynamiczny rozwoj.

Na ksztalt wspolczesnego myslenia o cztowieku i jego miejscu we wszechswie-
cie znaczacy wptyw miala m.in. ta soborowa argumentacja, ktora siggata do humani-
stycznej antropologii Starego Testamentu. Kultura hebrajska w pewnym sensie zre-
wolucjonizowata sposob patrzenia na cztowieka, ktory w innych cywilizacjach byt
dzietem bostw wytaniajgcych sie z pierwotnego chaosu. Bog Izraela to Bog osobowy,
poczatek, absolutny i jedyny fundament wszystkich istot, ,,nie wylaczajac mezczy-
zny i kobiety. (...) Cztowiek za$ jest dzieckiem Bozym. Nie jest elementem oderwa-
nym od Boskiej substancji, dusza uwigziona w materii. (...) Takze ludzkie zycie jest
czyms, co nalezy traktowaé absolutnie serio”®.

Jednoczesnie soborowa antropologia wspolnoty ludzkiej jest gleboko zakorze-
niona w soteriologii Nowego Testamentu. Na etapie Starego Testamentu monoteizm
wynikat z objawienia, a cztowiek przedstawiany byt jako ikona Boga. W Nowym
Testamencie obrazem Boga — w jedynym i niepowtarzalnym sensie tego stowa - jest
Jezus Chrystus, ktory jako Wcielony Syn Bozy jest wyobrazeniem niewidzialnego
Ojca. Wszyscy ludzie dzigki odkupieniu moga by¢ uksztattowani na obraz Zbawicie-
la. Jezus Chrystus stanowi ,,egzemplaryczna i programowa praprzyczyne wszelkiego
jestestwa («pierworodny wszelkiego stworzenia») i1 to w sferze kosmicznej, w sfe-
rze antropocentrycznej (my jestesmy ikonami Chrystusa) i w sferze soteriologiczne;j
(«my przez Niego» — 1 Kor 8,6), ktora si¢ga sfery eschatologicznej: «On jest pierwo-
rodnym spo$rod umartych» (Kol 1,18b)%°.

Relacja pomigdzy osoba a wspolnota zostala wiec oparta w Gaudium et spes
na oredziu biblijnym, ktore stalo si¢ podstawg dynamicznego rozwoju wspoltczes-
nego personalizmu. Dzigki nauce soborowej, personalizm chrzescijanski podkresla,
ze Chrystus znajduje si¢ w centrum i jest gldwnym przedmiotem Bozego objawie-
nia prawdy o cztowieku. W Apokalipsie swictego Jana (por. 22,13) zawarte sg takie
okreslenia Syna Bozego, jak Alfa i Omega, Poczatek i Koniec, ktore wskazuja, ze
w osobie Jezusa skupiaja si¢ wszystkie dzieta zbawcze Boga: ,,Jezus Chrystus jest nie
tylko momentem centralnym zesrodkowujacym w sobie z jednej strony czas obietnic,

37 Por. B. Olszewska-Dyoniziak, Antropologia kulturowa i socjologia: tradycja i perspektywy, ,,Studia
Socjologiczne” (1989) 3, s. 169-176.

3% W. Pieja, Droga obojetnosci religijnej, w: Droga jako przestrzen ludzka, red. A. Drozdz, G. Wita-
szek, Lublin 2002, s. 151.

¥ H. Langkammer, Rozarncowe tajemnice swiatla, Lublin 2003, s. 161.
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a z drugiej czas wypehienia, lecz w Nim ulegla juz zrealizowaniu petnia czasow i pet-
nia objawienia. Jakkolwiek dopiero w czasach eschatologicznych, gdy Mesjasz objawi
si¢ ponownie, nastapi tez ujawnienie catej petni zbawienia, to jednak juz teraz w ujeciu
Chrystusowej ekonomii zbawczej wiecznosci stoi otworem przed cztowiekiem™.

Analiza pierwszej czegsci Gaudium et spes wskazuje zatem, ze ,,wspolnota ludz-
ka” to nade wszystko na fundamencie biblijnym autentyczna troska o ,,dobro wspol-
ne”, ktore obejmuje ,,sum¢ warunkoéw zycia spotecznego, jakie badz zrzeszeniom
badz poszczegdlnym cztonkom spoleczenstwa pozwalaja osiggac petniej i tatwiej
wilasng doskonato$¢™!. Sktada si¢ dobro wspdlne z zespolenia wartosci, tradycji i na
niej budowanych struktur polityczno-prawnych, spoteczno-kulturalnych oraz tech-
niczno-ekonomicznych. Stanowi ono uwarunkowanie osobowego rozwoju kazdego
cztowieka, a tym samym szcze$cia 1 pomysInosci kazdego i wszystkich.

Gaudium et spes przypomina, ze chociaz w Chrystusie dokonuje si¢ pelnia zba-
wienia i nie mozna juz nic doda¢ do tego najwspanialszego dzieta Bozego, jednakze
nie stoi to na przeszkodzie, aby chrzescijanie poszerzali i ubogacali swojg wiedzg o
dzietach zbawczych cztowieka, przez co moze dokonywaé si¢ autentyczny rozwoj
zycia spotecznego. Kazdy cztowiek jest powotany do osiggniecia petni eschatolo-
gicznej. Wida¢ to szczegolnie wyraznie we wspolnocie Kosciola, gdzie osobiste po-
wotanie w zaden sposob nie jest sprzeczne z powolaniem calej wspdlnoty do peni
Kroélestwa Bozego.

¢. ,Aktywnosé ludzka w swiecie”

Po rozwazeniu tematu godnos$ci osoby ludzkiej oraz wynikajgcej z niej godnosci
zycia wspolnotowego, Sobor Watykanski Il rowniez w pierwszej czesci Gaudium et
spes zatrzymuje si¢ przy zagadnieniu osobistej i wspdlnotowej odpowiedzialnosci
przez Bogiem za ksztalt §wiata, w ktorym obecnie zyjemy. Odpowiedzialno$¢ za
$wiat powierzony przez Boga jest w nauczaniu soborowym kategorig moralng. Cata
ludzko$¢, a szczegolnie wszyscy chrzescijanie sg — i by¢ powinni — zaangazowani
w budowanie spoteczenstwa, ktore jest prawdziwie ludzkie. Kosciot jako wspolnota
wiary, chce by¢ gleboko zaangazowany w dziatania spoteczne i ogolnocywilizacyjne,
chociaz takze ,,wsrod chrze$cijan sa niepoprawni pesymisci, ktérzy uwazajag za utopie
wszelka nadzieje co do przysztosci i ktorzy demonizujg wszelki postep techniczny,
«poniewaz — jak sadzg — przysparza on wylacznie trosk, nieszczgs$¢ i biedy»™.

40 R. Wisniowiecki, Chrystologiczna peinia objawienia, ,,Studia Warminskie” XXXI (1994), s. 218-219.

4 J. Krucina, Odpowiedzialnos¢ stowarzyszen... dz. cyt., s. 44.

42 A. Seigfried, Czy chrzescijanin ma prawo zywic¢ nadzieje dotyczqcq tego swiata?, ,,Analecta Cra-
coviensia” 23 (1991), s. 281. ,,Nie przypadkiem Kosciot katolicki, przygotowujac si¢ do trzeciego
tysiaclecia chrzescijanstwa, poswigcit tak wiele uwagi wlasnie czasowi. Redukcja chronosu do samej
tylko terazniejszo$ci jawi¢ si¢ musi jako wielkie wyzwanie. Czlowiek, takze nowoczesny, jest bo-
wiem istotg czasowa i historyczng. Do zrozumienia samego siebie, do petnego rozwoju, do odkry-
cia swego powotania i godnosci — potrzebuje swobodnej przestrzeni czasu, si¢gajacej pamiegcia ku
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W $wietle nauczania soborowego Krolestwo Boze jest celem na ziemi, ale i za-
daniem sig¢gajacym eschatologicznej przysztosci. Chrzescijanie odpowiedzialni sg
przed Bogiem za budowanie nowego spoteczenstwa, nowego $wiata pelnego mito-
$ci i pokoju. Jezus pragnal, aby Jego Kosciot glosit catemu $§wiatu Dobra Nowing
— Ewangeli¢ pojednania z Bogiem i ludzi migdzy sobg.

Taki ksztatt Krolestwa Boze przepowiadali juz prorocy, gdy pigtnowali ludzkie
iluzje, a zapowiadali, iz przyszly sad Jahwe odbegdzie si¢ nie tylko nad wrogimi naro-
dami, ale takze nad Izraelem. ,,Dzien Jahwe”, tak $cisle zwigzany z nastaniem Kro-
lestwa Bozego, stopniowo nabierat sensu uniwersalnego, kosmicznego. Narod Wy-
brany uwalniat si¢ od kategorii czasowych i przestrzennych w kierunku zbawczego
uniwersalizmu Bozego. Najbardziej decydujacy zwrot w eschatologii zapoczatkowat
prorok Izajasz, ktéry mocno tkwige w terazniejszos$ci, przesunat akcent na oczekiwa-
nie przysztego Krolestwa, ktorego miat dokonaé mesjanski posrednik®.

W Nowym Testamencie temat Krolestwa Bozego zostat przywotany m.in. pod-
czas sadu Pitata nad Chrystusem. Jezus zapytany, czy jest Krolem, odpowiada twier-
dzaco. Nie tylko podkresla, Ze jest Krolem, ale moéwi o swoim Krolestwie, ze ,,nie jest
z tego $wiata”*, Krolestwo kojarzy sie z wladza, tyranig, czy niesprawiedliwoscia.
Jest to obraz negatywny. Jednak nie o takim krolestwie mowit Jezus. Jego Krolestwo
to Krélestwo prawdy i zycia, $wietosci 1 taski, Krolestwo sprawiedliwo$ci, mito-
$ci 1 pokoju. Jesli zachowana jest wsrod ludzi sprawiedliwos¢, wzajemny szacunek
1 mito$¢, to tam zaczyna si¢ Krolestwo Chrystusa. W takim Krolestwie mozna zna-
lez¢ pokoj, ktéry zdobywa si¢ mitoscig, wspotczuciem oraz przebaczeniem. Lektura
Gaudium et spes pomaga zrozumie¢, ze Krolestwo Chrystusa to synonim zbawienia,
pojednania i odnowienia ludzkos$ci i catego stworzenia.

W Krélestwie Bozym zbawieni zyja ,,w Chrystusie” (por. 2 P 3,13; Ap 21,1).
Jezus sam pozostaje na ziemi w swoim Kosciele oraz wykonuje w Kosciele moca
Ducha Swictego wladze, ktorej zrodlem jest odkupienie. Idac za mysla soborowa,
Katechizm Kosciotla Katolickiego przypomina, ze ,,na koncu $wiata Krolestwo Boze
osiggnie swojg petni¢. Po sadzie powszechnym sprawiedliwi, uwielbieni w ciele
i duszy, beda krolowac na zawsze z Chrystusem, a sam wszech$wiat bedzie odnowio-
ny: Wtedy Kos$ciot «osiagnie petnie... w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie czas od-
nowienia wszystkiego i kiedy wraz z rodzajem ludzkim rowniez Swiat caty, gigboko
zwigzany z czlowiekiem i przez niego zdazajacy do swego celu, w sposob doskonaty
odnowi si¢ w Chrystusie»”.

poczatkowi i rozswietlajacej nadzieja to co nieznane, az po nieuchronny koniec. Takze jego wielkie
instytucje spoteczne: wolny rynek, demokracja, panstwo prawa, spoteczenstwo obywatelskie — maja
wpisang $wiadomos¢ przeplywu czasu jako mechanizm korygujacy i regulujacy”. S. Sowinski, Pa-
migé i nadzieja spoteczenstwa obywatelskiego, ,,Wiez” (1999) 4, s. 79.

Por. W. Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne cztowieka i swiata, Lublin 1962, s. 304.

Por. M. Korgul, 34 niedziela zwykta: Przyjdz krolestwo Twoje, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
(1997) 1, s. 208.

4 KKK 1042.
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Zanim to nastgpi, cztowiek i spoteczenstwo muszg si¢ niejako zmagac ze skutka-
mi grzechu pierworodnego. Nauka soborowa w zaden sposob nie pomija tego tematu.
Wskazuje na dramatyczne skutki grzechu w zyciu osobistym i wspdolnotowym. Przy-
pomina jednoczesnie, ze zachwiana rownowaga wspolpracy wolnej woli cztowieka
z Bozg taska nie oznacza pozbawienia czlowieka i $wiata stworzonego tzw. stusznej
autonomii.

Problem ten pojawit si¢ juz w pismach $w. Augustyna. Laska Boza byta przed-
miotem jego szczegdlnego zainteresowania: ,,Na pierwszej i podstawowej ptaszczyz-
nie taske mozna rozumie¢ jako konstytuujaca ludzka autonomig. (...) Aby pojac, co
to znaczy stwierdzié, ze taska ustanawia autonomi¢ osoby, trzeba na to stwierdzenie
spojrze¢ od strony negatywnych aspektow ograniczonosci i destrukcyjnych sit tym-
czasowosci, to znaczy podlegania $mierci™®. Osobowe zwrdcenie ku cztowickowi
nieskonczonego Boga gwarantuje autonomi¢ ludzkiej egzystencji przeciw owym si-
tom. Wolno$¢ jest zdolnoscig wyboru; wolnos¢ wyboru to zdolnos¢ wyboru transcen-
dentnego dobra. Laska jakby poszerza wolno$¢, dajac cztowiekowi wolno$¢ wyboru,
gdyz taska przezwyci¢za korzenie grzechu. Niejako uwalnia ludzka egzystencje od
wewnetrznego uwigzienia przez sity egoizmu i samolubstwa.

Laska wystuzona mocg Jezusowego odkupienia decyduje o ostatecznym sensie
ludzkiego zycia — osobistego 1 wspolnotowego. Gdyby zycie natury rozwijalo si¢
poza taska czy wbrew lasce, zycie moralne byloby w pewnym sensie pozbawione
ostatecznego sensu. Wie o tym Kosciot, ktory w Gaudium et spes apeluje o duszpa-
sterskie dziatania w oparciu o zasad¢ budowania zycia taski na fundamencie natury.
Inaczej mowiac, przestanie soborowe jest swego rodzaju napomnieniem, ze gdyby
formy organizacyjne, srodki naturalne i metody w pasterskiej dziatalnosci byly celem
czy podstawg dziatalno$ci, z pomini¢ciem laski i powigzania z Chrystusem, dziatal-
no$¢ Kosciota zatracitaby swoj chrystocentryczny charakter, stajac si¢ dziataniem
jedynie naturalnym.

d. ,,Zadanie Kosciota w swiecie wspolczesnym”

Uwienczeniem refleksji w omawianej przez nas pierwszej czesci Gaudium et
spes na temat Kosciota i jego roli wobec powotania cztowieka, jest synteza ,,za-
dan Kosciota w $wiecie wspotczesnym”. Cata postuga Ko$ciota jest znakiem zbaw-
czej milos¢ Boga, ktéry pochyla sie nad ngdzg cztowieka, aby wyrwac go z niedoli,
w jakiej pograzyt sie przez grzech. Sobor Watykanski II stwierdza, ze ze wzgledu na
zbawcza mito§¢ Boga, zadaniem calego Kosciota jest pracowac nad tym, aby ludzi
uczyni¢ zdolnymi do nalezytego ksztattowania catego porzadku rzeczy doczesnych
i skierowania go przez Chrystusa w Duchu Swietym do Ojca.

Chodzi o przepojenie spraw doczesnych zasadami chrzescijanskimi. Odnowa
srodowiska spotecznego poprzez $wiadczenie dobroci i mitoséci chrzescijanskiej oraz

4 R. Haight, Sw. Augustyn: laska i autonomia czlowicka, ,,Zycie Katolickie” (1986) 11/12, s. 51.
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odnowa ludzkiej kultury i zycia gospodarczego — oto szczegolne obszary misji Kos$-
ciota w $wiecie wspotczesnym. Dlatego w $wietle tej nauki soborowej wspotczesna
eklezjologia katolicka uzasadnia, ze Ko$ciot oraz jego podstawowe instytucje, ta-
kie jak prymat czy apostolat, ,,zostaty powotane do istnienia wprost i bezposrednio
przez Chrystusa. Wiecej nawet: wobec nasilajacych si¢ tendencji liberalistycznych
i modernistycznych, Kosciét czuje si¢ zobowigzany do uprawomocnienia swojego
aktualnego ustroju oraz wtadzy papieskiej i biskupiej przez jednoznaczne odniesienie
ich do woli Jezusa jako zatozyciela (...)"".

Kosciot otrzymat od Jezusa podstawy i zasady do swego istnienia. Miato to
miejsce szczegdlnie w okolicach Cezarei Filipowej, kiedy $w. Piotr ustyszat od Jezu-
sa: ,,Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduje Kosciot
moj, a bramy piekielne go nie przemogg. [ tobie dam klucze krélestwa niebieskiego;
cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co rozwiazesz na ziemi,
bedzie rozwiazane w niebie” (Mt 16,18-19). Od tamtej pory ewangelizacja zmierza
do zbawienia kazdego czlowieka, ktory przez postuge Kosciota ma by¢ ,,przyoble-
czony w Chrystusa”, aby stac si¢ ,,nowym cztowiekiem”, ,,nowym stworzeniem”.

Ewangelizacja zaktada gorliwe duszpasterstwo w gloszeniu stowa Bozego, spra-
wowaniu sakramentéw i swiadectwa Ewangelii**. Nalezy nieustannie wstuchac¢ si¢
w glos Ducha Swigtego, ktory kieruje Kosciotem. On jest pierwszym i najwazniej-
szym podmiotem ewangelizacji. On nieustannie obdarza Kos$ciot darami, ktore sa
rownoczes$nie drogowskazami. Takim wielkim darem-drogowskazem stat si¢ caty
Soboér Watykanski 11, ktory jest ciggle zywym wezwaniem 1 zadaniem czekajgcym
na pelng realizacje.

Zawarte w teksécie soborowym mysli sg po to, aby zagwarantowaé czystos¢ za-
sad wiary i1 zasad moralnych w czasach zakazonych moralnym zame¢tem i relaty-
wizmem. Ewangelizowanie $wiata na fundamencie prawdy jest podstawowym za-
daniem Kos$ciota. Ko$ciot pragnie niestrudzenie podejmowaé troske o rozwoj po-
szczegolnych krajow i narodow, pomimo réznic ekonomicznych, politycznych oraz
kulturowych. Dlatego od czasow soborowych szczegdlna troska Kosciota wyraza sig
m.in. poprzez ,,wydobycie na jaw zalagzkow rozwoju, tkwigcych we wlasciwosciach
wszystkich spoteczenstw i narodow. Potencjat ten winien by¢ nalezycie wyzyska-
ny, uruchomiony, zeby cele przyrodzone i nadprzyrodzone ludzkosci zamieniaty sig
W rzeczywisto$¢ optymalng™®.

Wizja soborowa jest orgdziem nadziei na osiggnigcie petni cztowieczenstwa
zarowno w zakresie duchowym, jak i cielesnym na tle calej historii ludzkosci.
W antropologii chrzesécijanskiej pelnia cztowieczenstwa zostanie osiagni¢ta w cat-

47 A. Napiorkowski, Geneza, natura i postanie Kosciola, w: Teologia fundamentalna, t. IV: Kosciol

Chrystusowy, red. T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Kubis, A. Napioérkowski, Krakoéw 2003, s. 71.
4 Por. J. Orzeszyna, Konfesjonal w stuzbie... dz. cyt., s. 58.
4 B. Kominek, Kosciél po Soborze, Paris 1969, s. 127.
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kowitym zrealizowaniu si¢ dziela stworzenia, ktore nastgpi w czasach ostatecznych.
Jednocze$nie Kos$ciot nie moze zaniedbywac troski o rzeczywisto$¢ doczesna, w kto-
rej cztowiek rozwija si¢ i wzrasta w wierze. W tym znaczeniu od czasow soborowych
coraz czgsciej mowi si¢ o sakramentalnym wymiarze KoSciota wobec catej ludzko-
Sci: ,,Koéciot przez postanego od Chrystusa Ducha Swigtego stat si¢ powszechnym
znakiem zbawienia, to znaczy, ze nastepstwem postania Ducha Swigtego jest fakt, ze
Kosciot jako ciato Chrystusa (i lud Bozy) stat si¢ i staje si¢ obiecanym i powszech-
nym znakiem zbawienia”*.

Rozumiejac Kosciot jako sakrament Chrystusa, akcent ktadzie si¢ na wyraz
,Chrystus”, ktory oznacza ,,Namaszczony”. Kosciot jest historiozbawczym konty-
nuatorem namaszczenia Jezusa Chrystusa Duchem Swigtym. Kosciol to sakrament
Pneumy, czy sakrament soma pneumatikon wywyzszonego Pana: ,,Po Soborze Waty-
kanskim II teologowie wyraznie piszg o sakramentalnym uobecnianiu Paschy Chry-
stusa w Kosciele i okreslaja Kosciot jako sakrament Chrystusowej Paschy™!.

Warto w tym miejscu takze doda¢, ze idac do $wiata, a jednocze$nie nie bedac
z tego $wiata, Kosciot jest Swiadomy, ze ewangelizacja wymaga takze nowych ru-
chow odnowy. I rzeczywiscie, po Soborze Watykanskim Il nastgpita wrecz eksplozja
ruchow odnowy w Kosciele: ,,Powstajg one jako forma dziatalnosci skupiajaca si¢ na
pewnej dziedzinie zycia ludu Bozego, wymagajacej odrodzenia, zreformowania, do-
warto$ciowania, aby chrzescijanie mogli normalnie realizowac cel swojej wiary™2.

Wielo$¢ tych ruchow jest swoistym znakiem czasu XX i XXI wieku. Trudno dzi$
znalez¢ np. w Polsce wigkszg parafi¢, w ktorej nie bylyby obecne ruchy czy stowa-
rzyszenia, do czego zachecat Pawet VI, Jan Pawet 11, a obecnie takze Benedykt XVI.
Aby jednak udziat w nich przyczyniat si¢ do formacji dojrzatej postawy wszystkich
wierzacych, konieczna jest obecnos¢ kaptanow nie tylko w celu sprawowania opieki
duszpasterskiej, ale tez w celu ksztaltowania wlasciwych postaw eklezjalnych.

Nie nalezy jednak nigdy lekcewazy¢ tzw. tradycyjnych inicjatyw i przejawow
poboznos$ci i duszpasterstwa, ktore posiadaja ponadczasowg warto$¢ eklezjalna,
zgodna z nadziejami nowej ewangelizacji. Wyznaczajac kierunki dziatan Kosciota
we wspodlczesnym $wiecie, nauka soborowa wskazuje zatem, ze cato$¢ stworzenia
skierowana jest ku szczytowi tego stworzenia, jakim jest cztowiek w tajemnicy swe-
go powotania. Dlatego zadania Ko$ciota w $wiecie wspotczesnym, o ktorych czyta-
my w koncowych fragmentach pierwszej czgsci Gaudium et spes, obejmujg doczesny
los kazdego czlowieka i catego rodzaju ludzkiego, ale zawsze w perspektywie ich
ostatecznego powotania.

50 M. Marczewski, Préba integralnego ujecia charyzmatu i urzedu diakona, ,,Summarium. Sprawozda-
nia Towarzystwa KUL” 10 (1981), s. 112.

SUW. Lydka, Sakramentalne uobecnienie Paschy Chrystusa, ,,Analecta Cracoviensia” 17 (1985),
s. 308.

52 P. Kulbacki, Postuga kaplana w ruchach i stowarzyszeniach eklezjalnych, ,,Roczniki Teologiczne”
8(2002), s. 54.
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skesksk

Sobor Watykanski 11 podkreslit w pierwszej czesci Gaudium et spes wielka god-
no$¢ osoby ludzkiej. Cata zreszta nauka soborowa jest jedynym w swoim rodzaju
znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej. O central-
nym miejscu cztowieka w zyciu Ko$ciota nauczali i nauczajg wszyscy soborowi pa-
pieze: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet I, Jan Pawet II oraz Benedykt XVI. Zgodnie
zaznaczaja, ze tak jak poznanie Boga prowadzi do poznania czlowieka, tak i pozna-
nie czlowieka prowadzi do poznania Boga.

Przetomowe wydarzenie dla wspotczesnego Kosciota, jakim byt Sobor Waty-
kanski Il spowodowato, ze odnowiona zostata catosciowo refleksja teologiczna oraz
udato si¢ podjac dzieto odnowy wszystkich dziedzin zwigzanych z dzietem ewange-
lizacji. Jan Pawet Il nazwat Sobdr Watykanski II wydarzeniem, ktére byto opatrznos-
ciowe dla calego Kosciota oraz zrédtem rozwoju teologii i zycia chrzescijanskiego.
Szczegodlnie na podstawie dokumentu Gaudium et spes mozna sobie u§wiadomic,
czym jest wlasciwie rozumiany antropocentryzm chrzescijanstwa. Idac za naucza-
niem soborowym, kolejni papieze wskazuja na niezwykta godnos¢ cztowieka, ktorej
zrodtem stato si¢ Wceielenie Syna Bozego, Jezusa Chrystusa

Gdy zatem Kosciot ukierunkowuje swoje nauczanie na czlowieka zwraca si¢
tym samym ku Chrystusowi. W ten sposob antropocentryzm jest nieodtgcznie powia-
zany z chrystocentryzmem, gdyz godnos¢ osoby ludzkiej ,,ma swoje zrodto w mito-
siernej mitosci Boga Stworcy i Boga Odkupiciela. Koncentrujac swoje nauczanie na
cztowieku Jan Pawet II idzie wigc za sugestiag Soboru Watykanskiego I, rozwijajac
1 poglebiajac jego osobliwy antropocentryzm wyrazony w zdaniu: «Wedle niemal
zgodnego zapatrywania wierzacych i niewierzacych wszystkie rzeczy, ktére sa na
ziemi, nalezy skierowywac¢ ku czlowiekowi, stanowigcemu ich osrodek i szczyt»
(KDK 12).

W tym takze duchu odczytuje antropologiczne przestanie Gaudium et spes Be-
nedykt XVI. Czyni to miedzy innymi w konteks$cie poshugi mitosci Kosciota wobec
cierpigcych. Dlatego juz XX Swiatowy Dzien Chorego, zwigzany z datg 11 lutego
2012 roku, Ojciec Swiety powigzat z Rokiem Wiary, ktéry obchodzimy jako wspo-
mnienie Soboru Watykanskiego II.

Benedykt XVI wyrazil nadzieje, ze takze — a moze szczeg6lnie — chorzy i cier-
piacy wraz z tymi, ktorzy otaczajg ich swoja opieka, sag powotani, aby poglebi¢ w so-
bie $wiadomos$¢ daru wiary i zobowigzan moralnych, jakie ptyna z jej przyjecia. Jest
to bowiem zgodne z mysla Gaudium et spes, ktorej caty kontekst antropologiczny po-
twierdza godno$¢ cztowieka cierpigcego. Dlatego o Roku Wiary czytamy w numerze
13 Listu apostolskiego Porta fidei: ,,W tym okresie bedziemy nieustannie kierowaé
wzrok ku Jezusowi Chrystusowi, «ktoéry nam w wierze przewodzi i ja wydoskonalay

53 ]J. Majka, Katolicka nauka spoleczna. Studium historyczno-doktrynalne, Rzym 1986, s. 370.
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(Hbr 12, 2); w Nim znajduje pelny sens wszelka udreka i tesknota ludzkiego serca.
Rados¢ mitosci, odpowiedz na dramat cierpienia i bolu, moc przebaczenia w obliczu
zniewagi 1 zwycigstwo zycia nad nico$cig Smierci - wszystko znajduje swoj petny
sens w tajemnicy Jego wcielenia, Jego stania si¢ cztowiekiem, dzielenia z nami ludz-
kiej stabosci, aby ja przemieni¢ moca Jego zmartwychwstania. W Nim, ktory umart
i zmartwychwstat dla naszego zbawienia, znajdujg pelne $wiatlo przyktady wiary,
ktore naznaczyly te dwa tysigce lat naszej historii zbawienia”.



