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WIECZNY ODPOCZYNEK RACZ IM DAC PANIE!
UWAGI NA TEMAT MODLITWY ZA ZMARLYCH
W SWIETLE BIBLII I NIEKTORYCH APOKRYFOW

Requiem aeternam dona eis Domine et lux perpetua luceat eis. Requiescant in pace.
Tymi stowami Kosciot modli si¢ za zmartych, a sg one parafraza tekstu apokryficznej Czwar-
tej Ksiegi Ezdrasza (dalej jako 4 Ezd). W liturgii mszalne;j jest to antyfona na wejscie. Jest
to zarazem bodaj najpopularniejsza modlitwa za zmartych. W jej zwigztej formule znajduja
sie tresci, ktore ze wzgledu na swoja enigmatycznos¢ i starozytnos¢ moga by¢ trudne do
zrozumienia. Celem niniejszego opracowania jest przyblizenie tego tematu w kilku etapach.
Po krotkiej analizie wybranych tekstow Pisma §wigtego przyjrzymy si¢ perykopom wezes-
nych apokryfow, 4 Ezd i Liber antiquitatum biblicarum Pseudo-Filona (dalej jako LAB).
Ten wybor nie jest przypadkowy. Dyktuja go czas powstania, Srodowisko i wspdlne motywy
teologiczne tych pism!, oraz ich blisko$¢ wzgledem Nowego Testamentu, tak czasowa, jak
i w niektorych aspektach literacko-teologicznych. Inne pisma starozytne, zydowskie lub
chrzescijanskie, pozostang w obszarze naszego zainteresowania jako konieczne, cho¢ dal-
sze odnos$niki, $wiadczace o rozwoju idei zawartej w modlitwie za zmartych. Dzieta auto-
réw poganskich zostang zuzytkowane wtedy, gdy ich tres¢ bedzie bezposrednio pomocna
w naszych analizach.

Przyblizenie pierwotnej tre$ci modlitwy zwraca uwage na sens wypowiadanych
stow. Oczywiscie tekst zyje i kazde pokolenie rozumie go na swoj sposob. Wydaje
si¢ jednak, ze analiza przy pomocy wspomnianych apokryfow, z powolaniem si¢
na konkretne ich perykopy, dobrze naswietla srodowisko, z ktdrego wyrasta nasza
modlitwa, oraz stopien jej przyjecia w Kosciele. Jest to istotne takze z tego powodu,
ze znajomos¢ apokryfow jest w dalszym ciagu niezadowalajaca. Tymczasem niekto-

! Literatura w tym zakresie jest juz pokazna. Mozna wskaza¢ kilka podstawowych opracowan, ujmu-
jacych to zagadnienie w roznych aspektach. Szczegolnie interesujace w aspekcie eschatologii sa:
A. Ferch, The Two Aeons and the Messiah in Pseudo-Philo, 4 Ezra, and 2 Baruch, AUSS, R. 15 (1977)
135-151 oraz D.J. Harrington, The «Holy Landy in Pseudo-Philo, 4 Ezra, and 2 Baruch, w: Emanuel.
Studies in Hebrew Bible, Septuagint, and Dead Sea Scrolls in Honor of Emanuel Tov, red. S.M. Paul,
R.A. Kraft, L.H. Schiffman, W.W. Fields, E. Ben-David, VT.S 94, Leiden 2003, 661-672.
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re z nich sa wazne takze dla analiz procesu ksztaltowania si¢ Nowego Testamentu
i wchodza w obszar zainteresowania biblistyki i teologii®. Zakres zagadnien jest za-
tem obszerny, lecz zbyt pobieznie, a niekiedy wrecz symbolicznie zbadany. Owocem
tego jest szczuplosé literatury, co skutkuje koniecznoscia czgstego odwolywania si¢
wprost do zrodet. Ma to jednak swoje zalety, gdyz przybliza tekst apokryfow, po
ktory Czytelnik moze siegnac i samodzielnie zinterpretowac.

Na temat modlitwy za zmartych wiele napisano. Ujecie jej na tle epoki ukazu-
je przede wszystkim nieciagto$§¢ miedzy srodowiskiem jej powstania, a Objawieniem
w Jezusie. Swiadcza o tym perykopy apokryfow zestawione z Nowym Testamentem
1 ze sobg nawzajem. Ukazuja wowczas proces przeksztatcenia tresci niektdrych pojec, co
jest jednym z najciekawszych elementéw zwigzanych z ta modlitwa i z pewnoscia zastu-
guje na zainteresowanie. Niniejszy artykut przedstawia jednak tylko wycinek tej rzeczy-
wistosci, probujac ujac to, co we wspomnianej niecigglosci wydaje si¢ najistotniejsze.

Odpoczynek wedlug Pisma Swietego

Jak kazda modlitwa chrzescijanska, takze przytoczone wezwanie za zmartych ma
fundament biblijny. Szeol jako starotestamentalne miejsce przeznaczone dla nich jest
pierwszym obrazem, do jakiego nawigza¢ trzeba. Rozumiano go pierwotnie jako stan,
ktory nie jest rzeczywistym zyciem, a pobyt w nim wigzal si¢ w martwota i stanem nie-
poznania. Rozwdj Objawienia doprowadzit do rozréznienia losu posmiertnego spra-
wiedliwych i grzesznikéw. Temat ten funkcjonuje w $cistym zwigzku z interesujaca
nas metaforg odpoczynku. Stary Testament czg¢sto o nim méwi, lecz rozumie go prze-
de wszystkim jako podstawowy warunek istnienia Izraela jako ludu przymierza. Bog,
ustanawiajac Izrael swoim ludem, pozwalal mu zazywac spokoju. Odpoczynek stat si¢
zatem do$wiadczalnym owocem blogostawienstwa. Ztgczenie tej idei z kultem spra-
wowanym w $wigtyni jerozolimskiej stato si¢ szczytem daru Bozego, a prawdziwym
odpoczynkiem stato si¢ oddawanie czci Bogu i uczestnictwo w liturgii.

Charakterystyczne jest powigzanie odpoczynku z realizacja przez Boga obietnic
przymierza. Rozumiano to najczesciej jako dopehienie obietnic zwigzanych z po-
siadaniem ziemi obiecanej. Odpoczynek stat si¢ pelnym wejsciem do kraju i rozko-
szowaniem si¢ dobrostanem, ktory zapewni¢ miat Bég. Kult i zachowywanie Prawa
staty si¢ znakami zapowiadajacymi skuteczno$¢ Bozego btogostawienstwa. Jedno-
cze$nie wypelnianie zobowigzan gwarantowato nieustanng obecnos¢ tego btogosta-
wienstwa. Relacja byta zatem dwukierunkowa’.

2 4 Ezd jest znana, cho¢ wiele zwigzanych z nig zagadnien wymaga jeszcze analiz. Nalezy za$ zwroci¢
uwage takze na LAB Pseudo-Filona, dzielo w duzej mierze nieznane, takze w Polsce. Badano jego
zwiazki z tradycja synoptyczna, zwlaszcza Lukaszem, w obszarze tradcyji teologicznych jak i warstwy
literackiej. Por. E. Reinmuth, Pseudo-Philo und Lukas. Studien zum Liber Antiquitatum Biblicarum und
seiner Bedeutung fiir die Interpretation des lukanischen Doppelwerks, WUNT 74, Tiibingen 1994.

Por. G. Braulik, Zur deuteronomischen Konzeption von Freiheit und Frieden, Supplements to Vetus
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Do pelnego sensu tej metafory nalezy uwzgledni¢ rowniez dwa inne watki Starego Te-
stamentu. Wedhug jednego z nich, Bog odstapiwszy od karania Izraela, odpoczywa. Wiersz
Ez 16,42 — cho¢ TM moéwi o tym, ze Bog zaprzestanie karzacego dziatania (rdzen sqf)
niejako wprowadzajgc cisze — LXX interpretuje jako zazywanie przez Niego odpoczynku
(Gwvamecioopar ). Osiagniety w ten sposob dobrostan jest przejawem blogostawienstwa Boze-
g0, a zarazem jego owocem. Wigze si¢ on przede wszystkim z Bozym mitosierdziem oraz
z przywrdceniem pierwotnej relacji mitosci w przymierzu migdzy Bogiem i ludem.

Drugi, pézny chronologicznie watek, koncentruje si¢ na eschatologii jednostki.
W Dn 12,13 LXX okres migdzy odejsciem ($miercig) Daniela a powstaniem z mar-
twych nazwany zostat odpoczywaniem (avamaov). Stusznie dostrzega sie tu metafo-
ryczny opis $mierci jako zaprzestania podejmowania trudow*. Podobnym jezykiem
Hiob opisuje pragnienie $mierci, zyczac sobie spokoju (Hi 3, 13.17). Na tym etapie
prorok Daniel nie moze jeszcze by¢ wskazowka co do szczegotéw stanu posmiert-
nego przed tak zwanym koncem swiata, gdyz autor opisywat wiernos¢ Boga i wy-
pehienie przezen obietnic’, koncentrujac si¢ na paruzji i zmartwychwstaniu®. Nalezy
jednak podkresli¢ pozytywny wydzwick tego wiersza, co kontrastuje z pierwotnym
obrazem Szeolu jako smutnego stanu trwania bez mozliwosci prawdziwego zycia.

Na marginesie mozna zaznaczy¢, ze podobng pozytywna metafor¢ $mierci za-
wierajg rowniez zabytki literackie z kregu kultury antycznej grecko-rzymskiej. Na
przyktad u Cycerona zachowat si¢ cytat z Enniusza’, ktory wyraznie polaczyt smieré
z odpoczynkiem od doswiadczanego zla. Jest to zatem pragnienie wlasciwe ludzkiej
duszy, przejawiajace si¢ szeroko w historii cztowieka.

Motyw odpoczynku ma swoja kontynuacje w Nowym Testamencie. Jego tworcza in-
terpretacja to przede wszystkim Hbr 3, 7 —4, 11. Odpoczynek (ketamouotg) tam opisany nie
jest jednoznaczny. Pozostaja watpliwosci, czy chodzi tu o szabat, o los ludu Bozego wobec
wypelnionego przymierza, czy o jedno i drugie i w jakiej relacji pozostaja wzglgdem siebie
te rzeczywistosci. Wydaje si¢ ze znaczenie tego tekstu mozna naswietli¢, powotujac sie na
Epifaniusza, ktdry pisat, ze przymierze Jezusowe jest gloszeniem prawdziwego odpoczyn-
ku szabatowego®. Tekst ten kontynuuje starotestamentalny zwiazek odpoczynku z przymie-
rzem, wskazujac istotng dla nas tre$¢, wigzaca nowe przymierze z prawdziwag requies.

Centralny dla naszych badan jest temat zwigzku odpoczynku ze $miercig. Jest
to zagadnienie, ktore w Nowym Testamencie nie pojawia si¢ czesto. Np. §w. Pa-
wel przybliza zagadnienia eschatologii indywidualnej, moéwigc o pragnieniu raczej

Testamentum 36, Leiden 1985, s. 29-39.
4 Por. S.J. Miller, Daniel, The New American Commentary, vol. 18, Nashville 1994, s. 326.
Por. np. T. Horvath , Eternity and Eternal Life. Speculative Theology and Science in Discourse, Wa-
terloo, Ontario, Canada 1994, s. 40-41.
¢ Por. J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, London 2002, s. 63-64.
Cicero, Tusculanae disputationes 1, 64, 107: Neque sepulcrum, quo recipiat, habeat portum corporis,
ubi remissa humana vita corpus requiescat malis.
8 Por. A. Strobel, Der Brief an die Hebrder, Das Neue Testament Deutsch 2/9, Gottingen 1991, s. 44-48.
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$mierci i bycia z Chrystusem, niz pozostawania w ciele (Flp 1, 23n). Interesuje go ra-
czej paruzja i powszechne zmartwychwstanie, niz los sprawiedliwego umartego. Na
tym tle szczegdlnie istotny jest wiersz Ap 14, 13. Podobnie jak w przypadku Ksiegi
Daniela, mamy tu do czynienia z apokaliptycznym gatunkiem literackim.

Btogostawieni umarli, ktorzy w Panu umierajq — od teraz.
Tak, méwi Duch, niech odpoczng od swoich trudow, bo ich czyny idg z nimi®.

Wiersz ten daje przede wszystkim odpowiedZ na pytanie o to, od czego mie-
liby zmarli odpoczywaé. Ow odpoczynek ma nastapi¢ po trudach, w tym miejscu
blizej niesprecyzowanych. Rzeczownik frud (komoc) pojawia sie w Apokalipsie jesz-
cze w jednym miejscu. W Ap 2, 2 opisywal zycie Kosciota w Efezie. W liscie do
tej wspolnoty §w. Jan umiescit najpierw jej pochwalg, bo wytrwato$¢ wobec prze-
ciwnos$ci okazata si¢ glowna jej zaleta. W Ap 2, 3' mamy dwie wazne wskazowki,
ktore definiujg wytrwato$¢: jej cecha byto znoszenie cierpienia (éBaotacec) i bycie
nieugietym (o0 kekotmiakeg). Sg to postawy, ktore wigzg sie z dziatalno$cig w Efezie
blizej nieokreslonych falszywych apostotow, w ktorych widzi si¢ zwykle jaki$ gno-
stykéw lub judaizujacych!!. Tekst nie ma charakteru negatywnego, lecz podkresla
przede wszystkim walor proby, ktorej Bog poddat wspodlnote!?. Dlatego zestawiajac
je z wzmianka o oporze przeciw ztym i przeciw klamcom, otrzymujemy antytezg
Kosciot — grzesznicy. W trudach za$ wspolnoty mozna widzie¢ opor przeciw temu,
co zte. To ogdlne znaczenie wydaje si¢ najwlasciwsze, za$ kazda proba jego dookre-
$lenia raczej zacie$nia i ogranicza, niz rozjasnia. Zastosowujac to znaczenie trudow
na Ap 14, 13 otrzymujemy opis odpoczynku jako stanu, w ktorym zto nie ma wptywu
na cztowieka i w zwigzku z tym nie ma potrzeby zmagania si¢ z nim.

By przyblizy¢ znaczenie interesujacego nas wiersza, trzeba odnies¢ si¢ do opisu
odpoczynku w Ap 6, 11. Wedhlug tego wiersza, zabici za wiar¢ w Jezusa maja odpo-
czgé (Gvamadoovtal) jeszcze chwile, by dopehita sie liczba meczennikow. Tekst ten
nie wspomina o trudach lub jakimkolwiek uzasadnieniu tego wezwania. Uwolnienie
interesujacego nas czasownika od okreslajacego go w Ap 14, 13 trudu nie jest jednak
samym okresleniem $mierci. Odpoczynek w tym przypadku oznacza najprawdopodob-
niej polecenie zaprzestania modlitw, ktore i tak nie moga zmieni¢ postanowien Boga'®.

9 Ap 14, 13: MakaproL ol vekpol ol év kuplw GmoBuviokovteg 4’ &pti. val, Aéyel 10 mvedue,
Tva dvamonoovtal ék TV KOTWY adTOVY, T Yop épye adT@Y GkoAOLOEL UeT’ abTOV.

10 Ap 2, 3:[...] kel Dmopovny éxelg kal éBaotaocec L T0 8vopd pou kol ol kekomlokec.

' Por. A. Wikenhauser, L’Apocalisse di Giovanni , NuTC 9, Brescia 1960, s. 57.

12 Por. PF. Szymanski, Czyny w dialogu homiletycznym wedlug Listow do Siedmiu Kosciolow Ksiggi
Apokalipsy sw. Jana (Ap 2-3). Studium egzegetyczno-homiletyczne, Torun 2011, s. 92 http://wsth.edu.
pl/upload/publish/szymanski%20-%20czyny.pdf [dostep 20.06.2011].

13 Pomijamy zasadnicza trudno$¢ w interpretacji modlitwy, ktra moze kojarzy¢ si¢ z zemsta, co stoi w sprzecz-
nosci z przestaniem Ewangelii. By¢ moze chodzi tu nie o poragnienie ukarania grzesznikow, lecz o cha-
rakterystyczne dla literatury apokaliptycznej oczekiwanie na nadejscie Boga, wyrazone w pytaniu o czas.
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Nowy Testament niewiele zatem wyjasnia. Jesli zas odwotamy si¢ do pism okotobiblij-
nych, otrzymamy réznorodng palete propozycji: od symbolu $mierci po Eden czy Raj'*.
Wigze si¢ on z niedo§wiadczaniem zla, a takze z realizacjg obietnic zbawienia.
Podsumowujac dotychczasowe uwagi, wicloaspektowos¢ terminu odpoczy-
nek w Biblii mozna zatem uja¢ w kilku punktach. W Hbr 3,7-4,11 szabat stat si¢ za-
powiedzig odpoczynku danego przez Jezusa. Wskutek przenikania si¢ tresci szabatu
jako $wigta 1 szabatu jako zapowiedzi definitywnego zbawienia, odpoczynek nabrat
cech prorockich w szerokim sensie tego stowa, gdyz zapowiadal $wiat przyszty's.
Ap za$ przedstawia $wiadectwo podwdjnego rozumienia stowa odpoczynek w kontekscie
umartych. Najprostsze jego rozumienie zaklada zaprzestanie jakie$§ dziatalnosci. Drugie,
dla nas istotniejsze i lepiej wyjasniajace znaczenie tresci najpopularniejszej modlitwy za
zmartych, taczy zto i grzech z doswiadczeniem udreki, od ktorej wyzwala $mier¢ i dany
po niej odpoczynek. Koncepcje t¢ rozwijaja m.in. wspomniane we wstepnie apokryfy.
Naswietlaja one rowniez nierozwiazywalny na poziomie Apokalipsy §w. Jana problem
odpoczynku i mozliwego jego znaczenia w modlitewnym wezwaniu Kosciota.

Odpoczynek od trudéw

Requies w modlitwie chrzescijanskiej, cho¢ wyraza si¢ w jezyku Hioba i Danie-
la, jest juz na poziomie Apokalipsy z jej przekonaniem o szczesliwym zyciu zbawio-
nych. Zrédtowy dla niej tekst 4 Ezd 2, 34'¢ mowi:

Oczekujcie waszego pasterza, odpoczynek wiecznosci wam da,
poniewaz blisko jest ten, ktory nadejdzie przy koncu wieku'.

Werset zawiera elementy umozliwiajace umieszczenie owego odpoczynku
w czasie. Dla naszych szczegolnie badan istotne sa dwa elementy: majacy wkrotce
nadej$¢ pasterz (pastor) i pozostajacy z nim w $cistym zwigzku koniec $wiata (finis
saeculi). Ta mesjanska w rzeczywisto$ci posta¢ wprowadza nadzieje na spetnienie
si¢ obietnic zwigzanych z Dawidem, lecz nie okres$la blizej osoby pomazanca, ani

Odmowa za$ interwencji to zarezerwowanie przez Boga stanowienia czasu nadejscia paruzji. Zatem tres¢
modlitwy nie zajmuje wiodacego miejsca i nie powinna by¢ ujmowana w konfrontacji z Ewangeliami.

4 Por. D.E. Aune, Revelation, WBC 52B, Nahville 1998, 410-411 wraz z zamieszczonymi tam odnos-
nikami do literatury.

15 Por. O. Hofius, Katapausis. Die Vorstellung vom endzeitlichen Ruheort im Hebrderbrief , WUNT 11,
Tiibingen 1970, s. 55-59.

16 Trzeba pamigtac, ze w 4 Ezd wyro6znia si¢ dwa pierwsz rozdziaty; niekiedy t¢ cz¢$¢ nazywa si¢ 5 Ezd.
Jest to pismo chrzescijanskie, powstate po grecku prawdopodobnie w Il wielu po Chr. Zagadnienia te
nie wchodza w zakres interesujacych nas badan nad znaczeniem modlitwy za zmartych. Na ich temat
np. R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, PSB, Warszawa 1999, s. 372-373.

174 Ezd 2, 34: Expectate pastorem vestrum, requiem aeternitatis dabit vobis, quoniam in proximo est
ille, qui in finem saeculi adveniet.
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jego zwigzku z Jezusem!'®, Na pierwszy plan wybija si¢ oczekiwanie paruzji w kon-
tekscie, ktory mozna nazwac napieciem migdzy juz i jeszcze nie".

Centralnym punktem jest znow odpowiedz na pytanie, o odpoczynek od jakiej
rzeczywistosci chodzi w tym przypadku i jaka jest jego relacja do tekstow Pisma §w.
Temat ten, w zacytowanym wierszu jedynie zarysowany, rozwijaja inne perykopy
apokryfu. W 4 Ezd 10, 24%° autor wzywa do odsunigcia od siebie smutkéw i bolu
z powodu $mierci syna, za$ zapowiadany odpoczynek okresla jako pozbycie si¢ tru-
dow (laborum). Kontekst wskazuje na bol po utracie dziecka, co stalo si¢ punktem
wyjscia do optakiwania upadku Jerozolimy. Odpoczynek nosi zatem cechy odno-
wienia obietnic przymierza, co widzieliSmy juz w przypadku Biblii. Na podstawie
samej 4 Ezd mozna dookresli¢ znaczenie terminu trud. Jesli zatrzymamy si¢ jedynie
na wzmiance o polityczno-religijnej klesce, umknie nam teologiczne jego znaczenie.
Postugujac si¢ 4 Ezd 7, 11n?' trzeba zauwazy¢, ze trudy to konsekwencja grzechu
pierworodnego. Jest to wersja zgodna z Rdz 3, wedlug ktdérej Eden byt §wiatem wol-
nym od nich??. Obok zatem niemozliwosci sprawowania kultu i trudnosci w wypet-
nianiu przykazan, co samo w sobie juz pozbawiato odpoczynku w jednym z jego
aspektow, pojawia sie teologia zla, ktora rozszerza obszar zainteresowania czytelnika
i nie pozwala ogranicza¢ si¢ jedynie do zewnetrznych politycznych uwarunkowan,
chocby i legalnie skutkujacych grzechem w starotestamentalnym jego rozumieniu.

Odpoczynek jako metafore zbawienia umartych znajdujemy réwniez w 4 Ezd 7,
38%. Wiersz ten opisuje przeciwienstwo ognia i mak, ktorym poddani beda grzesz-
nicy. W 4 Ezd 7, 36 otchtan umeczenia (lacus tormenti) przeciwstawia wprost miej-
scu odpoczynku (locus requietionis). Tekst tacinski zawiera zatem gre stow (lacus
— locus), ktora przez swoje retoryczne opracowanie wzmacnia wymowe obu stanow
przeznaczenia umartych. Jest to bardzo sugestywne i $wiadczy o tym, ze ttumacz
potrafit zastosowaé swoj jezyk do subtelnego wyrazenia tresci teologicznej*.

Ciekawa paralele znajdujemy u Pseudo-Filona. W LAB 1, 20% autor rozwija ety-
mologi¢ imienia Noe, ktore przetozyt wlasnie jako odpoczynek. Ojciec tego patriar-

18 Por. M.E. Stone, Fourth Ezra: A Commentary on the Book of Fourth Ezra, Minneapolis 1990, s. 104;
Ch.S. Young, Jesus as the Eschatological Davidic Shepherd: Studies in the Old Testament, WUNT
2/216, Tiibingen 2006, s. 157-159.

19 Por. M.E. Stone, Features of the Eschatology of IV Ezra, Harvard Semitic Studies 35, Atlanta 1989.

2 4 Ezd 10, 24: Tu ergo excute tuam multam tristitiam et depone abs te multitudinem dolorum, ut tibi
repropitietur Fortis et requiem faciat tibi Altissimus, requietionem laborum.

21 4 Ezd 7, 11n: Propter eos enim feci saeculum, et quando transgressus est Adam constitutiones meas,
iudicatum est quod factum est. Et facti sunt introitus huius saeculi angusti et dolentes et laboriosi,
paucae autem et malae et periculorum plenae et laborum magnorum fultae.

22 Por. D.E. Aune, Revelation, s. 411.

B 4 Ezd 7, 38: Videte contra et in contra, hic iucunditas et requies et ibi ignis et tormenta. Haec autem
loquetur ad eos in die iudicii.

2+ Nie zachowat si¢ bowiem tekst 4 Ezd w oryginalnym, semickim jezyku, lecz tylko jego ttumaczenia.
Sposrod nich jedynie tacinskie jest catosciowe.

3 Hic requiem dabit nobis et terre ab his qui sunt in ea, in quibus visitabitur propter iniquitatem operum malorum.
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chy w dniu narodzin syna miat wyrazi¢ przekonanie, ze idealny czas Edenu powroci
wskutek przyjscia na §wiat Noego. Pseudo-Filon ujmuje ten problem nie tyle w od-
niesieniu do czasu zycia tego patriarchy, lecz szerszym kontekscie potopu, ktory stat
si¢ typem konca $wiata. Pomijajac szczegdlowe zagadnienia zwigzane z interpretacja
tej tradycji®S, trzeba zwroci¢ uwage na znaczenie odpoczynku, ktorego udzielit Noe.
Mialo si¢ to dokona¢ wtedy, gdy $wiat zostanie nawiedzony (visitabitur). Uzyte tu
passivum theologicum zgodnie ze swoim charakterem ma za podmiot logiczny Boga.
Podobne wyrazenia, wlozone tym razem wprost w usta Boga, powracaja w LAB 3,
9n?, gdzie Pseudo-Filon wyraznie zestawia potop z koncem §wiata. Przenosi przez to
zainteresowanie czytelnika na poziom eschatologii, a w Noem kaze widzie¢ nie tyle
zapowiedz powrotu do Edenu, lecz przede wszystkim motyw odpoczynku od trudow
wywolanych przez grzech. Autor zdaje sobie sprawe z obcigzenia ziemi zlem, w czym
zbliza si¢ do 1 Hen 7n, lecz interesuje si¢ przede wszystkim uwolnieniem od konse-
kwencji grzechu i jego konsekwencji w $wiecie ostatecznym?.

W tych tekstach powraca koncepcja zta jako czegos ,,zewnetrznego” wobec 0so-
by sprawiedliwej. By¢ moze nalezy takze tutaj zastosowaé sugestie Filona Aleksan-
dryjskiego, ktory polecat dostrzega¢ w noachickim odpoczynku ogodlna ideg¢ odnowie-
nia wbrew cierpieniom, w ktorych mieszcza si¢ wszystkie ludzkie trudnosci jako skut-
ki popelnianego zta®. Wskazowka ta zdaje si¢ dobrze obrazowaé znaczenie tradycji
o Noem jako ojcu pierwszego odpoczynku i ma ona zastosowanie takze do LAB 1, 20.

Jak wspomniano, Biblia uzywa metafory odpoczynku na okre$lenie $mierci.
Ten sposob przedstawienia w odniesieniu do jednostki znajdujemy u Pseudo-Filona.
W odniesieniu do jednostki jedynie $mier¢ Mojzesza nazwal odpoczynkiem®, zas
w odniesieniu do rzeczywistosci nieozywionej — koniec §wiatta i koniec stworzonego
swiata w LAB 3, 10. Autor czyni jednak rdznic¢ terminologiczng: w opisie ostatecz-
nego konca ciemnosci i §mierci w LAB 3, 10 mowa jest o ich wygasnigciu. Dlaczego

26 Na ten temat zob. L.H. Feldman, Questions about the Great Flood, as Viewed by Philo, Pseudo-Philo,
Josephus, and the Rabbis, ZAW, R. 115 (2003) nr 3, s. 401-422.

2T LAB 3, 9: [...] rememorabor qui inhabitant terram, donec compleantur tempora. 10. Cum autem com-

pleti fuerint anni seculi, tunc quiescet lumen et extinguentur tenebre, et vivificabo mortuos et erigam

dormientes de terra. Et reddet infernus debitum suum, et perditio restituet paratecem suam, ut reddam
unicuique secundum opera sua et secundum fructus adinventionum suarum, quousque iudicem inter
animam et carnem. Et requiescet seculum et extinguetur mors, et infernus claudet os suum. Et non
erit sine fetu terra, nec sterilis habitantibus in se; et non coinquinabitur ullus qui in me iustificatus est.

Et erit terra alia et celum aliud, habitaculum sempiternum.

Por. Jacobson H., Commentary on Pseudo-Philo’s Liber Antiquitatum Biblicarum: With Latin Text

and English Translation, AGAJU 31, Brill: Leiden 1996, s. 291-292.

¥ Por. Filon Aleksandryjski, Abr 27; por. G. Scarpat, Requiem aeternam, w: Leggendo Rosvita e altri
studi di filologia greca e latina, giudaica e cristiana, Brescia 2010, s. 297.

30 LAB 20, 5: Post requietionem Moysi dabitur principatus Moysi Ihesu filio Nave. Na marginesie warto
zauwazyC, ze wystepujacy w LAB termin requietio jest dos¢ nieoczekiwany. Popularny rzeczow-
nik requies jest jego synonimem. Pozostaje natomiast okreslenie czasu, w jakim ten neologizm si¢
pojawit. Obserwujemy go w 4 Ezd 10,24, a p6zniej u Hieronima, ktorym okresla koniec §wiata ale
i szabat. Mozna wigc okresli¢ termin pojawienia si¢ tego pojecia w pismach na IV wiek.

28
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zatem Pseudo-Filon uzywa terminologii zwigzanej z odpoczynkiem do pozytywnych
rzeczywistosci, wigc do Mojzesza, do §wiatla i $wiata, rzeczywisto§ciom negatyw-
nym nakazujac zagasnag¢? Wydaje sig, ze przyczyne takiego ujecia mozemy odkry¢
najpierw w zauwazonymi w Biblii pozytywnymi skojarzeniami odpoczynku, nawet
jesli jest on jedynie eufemistycznym okresleniem $mierci. Po drugie sam LAB wiaze
potop z Noem, dawcg odpoczynku. Typologia tego patriarchy jako nowego Adama
i $wiata po potopie jako odnowionego, eschatologicznego stworzenia umozliwia
zasygnalizowanie bezposredniego zwiazku miedzy $miercig a oczekiwanym uwol-
nieniem. Swiatto i $wiat nie zmieniajg nic w tym zakresie, lecz potwierdzaja to, ze
prawdziwa requies ujmowano jako wyzwolenie od zta. Jeszcze jasniej mysl t¢ wyraza
LAB 28, 10°!, ktory to akapit taczy posmiertny odpoczynek sprawiedliwych z nie-
ogladaniem grzechu. Mysl ta przewija si¢ zatem przez cale to dzielo jako rozwinigcie
biblijnego opowiadania o0 Noem (Rdz 5-9) i zarazem wskazuje mysl wlasciwa epoce
powstawania Nowego Testamentu i 4 Ezd.

Swiatlos¢ wiekuista

Swiatto$é wiekuista, o ktorg sie modlimy, ujmujemy zwykle w §wietle biblijnego
obrazu Boga jako $wiattosci. Przygladajac si¢ jednak obrazowi zbawienia jako od-
poczynku zwiazanego z wiekuista §wiattoscia, dostrzec mozna szereg analogicznych
poréwnan i metafor, wskazujacych na ksztattowanie si¢ tresci tego pojecia. Filon
Aleksandryjski, bazujac na dtugiej tradycji zydowskiej, okreslit Boga jako $wiatto§¢
i zrodto wszelkiej innej $wiatto$ci*?. Nowotestamentalne teksty, znane nam daleko
lepiej, powracaja do tej metafory wielokrotnie. Trzeba tu wspomnie¢ zwtaszcza pery-
kopy tradycji Janowej (np. J 1,9; 1 J 1,5), a takze $w. Pawla, ktory funkcje swiattosci
nadat Chrystusowi (Ef 5, 14) jak i chrzes$cijanom (Ef 5, 8). W tym samym nurcie
miesci si¢ 4 Ezd. Wazny jest tu zwlaszcza wiersz 4 Ezd 2, 35, w ktérym autor wzywa
czytelnika do przygotowania si¢ wobec nadchodzacej nagrody. Jest to tekst istotny,
gdyz stoi u poczatku drugiej czesci modlitwy za zmartych.

Bgdzcie gotowi na nagrody krolestwa,
bo swiatlos¢ wiekuista bedzie wam swiecic¢ przez wieczno$¢ czasu®.

Swiattos¢ jest znakiem obecnosci Bozej. Biblijna ta metafora ma jednak roz-
ne odcienie, ktére musi doprecyzowa¢ kontekst. Cho¢ w przypadku przywotanego
wiersza nie ma trudnosci w zrozumieniu, to jednak dzigki paralelom zaczerpnigtym

SULAB 28, 10: Si sic est requies iustorum posteaquam defuncti fuerint, oportet eos mori corruptibili
seculo, ut non videant peccata.

32 Por. Filon Aleksandryjski, Somn 1,75.

33 4 Ezd 2, 35: Parati estote ad praemia regni, quia lux perpetua lucebit vobis per aeternitatem temporis.
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z Pseudo-Filona mozna uchwycic rolg, jakg odgrywata metafora §wiattosci w teologii
srodowiska i epoki, w ktérych tkwia korzenie naszej modlitwy za zmartych.

W tradycji zydowskiej pod metafora §wiatta krylo si¢ Prawo, a przebywaé
w $wietle znaczylo wypetiaé przykazania. Widoczne jest to szczegolnie u Pseudo-
Filona, dla ktorego $wiatto$¢ wiekuista to witasnie Tora*. Co wiecej, gdy Mojzesz
spotykatl si¢ z Bogiem na Synaju, i kiedy twarz jego zaczgta I$ni¢ nadprzyrodzonym
blaskiem, przebywanie w §wiattoSci Prawa stato si¢ zapowiedzig i uobecnieniem sta-
nu zbawienia. Pseudo-Filon wyrazit to przez zaakcentowanie $cistego zwigzku mig-
dzy wypetianiem Prawa jako $wiatlo$ci i pdzniejszym uczestnictwem w $wiattosci
wiecznej. Alternatywa dla tego jest bycie niepostusznym i skazanie siebie na karg.
Stad obecne czesto wyrazenia w formie antytezy $wiattoé — kara®. Zrodlem tego
swiatta miaty by¢ wiekuiste wysokosci (excelsa sempiterna), wigc §wiat nadprzyro-
dzony. Zatem sama $wiatto$¢ staje si¢ synonimem nagrody.

Jest jeszcze pewien tekst Pseudo-Filona, ktory wigze $cisle zbawienie ze $wiat-
fem, zblizony w swej wymowie do Ap 22, 5, ktory to tekst Kosciot czyta w Komple-
cie na niedziele 1 uroczystosci. W LAB 26,13 czytamy:

A sprawiedliwi nie bedg potrzebowa¢ dziatania swiatla stonica ani blasku ksigzy-
ca, poniewaz swiatlo drogocennych kamieni bedzie ich swiatlem’®.

Wspomniane kamienie to kamienie pamigci, ktore wedtug LAB zostaly wzigte ze zwia-
zanego z Edenem kraju Chawila (Rdz 2, 11n) i umieszczone w arce przymierza, a po jej utracie
wraz z tablicami Dekalogu Bog przeniost je do miejsca ich pochodzenia. Akcja interesujacego
nas akapitu rozgrywa si¢ juz w czasach ostatecznych. Tekst ten taczy zatem pierwotny $wiat,
juz z powodu zta utracony, ze $wiatem oczekiwanym, wolnym od niedoskonatosci. Wedtug
badaczy kontekst, z ktorego Pseudo-Filon zaczerpnat te tresci, wigze si¢ z magicznymi i mi-
stycznymi nurtami o charakterze eklektycznym. Podkreslaly one znaczenie i symbolike nie-
ktorych przedmiotow jako narzedzi doskonalenia rzeczywistosci i jako $rodkow kontaktu ze
swiatem Boskim. Jak dawna jest to tradycja, potwierdzaja migdzy innymi Targum Jonatana
do Rdz 6, 16, wedtug ktorego pehity one istotng role w arce Noego podczas potopu®’.

Ciekawe zwigzki migdzy $wiatlem a prawda przynosi lektura akapitéw Pseu-
do-Filona po$wieconych wyroczni kaptanskiej przez urim i tummim. Pseudo-Filon
zamies$cit zapewne hebrajskie nazwy, lecz ttumacz wersji tacinskiej, ktora jako jedy-
na do nas dotarta, przetozy? je jako objawienie i prawda (demonstratio et veritas)®.

3 Nazywa ja w LAB 9, 8 lumen sempiternum; w LAB 19,4 sempiterna lucerna.

3 LAB 11, 1: [...] disponam testamentum meum cum filiis hominum, et glorificabo populum meum super
omnes gentes, in quem eiciam excelsa sempiterna, que eis erunt in lumine, impiis vero in punitionem.

3¢ LAB 26, 13: Et non indigent iusti opera luminis solis neque splendore lune, quoniam preciosissimo-
rum lapidum lumen erit lumen eorum.

37 Te i inne zamieszcza H. Jacobson, Commentary, s. 755.

% LAB 22, 8n; 25, 5; 46, 1.
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Przektad ich nazw jako rzeczownikow pospolitych nie jest czyms$ nowym; tak posta-
pili rowniez thumacze Septuaginty (np. Wj 28, 30). Osobliwe jest natomiast przypisa-
ne im znaczenie. O ile objawienie niejako z natury taczy si¢ ze Bozym $wiattem, jak
to juz widzieliSmy w opisach przekazania Prawa i jego znaczenia, to zwigzek drugie-
go kamienia z prawda jest tajemniczy*®. W tle znajduje si¢ zapewne rdzen hebrajski
tmm, ktory jednak tylko przenosnie moze oznacza¢ prawde. By¢ moze $wiatto na ten
problem moze rzuci¢ pochodzaca z nieco pdzniejszego okresu tradycja hermetyczna.
Z pewnoscig wyrosta w dlugim procesie rozwoju i asymilacji réznych nurtéw,
w koncu doprowadzita do fuzji poje¢ prawdy i Swiatlosci, czyniagc z nich dwa aspekty
jednej rzeczywisto$ci®’. Mozliwe wiec, ze Pseudo-Filon dziatat pod wptywem podob-
nych koncepcji. Wedtug niego tym, co oswieca cztowieka, jest Tora, ktdrg nazywa
takze prawda*'. Nie jest wigc czyms$ wyjatkowym to, ze w pojeciach urim i tummim,
podobnie jak w Pigcioksiegu, zlaly si¢ dwie rzeczywistosci: $wiatlo i prawda.

Trwalo$¢ odpoczynku

Modlitwa za zmartych mowi o wiecznosci, nazywajac tak odpoczynek i swiattose,
uzywajac dwoch synonimicznych pojeé. Choc te tre$¢ chwyta si¢ intuicyjnie®, nie jest
to temat jasny. 4 Ezd wspomina o wieczno$ci w interesujgcym nas kontekscie dwa razy.
Pierwszy raz w 4 Ezd 2,34, w ktoérym odpoczynek zmartych dookresla wiasnie przy-
dawka wiecznosci; w jezyku lacinskim requiem aeternitatis jest to genetivus subiectivus.
Natomiast owg wieczno$¢ dookres$la wspomniany wyzej wiersz 4 Ezd 2, 35, nazywajac
ja wiecznoscig czasu (aeternitatem temporis). Potaczenie dwoch tak odmiennych rzeczy-
wisto$ci sprawia, ze szczegoly pozostajg zakryte, a sam tekst niejasny.

Doprecyzowujac ten temat, mozna wskazac¢ na podobne w wymowie perykopy
Pseudo-Filona. Umieszcza on odpoczynek od zta po $mierci, lecz w przeciwienstwie
do 4 Ezd, nie uwzglednia paruzji ani osoby wystannika czy mesjasza. LAB 28, 10%
wymienia tylko granice — Smier¢. Autor uwaza, ze umarli sprawiedliwi zamieszkiwaé
beda mieszkanie, ktore autor nazywa wiekuistym lub niesmiertelnym*. By poprawnie
ujac kontekst, nalezy zwroci¢ uwage na LAB 19, 12, ktory to tekst twierdzi, ze miejsce

¥ Les Antiquités Bibliques, Introduction et texte critiques par D. J. Harrington, traduction par J. Cazeaux,
revue par Ch. Perrot et P. M. Bogaert, SC 230, Paris 1976, s. 143 identyfikuje rdzen jako ‘mn.

40 Por. G. Scarpat, Requiem aeternam, 306.

“'LAB 37, 3 o Synaju: Moysen illuminabat veritas.

W tradycji hebrajskiej jak i w grece termin wieczny (xiwviog) ma on zwigzek z zyciem (xicv).
W grece dopiero w dzietach klasycznych filozoféw nabral on znaczenia przeciwnego czasowi
(xpdroc) i przyjat znany nam sens (V.D. Degani, Alwv da Omero ad Aristotele, Padova 1961). Po-
dobne zagadnienia etymologiczne dotycza hebrajskiego wyrazenia / ‘wim (W. Gesenius, Hebrdisches
and aramdisches Handworterbuch, Leipzig 1921, s. 571-572) i faciny (przez kontrakcj¢ «aeviternusy
aeternus; termin zawiera rdzen spotykany takze w pojeciu aevum, oznaczajacym m.in. czas zycia).

“ LAB 28, 10 [...] requies iustorum posteaquam defuncti fuerint.

4 LAB 3, 10 — habitaculum sempiternum; LAB 19, 12 — inhabitatio immortalis.
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to jest poza czasem ([...] non tenetur in tempore). W przeciwienstwie zatem do 4 Ezd,
Pseudo-Filon nie faczy wiecznosci z czasem, lecz mu ja przeciwstawia. Co wiecej,
tekst wskazuje na to, ze dzieje si¢ tak ze wzgledu na $wiadomos¢ transcendencji Boga.
Wyrazaja ja gtdéwnie posrednicy — aniotowie, oraz taka kompozycja opowiadan, ktora
pozwala unikna¢ pytania o to, jak to mozliwe, by Bog okazal si¢ niesprawiedliwy lub
niedbaty o swoje obietnice®. W tym zakresie szczegdlnie interesujace uzupetnienie
zawiera LAB 39,5%, ktory to akapit wymienia miejsce odpoczynku Boga wlasciwe
tylko Jemu. Nie wydaje si¢, by w tym tekscie chodzito jedynie o przeciwstawienie
nie$miertelnosci Boga ograniczonej czasowo egzystencji cztowieka?’. Raczej nalezy
przyjac, ze w tle znajduje si¢ charakterystyczne dla tego typu wyrazen przekonanie
o wiecznotrwatosci Bozych obietnic*. Relacja owo mieszkanie — czas i §wiat bazuje
na rozréznieniu, ktore wrgcz zdradza $lady filozoficznej refleksji. Dalekg paralele
mozna wskaza¢ w filozofii, wyr6zniajacej aeternitas i sempiternum, by opisa¢ wiecz-
no$¢ Boga i wiecznos$¢ wilasciwa ludziom, istotom, ktére dotknat czas.

LAB 39, 5 zawiera niejako ciag przyczynowo-skutkowy. To, ze Bog moze nie pa-
micta¢ o grzechach (peccatorum), jest skutkiem tego, ze posiada (habet) czas i miejsce,
w ktorym odpoczywa jako Bog od swojego trudu (longanimitas)®. Powod tego odpo-
czynku jest niejasny, dostowne rozumienie taciny moze sugerowa¢ zmeczenie Boga
wlasng wiecznoscia, co jest dos¢ osobliwe. W odczytaniu pod interesujagcym nas katem
tego tekstu pomdc moze wskazanie proponowanej przez Pseudo-Filona odpowiedzi na
pytanie, dlaczego B6g moze nie pamigtac o popetnionych grzechach? Dysponowanie
czasem 1 miejscem, ktore wigze si¢ organicznie z owym odpoczynkiem jest w tym
przypadku zwigzane z niepamiecia o tym, co zte. Mozna zatem wywnioskowac z po-
réwnania tych tekstow, ze odpoczynek cztowieka jest na obraz Bozego odpoczynku.

W tym aspekcie w LAB mozna odnalez¢ echa Rdz 2, 2, taczace odpoczynek Bozy
z szabatem. To antropomorficzny obraz spracowanego Boga, ktory konczac swe dzieto
zachwyca si¢ nim i kontempluje jego pigkno i dobro (hbr. twb). Z powyzszego akapitu
Pseudo-Filona wynika, ze szabat stat si¢ typem zbawienia, niejako dopelnionego stwo-
rzenia. Stad ptynie wieczno$¢ odpoczynku, jego wolnosci od zta 1 wiecznosci. Podobnie
jak szabat istnieje wiecznie, tak odpoczynek sprawiedliwych nie ma kresu.

4 Por. np. F.J. Murphy, God in Pseudo-Philo, JSJ, R. 19 (1988) nr. 1, s. 1-18.

4 LAB 39, 5: Deus potest peccatorum nostrorum memor non esse, qui habet tempus et locum ubi requi-
escat a longanimitate sua tamquam Deus.

47 Tak H. Jacobson, Commentary, s. 949.

% Por. F.J. Murphy, Pseudo-Philo. Rewriting the Bible, New York, Oxford 1993, 163. Paralele zebrane
w Les Antiquités Bibliques, Introduction et texte critiques par D. J. Harrington, traduction par J. Ca-
zeaux, revue par Ch. Perrot et P. M. Bogaert, SC 230, Paris 1976, s. 187.

4 Przez longanimitas rozumiemy ogoélnie trud, gdyz wigze si¢ on z odpoczynkiem. Termin ten pojawia
si¢ on takze w 4 Ezd 7, 33 (et revelabitur Altissimus super sedem iudicii, et pertransibunt misericor-
diae, et longanimitas congregabitur) w kotekscie sadu ostatecznego.
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Inne specyficzne akcenty odpoczynku

W spekulacjach na temat wiecznego odpoczynku w ksiggach, ktdre sa podstawg na-
szych analiz, przyjmujg r6zne formy. Wspomniane w LAB 3, 101 19, 12 ogdlne okreslenie
mieszkanie jest enigmatyczne. Uzupeknia je dalsza tres¢ LAB 19, 12, wymieniajaca od-
poczynek wraz z chwalg i pokojem. Pseudo-Filon rozwija to w postaci trzystopniowego
wyliczenia. Po zapowiedzi odej$cia Mojzesza opisuje bardziej szczegotowo jego los™:

Ciebie zas zabiore stqd

i wstawie cie z twymi przodkami

i dam ci odpoczynek w twoim zasnieciu
i pochowam ci¢ w pokoju.

Godna uwagi jest budowa tego tekstu. Pod wzgledem tresci frazy o slawie
z przodkami i pochowaniu w pokoju sg paralelne. Znane z Biblii wyrazenie spoczg¢
z przodkami bylo pozytywnym ujeciem $mierci, jednym z wielu eufemizmow na jej
okreslenie. Tresciowo ten temat ujmuja wskazane frazy Pseudo-Filona, akcentujac
pozytywna rol¢ przodkdw i pogrzebu. W ten sposdb tworzy si¢ mata struktura kon-
centryczna a—b —a’. W jej centrum znajduje si¢ wzmianka o odpoczynku w zasnig-
ciu, wybija si¢ przez to na pierwszy plan.

Ow odpoczynek w interpretacji LAB Igczy si¢ ze stawg rowna przodkom. Moz-
na ujac¢ to nieco inaczej i stwierdzi¢, ze chwata, w ktorej przebywaja przodkowie
Mojzesza, jest punktem odniesienia dla nastepnych pokolen. Cho¢ autor nie wymie-
nia imiennie tych przodkow, to z tradycji o Mojzeszu wiemy, ze podkreslenie pocho-
dzenia od Abrahama, Izaaka i Jakuba stato si¢ gldéwnym bodzcem ukierunkowuja-
cym $wiadomos$¢ Mojzesza. Analogiczne stwierdzenia co do zwiazku przodkow ze
stanem zbawienia zmarlych zauwazamy w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu, ktory
po $mierci spoczywa na fonie Abrahama (Lk 16, 23)°'. Wydaje si¢ jednak, ze mozna
siggna¢ jeszcze glebiej 1 widzie¢ w tych przodkach wszystkich Bozych wybrancow
od samego Adama, ktorego zreszta — jako praojca ludzkosci — nikt nie osmielit sie
nazwac potepionym. Tradycja ta trwata w Kosciele od poczatku, a potwierdzajg ja
liczne teksty, jak np. apokryf Pokuta Adama, ormianska wersja Zycia Adama i Ewy.
W liturgii przypomina nam o tym zwlaszcza wielkosobotnia Godzina Czytan, gdy
czyta si¢ starozytng homili¢ na $wigty i wielki dzien sobotni.

4 Ezd 7, 95% przybliza charakter tego odpoczynku, wprowadzajac kilka uscislen. Nie
wspomina o przodkach, lecz uwaza, ze umarli sprawiedliwi beda przebywaé w blizej nie-

0 LAB 19,12: Te autem accipiam inde et glorificabo te cum patribus tuis, et requiem dabo tibi in dor-
mitione tua, et sepeliam te cum pace.

ST Rowniez to wyrazenie jest jednym z eufemizow oznaczajacych $mieré. Por. D.E. Aune, Revelation, s. 411.

2 4 Ezd 7,95: Quartus ordo, intellegentes requiem quam nunc in promptuariis eorum congregati requi-
escent cum silentio multo ab angelis conservati , et quae in novissimis eorum manet gloriam.
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sprecyzowanym miejscu, ktore, unikajac skojarzen z pdzniejszymi ideami thumaczacymi
m.in. los dzieci nieochrzczonych, mozna nazwac zatokq (promptuarium). Tam beda rozko-
szowac si¢ wielka cisza, strzezeni przez aniolow. Te obrazy wymagaja przyblizenia.

Wyobrazenie miejsca przebywania zmartych przybrato forme jakiego$ zbiornika, co
jest whasciwym dla Starego Testamentu obrazem Otchtani (Szeolu). 4 Ezd 4, 411 7, 32
przekazuja, ze dusze przebywaja w tym stanie do paruzji. Istnienie owego stanu konczy
paruzja. Przyswoit to takze Pseudo-Filon zreszta w tym samym znaczeniu (LAB 32, 13)
oraz 2 Ba 21, 23%. Wroémy tu do Ap 6, 10n, wiec do wspomnianego juz tekstu, ktory
wspomina o napi¢ciu migdzy wezwaniem zmartych, by jeszcze krotki czas odpoczeli,
a ich pragnieniem sprawiedliwosci, ktora ma si¢ zrealizowa¢ w nadejsciu Baranka. Podob-
ne napigcie mi¢dzy juz a jeszcze nie zawiera 4 Ezd 4, 35%. Stan ten nie jest wiec petng
nagroda, lecz wymaga dopenienia. W przypadku Ap jest to wymierzenie kary za $mier¢
meczennikow, w przypadku 4 Ezd paruzja 1 zmartwychwstanie. Wyczekiwanie na nie jest
wedhug tej tradycji pragnieniem dopehienia zbawienia, a jego osiagnigcie ostateczng na-
grodg. Na marginesie mozna doda¢, Ze teologia dogmatyczna ujmuje ten temat w formie
koniecznosci zmartwychwstania, by cztowiek, ktory jest takze ciatem (Rdz 6, 3), odnalazt
utracong przez grzech doskonatos¢.

Osobnym motywem jest cisza. Wspominaja o niej przywotany juz wiersz4 Ezd 7, 85
1 Ezd 7, 95%. Wedhug tych tekstow aniotowie mieli strzec umartych w ich mieszkaniach,
w ktorych odpoczywali w wielkiej ciszy. Jesli siggniemy do Pseudo-Filona, dostrzezemy
protologiczne konotacje tego tekstu. W psalmie — egzorcyzmie Dawida (LAB 60, 2-3) za-
uwazamy opis stwarzania $wiata, ktory cho¢ koncentruje si¢ na pochodzeniu demondw,
poczatkowo porusza takze interesujgcy nas temat. Wedtug LAB 60, 2, stworzenie $wiata
miato si¢ bowiem dokona¢ za pomoca rozbrzmiewajacego glosu:

Ciemnos¢ i cisza istnialy, nim stat si¢ Swiat.
Cisza przemowila, a pojawily si¢ ciemnosci®.

Mozna tu wskaza¢ dwa istotne literackie elementy. Po pierwsze mamy chia-
styczne utozenie pojec silentium — tenebrae na poczatku utworu wraz ze zwigzanymi
z czasownikami loquor i apparere. Wzmacniajg one wymowge tekstu jako paradok-
salne dziatanie upersonifikowanych rzeczywistosci méwiacej ciszy i pojawiajacych
si¢ ciemnosci®’. Po drugie, cho¢ zapewne stownictwo jest pochodzenia gnostyckiego

53 Por. H. Jacobson, Commentary, s. 886.

5% 4 Ezd 4,35: Nonne de his interrogaverunt animae iustorum in promptuariis suis dicentes: usquequo
spero sic? et quando venit fructus areae mercedis nostrae?

55 LAB 7, 95: Quartus ordo, intellegentes requiem quam nunc in promptuariis eorum congregati requi-
escent cum silentio multo ab angelis conservati, et quae in novissimis eorum manet gloriam.

¢ LAB 60, 2: Tenebre et silentium erant antequam fieret seculum, et locutum est silentium et apparuerunt tenebre.

57 Por. P. A. Torrijano, Solomon, the Esoteric King: Form King to Magus, Development of a Tradition,
JSJ.S 73, Leiden 2002, s. 73.
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lub mistyczno-magicznego, zostalo zaadaptowane do wlasnych celéw. Nie da si¢ bo-
wiem z calg pewnoscia stwierdzi¢, ze Pseudo-Filon wyznawal teologie zaczerpnigta
z tych nurtow*®. Byl raczej tworczym pisarzem rodzacej si¢ synagogi, siggajacym po
tradycje roznego pochodzenia.

Zatem zanim §wiat wytonit si¢ jako uporzadkowany kosmos, cisza byta czyms,
co gromadzito w sobie calg tajemnice¢. Obraz ten jest wspolny LAB i1 4 Ezd. Wedlug
komentatorow 4 Ezd 7, $wiat umartych wiaze si¢ z wyobrazeniami poczatkow stwo-
rzenia®. Cho¢ owa cisza przeciwstawia si¢ opisom modlitwy meczennikow w Ap 6,
11, to jednak przybliza 6w odpoczynek, do jakiego zostali wezwani, nim dopetnig si¢
rzeczy przewidziane przez Boga. W tych tradycjach odnajdujemy echa spekulacji na
temat pierwotnego stanu doskonato$ci stworzenia. Pragnienie powrotu do stanu pier-
wotnego odcisneto sie mocno w tych tekstach, a jednoczesnie zwiagzek ich z Szeolem
jako oczekiwaniem na paruzj¢ powoduje napigcie w tym, jakie powinno by¢ rozu-
mienie tego stanu, czy jako dopetnionego szczgscia, czy jako niechcianej poczekalni.
Oczekiwanie na nig jest niewatpliwie najwazniejszym aspektem owego odpoczynku.
Niekonsekwencja, ktora zauwaza si¢ w tekstach, jest §wiadectwem naturalnej nie-
pewnosci, nie przekraczajacej starotestamentalnej granicy niedopelnienia. Nie wy-
petia go nawet opisanie posmiertnego stanu w formie, ktora podkresla uczestnictwo
w szczesciu 1 wolnosci wlasciwej Edenowi. Jak inaczej w tym kontek$cie brzmia
stowa wielkosobotniego czytania brewiarzowego: Ja zas wprowadze ciebie juz nie
do raju, lecz na tron niebianski.

Zakonczenie

Zawarte gleboko w cztowieku pragnienia zycia i szcze$cia wyrazily si¢ w rézny
sposob w ciaggu historii. Boze Objawienie podkresla, Ze nie s one bezpodstawne, lecz
sg potwierdzeniem i spelnieniem ludzkiej nadziei, ktoéra z samej natury w nas jest.
Ciekawym przyktadem tego sg takze apokryty. Jako §wiadectwo wiary, znajdujg swo-
je echo w liturgii. W niniejszym opracowaniu wskazano tylko niektore, podstawowe
elementy. Ich kontynuacj¢ mozna §ledzi¢ w réznych pismach powstatych w obrgbie
roznych kultur. Np. Testament Abrahama odpoczynkiem nazywa zbawienie, przeciw-
stawione nie tyle piektu, co posredniemu stanowi, w ktorym dusza si¢ nalazta z powo-
du swych win®. Drugi List do Koryntian, przypisywany Klemensowi Rzymskiemu,
zawiera metafore odpoczynku przyszlego krolestwa i zycia wiecznego (5, 5). Tak wigc
odpoczynek to metafora zbawienia, daru nienaleznego, o ktory mozna prosi¢ jedynie
jak o taske¢. Requiem jako modlitwa za zmartych zawiera zatem syntezg¢ teologiczna,

5% Por. M. Philonenko, Remarques sur un hymne essénien de caractcre gnostique, Semitica, R. 11 (1961) nr 1,
s. 43-54; P-M. Bogaert, Les «Antiquités Bibliquesy du Pseudo-Philon 7 la lumicre des découvertes de Qu-
mran, w: Delcor M. [red.], Qumran. Sa piété, sa théologie et son milieu, BEThL XLVI, Paris 1978, s. 330.

% Por. M.E. Stone, Fourth Ezra. A Commentary, s. 221, 242, 244,

¢ Testament Abrahama 1,9,8 1 2,14,6.
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si¢gajacg naturalnych glebin duszy ludzkiej, a zarazem odnosi si¢ do prawd Objawie-
nia. Jest wigc bogactwem nie tylko teologii, lecz takze kultury.

Liturgiczna modlitwa za zmarlych zostata zinterpretowana za pomoca 4 Ezd
i LAB. Postuzenie si¢ nimi nie jest przypadkiem. Powyzsze analizy sg kontynuacja
podjetych wczesniej przez wielu badaczy analiz co do wzajemnych zalezno$ci tych
dwoch apokryfow. Idee w nich zawarte sa bliskie sobie, a jako pochodzace praw-
dopodobnie z tego samego $srodowiska, reprezentujg teologiczne przekonania, ktore
ostatecznie znalazly swe miejsce w liturgii Kosciota. Jest to watek znajdujacy sie
w tle teologii chrzescijanskiej, i — cho¢ nie najwazniejszy — spelnit swojg role w ksztat-
towaniu si¢ Swiadomosci ludu Bozego.



