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Proces ,,samoujawniania i samoudzielania™ si¢ Boga cztowiekowi, ktory do-
konuje si¢ i urzeczywistnia w historii, nie pozostaje hermetycznie zamknigta rze-
czywistoscia. Z natury ma on charakter otwarty, komunikacyjny i przyjmuje forme
dialogu migdzy Bogiem, ktory objawia prawde o sobie, a cztowiekiem, ktory to Boze
objawienie przyjmuje’.

Objawienie Boze jest wigc niejako ciggle zywym i bijacym zrédtem prawdy, do
ktorego przez pokolenia przychodza ludzie wierzacy, zeby czerpac ,,ze zdrojow zba-
wienia”. Zauwaza sig, ze prowadzeni sg oni w to ,,miejsce” objawiania si¢ Boga czto-
wiekowi, jakby ,,duchowym powonieniem”. Na zasadzie jakiego$ nadprzyrodzonego
daru, duchowej intuicji, podazaja do ,,czystego zrodta prawdy”, aby zen czerpac. Ra-
zem z pasterzami Kos$ciota, ktérzy na mocy urzedu szczegdlnej odpowiedzialnosci
za przekaz prawdy objawionej, stoja na strazy prawowiernosci wiary i interpretacji
Stowa Bozego, takze wierni §wieccy sg duchowo odpowiedzialni za powierzony im
depozyt*. Mozna zatem mowi¢ o istnieniu pewnego fenomenu w wewngetrznym zyciu
Kosciota. Polega on na tym, ze caty Lud Bozy jest obdarzony niezwyklym chary-
zmatem ,,zmystu wiary”. We wspolnocie Kosciota przejawia si¢ on we wspolnym
powotaniu Urzedu Nauczycielskiego oraz laikatu do zachowania tresciowej nieska-
zitelnosci Objawienia i trwania przy nim. Jest on pewnego rodzaju zaszczepionym
w duchowg strukture Kosciota instrumentem, stuzagcym do rozpoznawania auten-

! Artykut zostal opublikowany w 4 numerze Teologii Mlodych - recenzowanym roczniku naukowym
ukazujacym sie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Niniejsza - wtér-
na publikacja - dokonana jest za zgoda redaktorow tamtego czasopisma.

2 Terminy ,,samoujawnienie” i ,,samoudzielanie” zaczerpnigte z: M. Rusecki, Traktat o Objawieniu,
Krakow 2007, s. 7.

3 Por. M. Rusecki, Objawienie Boze wezwaniem do zbawczego dialogu, w: By¢ chrzescijaninem dzis.
Teologia dla szkot srednich. Red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 49-56.

4 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,Sensus fidei’ w zyciu Kosciola, Krakow 2015, 3.
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tycznych tresci wiary (tzn. jej przedmiotu) oraz jej recepcji. Jest wreszcie wspdlng
odpowiedzialno$cig zar6wno Magisterium Kosciota jak i §wieckich do zachowywa-
nia Objawienia i jego autentycznego przekazu, stajac si¢ powotaniem wszystkich, dla
pozytku wszystkich.

Niniejszy artykut stanowi probe odkrycia miejsca i roli ,,zmystu wiary” w nie-
omylno$ci Kosciota, ktorego zadaniem jest troska o autentyczny przekaz Bozego
Objawienia. Problematyke t¢ porusza najnowszy, bo wydany w 2014 r., dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej pt. ,,Sensus fidei w zyciu Ko$ciota”.

Dokument 6w jest owocem pracy teologdéw, ktorzy w latach 2009-2014 zajmo-
wali si¢ badaniem natury i miejsca ,,zmystu wiary” w zyciu Kosciota i sklada sig
z czterech rozdzialow dotyczacych tej problematyki: ,,zmyshu wiary” w Pismie swig-
tym 1 Tradycji, nastepnie w zyciu prywatnym wierzacego i w zyciu calego Kosciola.
Rozpatruje takze przejawy sensus fidei i podaje kryteria jego autentycznosci. ,,Sensus
fidei w zyciu Kosciola” stanowi swoistg recepcj¢ nauczania Soboru Watykanskiego
11, ktéry no nowo odkryl znaczenie ,,zmystu wiary” i stat si¢ impulsem do dalszych
teologicznych dociekan nad naturg i miejscem urzeczywistniania si¢ tego fenome-
nu’. Dokument takze wskazuje na ciagla aktualno$¢ tematu zwigzanego ze ,,zmy-
stem wiary”, zwlaszcza w perspektywie dziela nowej ewangelizacji, ktorej, jak sam
stwierdza, stanowi zrodto’.

Tekst ,,Sensus fidei w zyciu Kosciota” zostat zatwierdzony in forma specifica
przez wigkszos$¢ cztonkdéw komisji w pisemnym glosowaniu, a nastepnie przeditozo-
ny przewodniczacemu komisji, kardynatowi Gerhardowi L. Miillerowi, prefektowi
Kongregacji Nauki Wiary, ktory wydal zezwolenie na publikacje, o czym jest mowa
w uwagach wstepnych dokumentu.

1. Chryzmat nieomylnosci darem dla calego KosSciola

Kosciot otrzymat od Chrystusa niezwykly dar Objawiania i w ten sposob,
z Jego woli, stat si¢ spadkobierca cennego depozytu wiary. Na jego barkach spo-
czywa wiec ogromna odpowiedzialno$¢ za jego ochrong, interpretacje i przekaz.
W procesie przechowywania i transmisji Objawienia Kosciot nie pozostat jednak sam.
W wypehianiu tego zadania wspomaga Kosciot ciagla i pewna obecno$¢ Chrystusa
zmartwychwstatego, ktory ,,jest z nami az do skonczenia $wiata” (por. Mt 28, 20)
i ktéry udzielit jego cztonkom Ducha Swigtego, aby doprowadzi¢ je do ,.catej praw-
dy”. Ta szczegodlna asystencja Ducha Swigtego realizuje si¢ w darze, w jaki Chrystus
wyposazyl swoj Kosciot, aby nie zbladzit w wierze oraz trwat w prawdzie, czerpiac

° Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium’, w: Sobor Watykan-
ski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan 2002, (dalej cyt. jako: KK), 12.

¢ Sensus fidei’ w zyciu Kosciola, 4.

7 Tamze, 127.
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z nieskazonego zrodta prawdy®. Mianowicie, otrzymat on od swojego zatozyciela
charyzmat nieomylnosci. Dar ten stanowi gwarancj¢ opartg na autorytecie samego
Chrystusa, ze powierzona mu ,,prawda boza” w zaden sposdb nie zostanie znieksztat-
cona czy wypaczona ludzkim bledem’. Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza, iz
,Kosciot, ktoremu Chrystus powierzyt depozyt wiary, aby z asystencja Duch Swicte-
go strzegl Swiecie prawdy objawionej, wnikliwie badat, wiernie glosit i wykladat, ma
obowigzek i prawo przepowiadania Ewangelii wszystkim narodom™°.

Asystencja Ducha Bozego i charyzmat niecomylno$ci w wierze $cisle zwigza-
ne sa z gtownym zadaniem Kosciota, jakim jest przepowiadanie Ewangelii, czyli
gloszenie prawd depozytu wiary, zgodnie z nakazem Chrystusa: ,,IdZcie wiec i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigte-
go. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem...” (Mt 28, 19-20a). To
zadanie ,,nauczania i zachowywania wszystkiego”, czyli depozytu Objawienia, po-
wierzone zostato nie tylko Urzedowi Nauczycielskiemu KoSciota, lecz catej wspol-
nocie eklezjalnej. Podmiotem daru nieomylnosci jest wigc caly Kosciol, ktory jako
Ciato Chrystusa, partycypuje w sposob organiczny w jego misji prorockiej''. ,,.Dla
zachowania Ko$ciota w czystoSci wiary przekazanej przez Apostotow, sam Chry-
stus, ktory jest prawda, zechcial udzieli¢ swojemu Kosciolowi uczestnictwa w swojej
nieomylnos$ci. Przez ,nadprzyrodzony zmyst wiary’ Lud Bozy ,trwa niezachwianie
w wierze’ pod przewodnictwem zywego Urzedu Nauczycielskiego Kosciota™'?. Ka-
techizm Kosciota Katolickiego stwierdza podobnie jak Kodeks Prawa Kanoniczne-
go, ze darem nieomylnos$ci zostal obdarzony caty Kosciot, a wiec wszyscy wierza-
cy, by niezachwianie trwali w swojej wierze. Charyzmat nicomylno$ci nie jest wiec
udzielony wytacznie Urzedowi Nauczycielskiemu. Nie staje si¢ jego wylaczng czy
ekskluzywng kompetencja. Chrystus, przez sakrament chrztu wprowadza kazdego,
ktory ten chrzest przyjmuje, w krag jego prorockiej misji, aby wszyscy wlaczeni do
Ludu Bozego trwali przy jednej prawdzie objawionej oraz uczestniczyli w proroc-
kim urzedzie Jezusa Chrystusa'. W krag profetycznej misji wprowadzony jest kazdy
wierzacy, a wiec zarowno wierny $wiecki, jaki i ten, ktory przez petnienie swojego
urzedu wchodzi w rzeczywisto$¢, ktora nazywamy mianem Magisterium Ecclesiae.
Oczywiscie nalezy od razu zauwazy¢, ze owa nieomylnos$¢ jako dar dla catej wspol-
noty Kosciota, realizuje si¢ w r6zny sposob w zyciu i postudze cztonkow Kosciota.
Inaczej realizuje si¢ w postudze tych, ktorzy stanowig Magisterium Kos$ciota, a ina-
czej w zyciu wierzacych stanowiacych laikat. Niemniej jednak ,,caty Kosciot - la-
ikat 1 hierarchia razem - dzwiga odpowiedzialno$¢ za histori¢ objawienia zawarta

8 Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, Poznan 1997, 4.6.22.
° Por. M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 556-559.

10 Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, 747.

'"H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Ptock 2005.

12 Katechizm KoSciota Katolickiego, Poznan 2002, 889.

13 Por. ,Sensus fidei’ w Zyciu Kosciola, 1.
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w Pi$mie Swigtym oraz zywej Tradycji apostolskiej...”!*. To stwierdzenie dokumentu
zrodtowego jest niezwykle znamienne. Podkresla nie tylko prawde, ze caty Kosciot
jest odpowiedzialny za proces przekazu tresci wiary, ale takze prawde, ze cel tej od-
powiedzialnosci jest zbiezny. Celem za$ tym jest zachowanie depozytu Objawienia
W nienaruszonym stanie i wierne przekazywanie go, czego gwarancja realizacji jest
6w dar nieomylnosci.

Nieomylnos$¢ jest nadprzyrodzonym charyzmatem, a wigc darem taski danym
Kosciotowi, by nie zbladzit w wierze. Ow dar odnosi si¢ jednak do dwéch rzeczy-
wistosci eklezjalnych: do nauczania wiary i do jej recepcji. Po pierwsze wyklucza
on mozliwo$¢ zbtadzenia w nauczaniu, tym samym stajac si¢ gwarancja dla Urze-
du Nauczycielskiego, ze glosi¢ bedzie prawde bez domieszki btedu. Po drugie jest
gwarancjg zachowania wiernych w przyjmowaniu prawd wiary i refleksji nad nimi'>.
Zrodet prawdy o nieomylnosci Kosciola nalezy doszukiwaé si¢ w przede wszystkim
w Pismie $wigtym, ktore jest pierwszym nosnikiem prawdy objawionej przez Boga
1 ktore stanowi pierwszg norm¢ wiary. Jednak podstawa podmiotowa pewnosci trwa-
nia Kosciola w nieskazitelnej prawdzie jest Zyciodajna obecnoé¢ Ducha Swietego
przyobiecanego Apostolom i zestanego nan w dzien Pigc¢dziesigtnicy jako obietnica
Ojca (Dz 1,4). Jego to obecnos¢ sama w sobie, jest spetnieniem niezawodnej nadziei,
ze na drogach wiary Kosciot nie pozostaje sam!. W nauczaniu i przyjmowaniu depo-
zytu ,,prawdy bozej”, jest ocieniony Jego moca. Wigcej, w swojej dzialalno$ci otrzy-
muje on nie tylko gwarancje trwania w prawdzie, lecz odpowiednie narzedzia do
realizacji zadania trwania w niej. Ten fakt nieomylnego trwania w wierze, nie wynika
z inicjatywy cztowieka, nie jest jego wrodzong ani wypracowang zdolnoscig. Jest
wynikiem dziatania mocy Ducha Swietego i jej przyjecia w postuszenstwie wiary'”.

Soborowy Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio zaznacza: ,,Duch Swie-
ty, ktory mieszka w wierzacych i napelia caty Kosciot oraz nim kieruje, jest spraw-
cg tej dziwnej wspdlnoty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chrystusie,
iz jest zasada jednosci Kosciota. On dokonuje rozdawnictwa fask i postug, ubogaca-
jac Kosciot Jezusa Chrystusa w przerozne dary «ku doskonaleniu §wietych w dziele
postugiwania, ku budowaniu Ciata Chrystusowego» (Ef 4,12)”'8. Duch nicomylno-
$ci wewnetrznie napetnia Kosciol, tzn. jego cztonkow, obdarza ich réznymi darami,
aby tworzyli jedng, wewnetrznie scalong wspodlnote, ktdrej zasade jednosci nie sta-
nowig tylko naturalne wiezy jej czlonkdw, lecz obecno$¢ i dziatanie owego Ducha.
Wsrod tych daréw, w jakie Duch Swiety wyposaza Kosciot, jest takze dar nicomyl-
nosci, ktory jak i pozostate dary, taczy organizm eklezjalny w jedno. Taka jest wszak-

4 Tamze, 67.

15 Por. E. Kope¢, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, s. 218.

' Por. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, Niepokalanow 1993, s. 92-97.

17 Por. J. Werbick, Den Glauben verantworten, Eine Fundamentaltheologie, Freiburg im Breisgau 2000,
s. 804-809.

18 Sobor Watykanski 11, Dekret o ekumenizmie , Unitatis redintegratio’, 2.
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ze funkcja charyzmatoéw - maja one budowac oraz scala¢ Mistyczne Cialo Chrystusa.
W dziataniu eklezjotworczym urzeczywistnia si¢ sam sprawca jednosci, jakim jest
Duch Swiety, a jego udzielajaca sic w darach obecnos¢, owocuje eklezjalng jedno-
$cig. Dlatego proces zglebiania prawd wiary przez wierzacych urzeczywistnia si¢
w Kosciele zgodnie z poruszeniem Ducha Swictego. To w jego dynamice Koscioh
urzeczywistnia sam siebie 1 staje si¢ miejscem manifestacji jego daréw, takze daru
nieomylno$ci. Dlatego nie moze on by¢ rozumiany tylko jako dziatalno$¢ cztowie-
ka, badz jej owoc. Nie jest on jego wylaczng zastuga, tzn. nie moze zostaé przezen
zmonopolizowany'®. Duch Swiety jest zrodlem charyzmatu nieomylnosci w Kosciele.
To On przez swoje dziatanie i udzielanie si¢ Kosciotowi, wprowadza jego cztonkow
w krag misji profetycznej Chrystusa. Dany Ko$ciotowi juz na zawsze (J 14,16) objawia
prawde zgodnie z zapowiedzig Chrystusa: ,,Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, do-
prowadzi was do catej prawdy” (J 16,13). To dzieto doprowadzania do ,,catej prawdy”
dokonuje si¢ nieustannie w Kosciele wiasnie dzigki charyzmatowi nieomylno$ci®®.

2. Warunek trwania w autentycznej nieomylnos$ci

W ciaglej dynamice obdarowywania Ko$ciota darem nieomylnosci i przyjmowa-
niu przezen tego daru, wystepuje swoiste sprzgzenie zwrotne. Polega ono na tym, ze
Kosciot otrzymujac dar nieomylnosci jednoczesnie partycypuje w nieomylnosci sa-
mego Ducha Swictego. Zjawisko to jest wynikiem jego udzielania si¢ Ko$ciotowi,
po to, by trwat w jedno$ci i mogt wypeklia¢ swoje zadanie przekazywania prawdy,
z gwarancjg zachowania jej. Jednakze gwarancja nieomylnosci moze by¢ zrealizowana
tylko pod pewnymi warunkami. Zauwazy¢ to mozna w stwierdzeniu Konstytucji dog-
matycznej o Kosciele w ktorej czytamy: ,,Dzieki dzialaniu Ducha Prawdy, lud Bozy
pod przewodem s$wietego Urzedu Nauczycielskiego niezachwianie trwa przy wierze
raz podanej swigtym, wnika w nig glebiej z pomoca stusznego osadu i w coraz pehie;j-
szy sposob stosuje ja w zyciu™?!. Wedtug Konstytucji warunkiem nieomylnosci catego
Kosciota jest dziatanie Ducha Swictego, ale wtedy tylko, kiedy wystepuje jednoczesne
trwanie w wierze pod przewodnictwem Urzedu Nauczycielskiego. To trwanie w wierze
nie moze wigc dokonywac si¢ w Kosciele jakkolwiek, bez zadnych ram czy norm. Jego
ostateczng norma jest Magisterium. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicz-
nej, stwierdza, iz to w jednos$ci z Urzedem Nauczycielskim, pod jego przewodnictwem,
w zaufaniu temu Magisterium, Ko$cidt osigga pelni¢ nieomylnosci®.

Kosciot zostal wyposazony przez swojego zalozyciela w przerdzne struktury,
ktore jak w zywym organizmie ze sobg wspoéldziataja dla wspolnego dobra. Dlatego

19 Por. W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, Krakow 1998, s. 320-321.

2 Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola, tham. M. Stebart, Krakow 2001, s. 30-32.
2KK 12.

22 Por. ,Sensus fidei’ w Zyciu Kosciola, 79.
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cho¢ dar nieomylno$ci zostat dany wszystkim wierzacym, nie mozna go rozumie¢
jako dar indywidualny, dany dla poszczegdlnej jednostki. Podmiotem tego daru jest
cata wspolnota Ko$ciota, obejmujaca Urzad i wiernych swieckich, ale jednoczesnie
i pod przewodnictwem pierwszego, ktoremu powierzono ,,zadanie autentycznej inter-
pretacji” depozytu®. Dar nieomylnosci, cho¢ w r6zny sposob realizuje si¢ w postudze
papieza, w orzeczeniach soboréw, w nauczaniu kolegium biskupow czy wierze wier-
nych §wieckich, jest darem dla Kosciota jako catosci. Totez pomigdzy nauczaniem
Urzedu Nauczycielskiego a jego recepcja nie powinno by¢ nigdy zadnego rozziewu,
lecz zawsze w duchu nieomylno$ci powinno ono wspotbrzmie¢ z wiara wszystkich
wierzacych danego czasu. Urzad Nauczycielski na mocy wtadzy pasterskiej, zleconej
przez Chrystusa, dzwiga na swoich barkach ci¢zar wielkiej odpowiedzialnosci. On
to jest powotany w sposob bezposredni do czuwania nad depozytem wiary. Magiste-
rium Ecclesiae to urzad uosobiony w kolegium biskupow, ztagczony wigzami jednosci
z papiezem. Na nim spoczywa obowigzek autentycznego nauczania i autorytatywnej
interpretacji prawdy objawionej*. Urzad Nauczycielski musi chroni¢ prawde obja-
wiong przed wypaczeniami, interpretowac ja autorytatywnie wzgledem wiernych
Kosciota oraz zapewni¢ obiektywng mozliwo$¢ wyznawania prawowitej wiary. Po-
zostajac ciggle w stuzbie Stowa Bozego jest on instytucja, ktoérej w sposdb pozytyw-
ny chciat Chrystus, aby stala si¢ elementem konstytutywnym Kos$ciota®. Trwanie
zatem w nieomylnosci catego Kosciota osadza si¢ na wzajemnym wspotbrzmieniu
Urzedu Nauczycielskiego z wiernymi §wieckimi, ktorzy wespot obdarowani jednym
darem nieomylnosci, maja wespot zdgzaé¢ w jednosci do zbawienia®.

W refleksji nad charyzmatem nieomylnosci, godna zauwazenia pozostaje jesz-
cze kwestia terminologiczna. Ot6z chodzi o to, jak poprawnie rozumie¢ samo pojecie
»hieomylno$¢”? Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w pkt. 12 stwierdza, ze ,,0got
wiernych majgcych namaszczenie od Swietego (1J 2, 20 i 27), nie moze zbladzié
w wierze”*’. To oznacza, ze 0got Ludu Bozego, wiacznie z Urzedem Nauczycielskim
Kosciota, jest niecomylny w wierze wyznawanej (in credendo). Nie moze myli¢ sie
wigc, co do tresci czyli przedmiotu wiary. Rozumienie jednak wyrazenia ,,nie moze
zbtadzi¢ wierze”, czy tez samo jego thumaczenie nie do konca pokrywa si¢ z jego
pierwotnym polem semantycznym. Dokument nie moéwi bowiem o nieomylnosci
w sposOb dostowny. Lacinskie wyrazenie indefectibilitas, mozna takze thumaczy¢
jako ,,bezbtednos¢”, wzglednie ,,niemozno$¢ zachwiania”. Owo ,,niezachwiane trwa-
nie” utozsamia si¢ najczesciej z pojeciem nicomylno$ci i wydaje sie, ze w taki sposob

B Por. A. Paciorek, Wstgp ogdlny do Pisma swigtego, Tarnow 1999, 166-168.

2 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2005, 503.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele ,Donum veritatis’,
w. W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, J. Krolikowski,
Z. Zimowski, Tarnow 1995, 14.

2 Sensus fidei’ w zyciu Kosciola, 97.

7KK 12.
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powinno by¢ rozumiane. Niemozno$¢ wiec zachwiania si¢ w wierze, czy tez dar bez-
btednego trwania przy depozycie, jest gwarancja prawowiernosci oparta na autoryte-
cie Bozego stowa i dodatkowo wzmocniona asystencja Ducha Swigtego dziatajacego
w Kosciele?®. Dzigki powyzszemu w sposob substancjalny Koscidt nie moze odejs$é
od Bozego stowa i pozostaje mu wierny, zgodnie z zamystem Boga. Nieomylno$¢
mozna takze rozumie¢ jako bezbledno§¢ w wierze opartej na zaufaniu, ze to co stano-
wi depozyt wiary jest darem Boga, ktoéry myli¢ sie nie moze. Wtedy termin ,,nieomyl-
no$¢” nabiera nieco innego kolorytu znaczeniowego i jawi si¢ bardziej jako ,,pewna
bezbtednos¢”, majaca swoje zrodto w Bogu, ktory jest samg Prawdg®.

Zwrdci¢ nalezy jeszcze uwage na jedna rzecz. Otoz pojecie indefectibilitas obej-
muje dwa momenty znaczeniowe: pierwszy zapewniajacy o faktycznej wolnosci Ko-
sciota od btedu w wierze, oraz drugi, odnoszacy si¢ do niemoznosci wprowadzenia
kogo$ w btad. To rozszerza pole znaczeniowe tego pojecia, a zarazem odkrywa przed
nami nowe horyzonty w jego rozumieniu. Rozumie¢ bowiem mozna je statycznie
w odniesieniu do trwalego depozytu prawd wiary, ktéry zostatl powierzony Koscio-
lowi i jego trosce, oraz dynamicznie w odniesieniu do przekazywania tych prawd
W misji nauczania i ewangelizacji. W jednym i drugim przypadku zapewnia o bez-
blednosci trwania w prawowiernosci i jest niemal treSciowo tozsame™.

3. ,,Zmysl wiary” jako forma manifestacji daru nieomylnosci

W procesie przekazywania Objawienia czynna role pelni caty Kosciot. Zarowno
hierarcha jaki laikat na mocy chrztu wezwani sg do przyjmowania i przekazywania
oredzia zbawczego®'. Wydaje sig, ze 11 Sobor Watykanski niejako na nowo odkryt to
zadanie i w pewien sposob docenil role laikatu w tej misji. Wszyscy bowiem posiada-
jacy ,,namaszczenie od Swietego” (por. 1J 2, 19.27), wezwani sg do udziatu w dyna-
mice przekazywania depozytu wiary. Swieccy nie petnia jedynie roli pasywnej, uleglej
wobec nauczania Magisterium i wspdlnie z nim dzierza odpowiedzialno$¢ za prawde,
ktora przekazuja ze szczegdlng troska z pokolenia na pokolenie. W przekazie tej praw-
dy nie mogg zbladzi¢ na mocy charyzmatu nicomylnosci, ktory stanowi gwarancje toz-
samosci zarowno Kosciota jak i nienaruszalnosci Objawienia. Te dwie rzeczywistosci
s od siebie zalezne, wigcej, nawzajem siebie potrzebuja. ,,Objawienie potrzebuje nie-
omylnego Kosciota, glownie ze wzgledu na swoj historyczny kontekst, ktory wlacza
depozyt wiary w proces zmian dokonujacych si¢ w $wiecie i ludziach. Stowo Boze,
wcielajac si¢ w ciagle ewoluujaca rzeczywistos¢ ziemska i rozwoj cztowieka, nie moze

28 Por. M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 560-562.

2 Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola, s. 46-47.204-206.

30 Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, tham. A. Paciorek, Katowice 1993, s. 472-473.

3UF. Ardusso, Magisterium Kosciola, s. 23-24.
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ulec znieksztatceniu, zatraciwszy swoj pierwotny sens’?. Tym, co zapewnia wewngtrz-
ng jedno$¢ miedzy Kosciotem a Objawieniem jest dar nieomylnosci.

Szczegblng jednak realizacja daru nieomylnosci jest ,,zmyst wiary” Ludu Boze-
go. Podobnie jak wspotistnieja w Kosciele urzad i charyzmat, tak na zasadzie pewnej
analogii depozyt Objawienia cieszy si¢ dwojaka formg ochrony przed btgdem. Jed-
ng forma jest Magisterium Kosciota, ktére na mocy urzgdu strzeze depozytu wiary,
druga za$ jest ,,zmyst wiary” Ludu Bozego, stanowiacy urzeczywistnienie si¢ daru
nieomylno$ci w podmiocie jakim jest caty KoscioF?. W ,,zmysle wiary” nieomylno$é
przybiera zatem konkretne ksztatty.

Lud Bozy, powotany do gloszenia $wiatu ,,wielkich dziet Boga” (1 P 2, 9),
uczestniczy w profetycznej misji Chrystusa. Tworzgc Mistyczne Ciato Chrystusa
i bedac organizmem zjednoczonym moca Ducha Swigtego jest obdarowany nicomyl-
noscig w wierze, stanowiaca trwaly fundament nienaruszalnosci wiary. Tak wyposa-
zony organizm Kosciota trwa w jednosci ze swoja Gltowa i spelnia swoje zyciowe
funkcje wedlug wskazan zawartych w Objawieniu. Te dwie rzeczywistosci Kosciota
1 Objawienia, sg od siebie zalezne. Wierni poprzez chrzest wszczepieni w organizm
Kosciota zostaja zjednoczeni wokot jednego depozytu wiary i uczestniczg w proce-
sie uczenia si¢ i nauczania, bez wzglgdu na to, jakg role petnig w Kosciele. Wszy-
scy tworzacy Kosciot jednakowo wezwani sg do postuszenstwa Stowu Bozemu?.
W ulegtosci Stowu i natchnieniom Ducha Swietego, nie ma zadnej réznicy miedzy
cztonkami Kos$ciola. Wystepuje natomiast roznica zadaniowa, czy tez funkcyjna.
W sposob odmienny realizujg to postuszenstwo nauczyciele wiary a w odmienny
wierni $wieccy?®. Tak samo w spos6b odmienny realizuje si¢ w rzeczywistosci chry-
zmat nieomylno$ci w tych, ktorzy staja si¢ czescig struktury Magisterium, a inaczej
w tych ktorzy do niego nie nalezg. Mamy wiec do czynienia ze swoista roznica po-
ziomow realizacji charyzmatu nieomylnosci*.

W Urzedzie Nauczycielskim urzeczywistnia si¢ on w dwojaki sposob: w przyj-
mowaniu obiektywnej prawdy i w nauczaniu jej wiernych w sposéb autorytatywny
i normatywny. Natomiast na poziomie wiernych $wieckich w recepcji tego naucza-
nia, ale takze i w nauczaniu, z tym, ze jedno i drugie ma by¢ podporzadkowane
Magisterium i pozbawione jest rangi autorytatywnosci. Mozna zatem méwic o nie-
omylnosci biernej i czynnej w Kosciele 1 o dwoch sposobach jej realizacji. Jeden
1 drugi sposob pozostaje ze sobg w pelnej kompatybilnosci, gdyz jeden jest twoérca
struktury Kosciota”. Duch Swiety ozywiajacy te struktury, a zwlaszcza te struktury
ochrony depozytu prawdy wiary, nie moze by¢ sam ze sobg sprzeczny w dziataniu tj.

32 A. Kubi$, Nad nicomylnoscig Kosciota, w: Analecta Cracoviensia 7 (1957), s. 575.

33 Por. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa, T.1. Lublin 1994, s. 253.

3 Por. ,Sensus fidei’ w zyciu Kosciola, 92.

3 Por. tamze, 3 i 44.

3¢ Por. R. Rogowski, Charyzmat teologa, w: Collectanea Theologica 48 (1978) z. 4, s. 6-8.
37 Por. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, T.2. Lublin 2010, s. 235-237.
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w udzielaniu daréw cztonkom Kosciota. W obiektywnym porzadku hierarcha petni
role nadrzedng i normatywng. Jednak jej sita wtadzy w Kosciele, nie odbiera mocy
ani sensu daréow udzielonych tym, ktérzy maja by¢ postuszni Magisterium. Wrecz
przeciwnie jedno i drugie dziatanie, cho¢ realizowane na rézne sposoby i na réznych
poziomach, w réznych konstelacjach, ma stuzy¢ jednosci. Dzialanie Ducha Swictego
poprzez struktury urzgdowe Kosciota i jego dziatanie w rozdzielaniu daréw chary-
zmatycznych ma pozostawaé ze sobg w harmonii i nie moze by¢ ze sobg sprzeczne®®.
Wszak Duch dziata dla wspdlnego dobra (por. 1 Kor 12, 7). Tak samo ma sie spra-
wa z urzeczywistnianiem si¢ charyzmatu nieomylnosci w dziatalno$ci Magisterium
i w zyciu Ludu Bozego. Miedzy nimi nie moze by¢ zatem zadnej konkurencji, lecz
jedno ma dziata¢ na rzecz drugiego, by trwa¢ w niezruszonej wierze®.

Ta relacja migdzy Magisterium 1 jego kompetencjami a urzeczywistnieniem
si¢ nieomylnosci w ,,zmysle wiary” Ludu Bozego jest sprawa niezwykle istotna.
Bowiem te dwie rzeczywistosci przenikaja si¢ ze sobg, sa elementarnie zwigzane
w organizmie Kos$ciota i majg na siebie ewidentny wplyw.

4. Biblijne zrédla prawdy o ,,zmySsle wiary”

Teologiczna refleksja podaza w opisywaniu ,,zmystu wiary” za intuicja $w. Paw-
la, utrzymujac, ze wierni posiadaja jakiegos$ rodzaju ,,duchowe rozumienie” (por. Kol
1, 9-10), ktore pochodzi od wewnatrz. Objawia si¢ ono w zyciu wiary poprzez modli-
twe 1 poglebione duchowe zycie. Apostot narodéw poucza takze o pewnym wyczuciu
(sensus), ktore pozwala im trafnie oceniaé, co jest stuszne (Flp 1, 9), albo o poznaw-
czym ,,zmysle Chrystusowym” (1Kor 2, 16) i o ,,§wiattych oczach serca”, dajacych
pozna¢ glebiej tajemnice Chrystusa i swojego powotania (Ef 1, 17-18). Natomiast
$w. Jan w swojej teologii stosuje pojecie ,,namaszczenia”, ktore poucza i utwier-
dza w ,,pozostaniu” z Chrystusem (1J 2, 27). Pojecia te, genetycznie wywodzace si¢
z jezyka biblijnego, otwieraja przed refleksja teologiczng nowe drzwi, prowadzac
jednoczesnie do glebszego i catosciowego poznania tresciowego ,,zmystu wiary” .

Doktadniejsze studium biblijne ukazuje ,,zmyst wiary” jako charyzmat Ducha
Swigtego. Charyzmat, ktory zostaje udzielony kazdemu ochrzczonemu, a zarazem
jest darem ofiarowanym catej wspdlnocie wiary, by nie odstgpita od jej przedmiotu.
Wida¢ to na konkretnych przyktadach. Choéby wtedy, kiedy w swoim przemdwieniu
w dniu Pie¢dziesigtnicy Piotr widzi w zstapieniu Ducha Swietego wypehienie sie pro-
roctwa Joela (J1 3,1-5). Piotr glosi wowczas: ,,Spetnia si¢ przepowiednia proroka Joela:
«W ostatnich dniach — mowi Bog — wyleje Ducha mego na wszelkie ciato, i beda pro-
rokowali synowie wasi i corki wasze, mlodziency wasi widzenia mie¢ beda, a star-

38 Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola, s. 54-60.
39 Por. ,Sensus fidei’ w zyciu KosSciola, 74 175.
4 Por. M. Pyc, Poboznosé ludowa a ,sensus fidei’, w: Studia Gnesnensia, T. 26. (2013), s. 52.
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cy — sny. Nawet na niewolnikow i niewolnice moje wyleje w owych dniach Ducha
mego», 1 beda prorokowali” (Dz 2,16-18). Zas $w. Pawet naucza Kolosan w swoim
liscie, ze Duch Swiety prowadzi wierzacych do glebszego rozumienia tajemnicy Chry-
stusa 1 poznania Boga (Kol 1,9-10). Utrzymuje, ze wierzacy w Chrystusa sg obdarzeni
jakims, blizej nieokreslonym, duchowym rozumieniem, pozwalajgcym im wilasciwie
ujac 1 owocnie realizowac¢ w zyciu poznang prawde. Wedlug niego wierzacy posiadaja
»glebsze poznanie i wszelkie wyczucie”, dzieki ktoremu trafnie oceniajg to, co lepsze
(FIp 1,9). Maja w sobie ,,zamyst Chrystusa” (1 Kor 2,16), ktory daje im ,,§wiatle oczy
serca” (Ef 1,18). Swiety Jan poucza za$, ze ochrzczeni zostali przez Ducha Swigte-
go napetnieni wiedza (1 J 1,20). Podkresla rowniez, postugujac si¢ jezykiem analogii
i symboli, Ze poznanie Chrystusowego dzieta i Jego stowa ma charakter duchowego
namaszczenia: ,,Jego namaszczenie poucza was o wszystkim. Ono jest prawdziwe
i nie jest ktamstwem. Totez trwajcie w nim tak, jak was nauczyto” (1 J 2,27). Nieco
dalej kontynuuje: ,,Co do was, to namaszczenie, ktore otrzymaliScie od Niego, trwa
w was inie potrzebujecie pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namaszczenie poucza was
o wszystkim. Ono jest prawdziwe i nie jest klamstwem”(1 J 2,27).

Dzieje Apostolskie daja §wietlany przyktad znaczenia, jakie przypisywano ,,zmy-
stowi wiary”. W pierwszych wiekach najbardziej istotne decyzje dotyczace rozezna-
wania spraw wiary 1 dziatalnosci zycia Kosciota zapadaty na drodze konsensu wszyst-
kich wierzacych. Takim przyktadem moze by¢ chocby fakt, ze dla uzupetnienia grona
apostotow w miejsce Judasza zebrato si¢ na wezwanie Piotra okolo stu dwudziestu
braci (Dz 1,15-26). Zwotawszy wszystkich uczniow, wybrano Szczepana i szesciu jego
towarzyszy (Dz 6,1-7). Dalej, postanowienia Soboru Jerozolimskiego zostaty podjgte
jednomyslnie przez Apostotow, starszych wraz z catym Kosciotem (Dz 15,22-29)*.

Cho¢ w Pismie §wietym nie znajdujemy terminu ,,sensus fidei”, mozemy jednak
stwierdzi¢, ze jezyk Biblii odnosi si¢ do tej rzeczywistosci w sposob symboliczny
i opisowy, jak stwierdza dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej**. Po
drugie, stwierdzi¢ mozna, ze w KoS$ciele pierwotnym istniata glgboka swiadomos¢
»zmystu wiary” i ze byla ona niezwykle zywa i konkretna.

5. Istota ,,zmysha wiary”

Proba zdefiniowania ,,zmystu wiary” przysparza¢ moze wiele trudnosci. Rze-
czywistos¢ bowiem sensus fidei jest ze swej istoty rzeczywistoscig duchowa. Po dru-
gie, w probie tej mozemy natrafi¢ takze na trudnos¢ jezykowa. Znalez¢ odpowiednie
okreslenia, ktore bedg opisywac ten nadprzyrodzony dar, to nie lada wyzwanie. Dla-
tego w probie opisu tej rzeczywistosci nalezy postugiwac sie jezykiem bardziej ana-

41 Por. J. Mastej, Sensus fidei, w: Leksykon teologii fundamentalnej , red. M. Rusecki i inni, Lublin -
Krakow 2002, s. 1097.
42 Sensus fidei’ w Zyciu Kosciola, 7.
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logii, mniej za$§ konkretu. Wynika to ze specyfiki rzeczywistosci jaka jest sensus fidei.
Pojecie to bowiem odnosi si¢ do rzeczywistosci z obszaru tajemnic wiary, dlatego nie
da si¢ opisa¢ w sposob bezposredni. Z pomocg jednak w tym zadaniu przyjdzie nam
jezyk pojec¢ biblijnych a takze teologicznych, juz wypracowanych przez Magisterium
Kosciota. Trudno$¢ epistemiczna i lingwistyczna prowadzi do powstania réznorod-
nych definicji zmystu wiary, ktore spotykamy w literaturze teologicznej i w wypo-
wiedziach samego Urzedu Nauczycielskiego Kosciota®. Jednak celem tejze refleks;ji
nie jest dokonanie ich przegladu, ani porownywanie ich ze sobg. Celem nie jest takze
skonstruowanie wtasnej definicji, lecz préba bardziej opisu tej rzeczywistosci, jaka
jest sensus fidei.

W nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota wiele jest odwotan do rzeczy-
wistosci ujetej w pojeciu ,,zmyst wiary”. Choéby tylko Sobor Watykanski II odwo-
huje si¢ wiele razy do idei zmyshu wiary i do bliskich mu poj¢¢, uzywajac takich
sformutowan jak: sensus fidei*, sensus catholicus®, sensus christianus fideliuum*®,
sensus christianus, sensus religiosus*® sensus Dei*. Na podstawie choc¢by tych po-
je¢ uzywanych przez Magisterium refleksja teologiczna wypracowata wlasne opisy
charakteryzujace i ujmujace istote tej rzeczywistosci. Stwierdzaja one generalnie,
ze zmyst wiary Ludu Bozego (sensus fidei) jest pewnego rodzaju duchows intuicja,
ktora wyrasta z nadprzyrodzonej cnoty wiary i ktéra jest zarazem darem Ducha Swie-
tego® . Tak stwierdza Jan Pawet IT w Encyklice Ut unum sint w numerze 80. Jest swo-
istym instrumentem duchowym cztowieka wierzacego, pozwalajagcym intuicyjnie
i przedpojeciowo poznawaé prawde objawiona, trwaé w niej i pojmowac jg wie-
cej niz tylko w rozumowym dyskursie. To pewien charyzmat zgodnos$ci wierzacych
z ich wiarg. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej zauwaza dos¢ wazne
rozroznienie, ze ,,z jednej strony pojecie sensus fidei oznacza osobistg zdolnos$¢ wie-
rzacego, jako cztonka wspolnoty Kosciota, do rozpoznawania prawdziwosci wiary.
Z drugiej zas strony sensus fidei odnosi si¢ do rzeczywisto$ci wspolnotowej i kosciel-
nej: wyczulenia na wiarg ze strony samego Kosciota, ktore umozliwia mu rozpozna-
nie swojego Pana i gloszenie Jego stowa’!. To bardzo istotna wskazowka.

# Por. A. Jankowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym, w: Sobor Waty-
kanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 343.

4 KK 12. Ponadto w sposob implicite odnosi si¢ do zmystu wiary w Konstytucji Dei Verbum, nr 8
w kontekscie faktorow wptywajacych na rozwdj dogmatéw, mowiac o ,,glebokim, do§wiadczalnym
pojmowaniu spraw duchowych”.

4 Sobor Watykanski 11, Dekret o apostolstwie swieckich ,Apostolicam actuositatem’, 30.

4 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym , Gaudium et
spes’, 52.

47 Tamze, 62.

* Tamze, 59.

4 Tamze,7.

50 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, Katowice 1995, 80.

St Sensus fidei’ w zyciu Kosciola, 3.
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Opisujac ,,zmyst wiary” nalezy pamigtac, ze nie jest on rzeczywistoscia jednorod-
na, lecz dwuaspektows. Dotyczy poszczegolnego wierzacego, ktory jest obdarowany
charyzmatem duchowej intuicji do rozpoznawania prawdziwej wiary, ale jest tez jedno-
czes$nie darem dla catej wspolnoty, jej duchowym wspolnym ,,zmystem” do rozpozna-
wania prawdy i trwania przy niej wiernie w Kosciele. W jednym i drugim przypadku,
w rozumieniu i jednostkowym i kolektywnym u zrédet ,,zmystu wiary” stoi doswiad-
czenie taski Ducha Swietego. Ani w przypadku Kosciota jako catosci, ani w przypad-
ku poszczegbélnego wiernego nie jest on rowniez swiadoma refleksja na temat spraw
wiary czy tylko naturalnym, rozumnym osadem, co jest prawda wiary, a co nig juz nie
jest. Jest zdecydowanie czym$ wigcej, czym$ co przekracza struktury ludzkiej mysli
1 wymyka si¢ prostemu pojeciowaniu. Czyms, co jest emanacja ducha, owocem wiary,
wynikiem zywej relacji zachodzacej miedzy wierzacym a Bogiem, nadprzyrodzonym
darem teologalnym®. Tutaj dochodzimy do ujgcia istoty omawianej rzeczywistosci,
ktorg dos¢ precyzyjnie definiuje Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
w pkt. 49: ,, Sensus fidei fidelis jest rodzajem duchowego instynktu, ktéry pozwala wie-
rzagcemu spontanicznie oceni¢ czy okre§lone nauczanie lub praktyka jest czy nie jest
zgodne z Ewangelig 1 wiarg apostolska. Jest on nieroztgcznie zwigzany z cnotg wiary;
wyplywa i jest wlasciwoscig wiary. Zostal porownany do instynktu albowiem nie jest
przede wszystkim rezultatem umystowego rozwazania, lecz raczej spontanicznej i na-
turalnej wiedzy, rodzaju postrzegania (aisthesis)”>.

Z nauczania Magisterium wynika, ze kazdy wierzacy cztowiek posiada t¢ zdol-
no$¢ od momentu chrztu swietego. Wszczepiony w Mistyczne Ciato Chrystusa, staje
si¢ czegScig wspolnoty, ktora na mocy partycypacji w jego prorockiej misji urzeczy-
wistnia 6w dar w sobie jako calosci. Jest to ,,zmysl”, ktory wyrasta z cnoty wiary
i pozwala odkrywa¢ prawde objawiona, przyjmowac ja, trwac przy niej i w koncu
z przekonaniem wewnetrznym ja glosi¢. To zdolnos¢ wierzacych do percepcji tresci
wiary zgodnie z Bozym zamystem. Trescig tg jest doktryna wiary i nauczanie moral-
ne. Wierzacy w jednosci z catym Kosciotem na mocy tego daru czy tez tej duchowe;j
inspiracji, rozpoznaje i przyjmuje w wolnosci przedktadany przez Magisterium de-
pozyt wiary w przekonaniu wewnetrznym, ze jest on prawdg objawiong przez Boga.

Zauwazy¢ nalezy, iz proces percepcji tej prawdy jest bardziej rodzajem ducho-
wego przekonania, anizeli wynikiem intelektualnego dyskursu. Jest wigc formg ak-
tywnos$ci przedpojeciowej. Mozna stwierdzi¢, ze to zdolno$¢ jakiego$ duchowego
otwarcia si¢ cztowieka wierzgcego na prawde wiary. Jest to rodzaj duchowego ro-
zeznania czy tez wyczucia tego, co jest w sprawach wiary stuszne i prawdziwe. Jest
procesem zachodzacym niezaleznie od refleksji intelektualnej cztowieka. Nie taczy
si¢ koniecznie ze znajomosciag nauk teologicznych, jako ze najprostszy nawet czto-

52 Por. J. Mastej, Sensus fidei, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 1098.
53 Sensus fidei’ w zyciu Kosciola, 49.
** Tamze, 56.
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wiek moze 6w zmyst mie¢ w sobie bardziej wyczulony niz jaki$ teoretyk i uczony™.
Wydaje sie, ze sensus fidei stanowi forme poznania osobowego o charakterze prze-
drefleksyjnym. Nie mozna w jej opisie ograniczy¢ si¢ tylko do dyskursu, lub tylko
do osadzonego na abstrakcji procesu poznawczego®®. Wykracza daleko poza niego.
Dokonuje si¢ na innej ptaszczyznie poznawczej i dzigki duchowym instrumentom
epistemicznym?’.

Wierni na mocy aktualizowania si¢ wiary i dziatania Ducha Swictego, otrzy-
muja duchows ,,czujno$¢”, wrazliwo$¢ na sprawy wiary, swoiste §wiatto rozjasnia-
jace jej tajemnice. Chrze$cijanie autentycznie przezywajacy swojg wiarg, pobudze-
ni taska Ducha Swietego potrafig rozezna¢ prawdziwos¢ doktryny oraz dokonaé jej
percepcji. Papiez Franciszek w Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium zaznacza:
,»We wszystkich ochrzczonych, od pierwszego do ostatniego, dziata uswigcajaca moc
Ducha, pobudzajaca do ewangelizowania. Lud Bozy jest swiety dzieki temu namasz-
czeniu, ktore czyni go nieomylnym »in credendo« (dost. w wierzeniu). Oznacza to,
ze kiedy wierzy, nie bladzi, nawet jesli nie znajduje stéw do wyrazenia swojej wia-
ry. Duch prowadzi go w prawdzie i pociaga do zbawienia. Czg¢$cig tajemnicy Jego
mitosci do ludzi jest to, ze Bog obdarza ogot wiernych zmystem wiary — sensus
fidei — ktory pomaga im w rozeznawaniu tego, co rzeczywiscie pochodzi od Boga.
Obecnos¢ Ducha zapewnia chrzes$cijanom swego rodzaju zespolenie z rzeczywisto-
$cig Boza oraz madros¢, ktéra pozwala im pojmowac te rzeczywistos¢ intuicyjnie,
nawet jesli nie dysponuja odpowiednimi narzedziami, by ja wyrazié¢ precyzyjnie”.
W swojej wypowiedzi papiez zauwaza najpierw wewnetrzng jedno$¢ miedzy zmy-
stem wiary a zyciem w tasce, poniewaz zmyst wiary nie jest li tylko zdolnoscia wyro-
sta z naturalnych mozliwos$ci lecz wynikowg dzialania taski i odpowiedzi na nig. Ma
wiec nature dynamiczna, istotowo zjednoczona w aktem wiary dokonywanym w jed-
nos$ci Kosciota. Nastepnie dokonuje krotkiej charakterystyki opisowej tego fenome-
nu. Zmyst wiary ze swojej natury zmierza do przedmiotu objawienia, jest ku niemu
ukierunkowany. Tresci Objawienia stanowia dlan swoisty azymut. Sensus fidei sta-
nowi konkretng zdolno$¢ wierzacego zaktualizowana w jego trwaniu przy prawdzie
Objawienia. Dzigki niemu wierny jest w stanie dokonywaé percepcji tresci wiary
W sposoOb spontaniczny i globalny zarazem. Przezen uczestniczy niejako w ,,mys$lach
Chrystusa”, w jego odwiecznych postanowieniach, w jego ,,Swiadomosci”™.

5% Por. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 236; W. Beinert, Teologiczna teoria poznania,
s. 289-290.309-310.

Por. ,Sensus fidei’ w zyciu Kosciola, 54.

57 Por. M. A. Fahey, Church, w: Systematic Theology. Roman catholic perspectives, red. F. Schiissler
Fiorenza, J. P. Galvin, T. 2.Minneapolis 1991, s. 43-45.

58 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, Czestochowa 2014, 119.

%9 Por. P. Hiinermann, Sensus fidei, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg im Breisgau 2000,
s. 466-467; L. Siwiecki , ,Sensus fidei’ jako dar Ducha Swietego dla Kosciota, w: Studia Theologica
Varsaviensia 43 (2001), s. 87.

56
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Sensus fidei jest, jak podkresla Instrukcja Donum veritatis, ,,wtasciwoscia wia-
ry teologalnej, ktéra, bedac darem Bozym, pozwala przylgna¢ osobowo do Prawdy,
a zatem nie moze si¢ myli¢. Owa indywidualna wiara jest rowniez wiarg Kos$cio-
ta, poniewaz Bog powierzyt Kosciotowi strzezenie Stowa, a zatem to, w co wierzy
wierny, jest tym, w co wierzy Kosciol. Sensus fidei pociaga za soba ponadto, ze swej
natury, glebokg zgodnos$¢ ducha i serca z Ko$ciotem, sentire cum Ecclesia™®.

Przedtozona definicja wyjasnia, ze wiara pojedynczego wiernego, ktory przy-
Ignat do Prawdy, jest sktadowa wiary catej wspodlnoty eklezjalnej. Migdzy jedna
a drugg rzeczywistoscig zachodzi wigc Scisly zwigzek, korelacja, zalezno$¢ czy na-
wet istotowa perychoreza®'.

6. Magisterium Kosciola a ,,zmyst wiary”

Oparta na biblijnych podstawach refleksja teologiczna wypracowata wiele r6z-
nych okreslen ,,zmystu wiary”. Wszystkie one zgodnie uznaja, ze jest to dar Bozy
udzielony calej wspdlnocie Kosciota, aby jego wierni mogli trafnie odr6znia¢ prawde
od btedu w wierze i w tej prawdzie trwac¢. Natomiast kolejny wniosek jest taki, iz
dar ten posiada charakter indywidualny i zbiorowy zarazem, z akcentem na ten dru-
gi®. Zmyst wiary jednostki wigze si¢ $cisle ze zmystem wiary wszystkich wierzacych.
Zachodzi migdzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami wyjatkowej jakosci relacja, o cha-
rakterze kompatybilnosci. Te dwa wymiary ,,zmystu wiary” stanowia jedng integral-
ng duchowg rzeczywistos¢, ktorej spoiwem jest jedna wiara i jeden Duch dziatajacy
w spotecznosci wierzacych®. Kongregacja Nauki Wiary zaznacza , ze ,,sensus fidei
zaklada z samej swojej natury gleboka zgodnos¢ umystu i serca z Kosciotem, czyli
tzw. sentire cum Ecclesia”. Wynika z tego, ze zmyst wiary jest ,,zgodno$ciag w wierze”
wszystkich cztonkow Kosciota, ktorzy przez dobrowolny akt zgody uznajg doktryne
za prawde objawiong®. Owa zgodnos$¢ wierzacych jest jednak ze swej natury bardziej
aktem duchowym anizeli intelektualnym. Cechuje go nadprzyrodzono$¢, oraz intuicyj-
nos¢, jednostkowos¢ oraz kolektywno$¢ zarazem. Mocg tego daru Ko$ciot rozpoznaje
przedmiot swojej wiary i aktualizuje go w zyciu harmonizujac go z Magisterium Ko-
$ciota. Zachodzi wigc migdzy ,,Kosciotem nauczajagcym” a ,,Kosciotem nauczanym”
specyficzna relacja, ktora stanie si¢ przedmiotem ponizszej refleks;ji®®.

Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza: ,,W ciagu pierwszych wiekéw Ko-
$ciot starat sie wyrazniej sformutowac swoja wiarg..., zarowno w celu poglebienia

% Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele , Donum veritatis” , 35.
¢ Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola, s. 52-54.

62 Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawia¢ teologig, Wroctaw 1994, s. 107.

% Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola,s. 50-51.

¢ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele , Donum veritatis” , 35.
 Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciola, s. 54-55.

¢ Por. ,Sensus fidei’ w Zyciu Kosciola, 74 -76.
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wlasnego rozumienia wiary, jak rowniez w celu obrony jej przed btedami, ktore ja
znieksztalcaty. Jest ciekawe, ze nie bylo to jedynie dzielem pierwszych soboréw, wspo-
maganych przez refleksje teologiczng Ojcéw Kosciota, lecz takze podtrzymywanych
zmystem wiary ludu chrzescijanskiego™’. Po raz pierwszy zmyst wiary ludu Bozego
jako samodzielne $wiadectwo wiary zostaje oficjalnie uznany i zdefiniowany przez
Urzad Nauczycielski Ko$ciota na Soborze Watykanskim 11, Jedna z podkomisji sobo-
ru zdefiniowata wowczas ,,zmyst wiary” jako ,,zdolnos¢ catego Kosciota, dzigki ktorej
rozpoznaje on w wierze przekazane objawienie, rozrozniajac, co w sprawach wiary
prawdziwe i co falszywe, wnikajgc zarazem w wiare i realizujac ja petniej w zyciu”®.

W tym samym duchu o ,,zmys$le wiary” naucza Sobor Watykanski II: ,,0go6t wier-
nych... nie moze zbladzi¢ w wierze i t¢ szczegdlng swoja wlasciwo$¢ ujawnia poprzez
nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu, gdy poczynajac od biskupdéw az po ostat-
niego z wiernych $wieckich ujawnia on swa powszechna zgodno$¢ w sprawach wia-
ry i obyczajow””’. W tym punkcie stwierdza takze: ,,Dzigki owemu zmystowi wiary,
wzbudzonemu i podtrzymywanemu przez Ducha Prawdy, lud Bozy pod przewodem
swigtego Urzedu Nauczycielskiego... niezachwianie trwa przy wierze raz podanej
swigtym; wnika w nig glebiej z pomoca stusznego osadu i w sposob petniejszy stosuje
jaw zyciu”"". Te sformutowania Magisterium majg fundamentalne znaczenie dla naszej
refleksji. Stwierdzaja jasno, Ze zostat dany wierzacym przez Ducha Swietego ,,zmyst
wiary”. Ow ,,zmyst” pozostaje obok Pisma $wictego i Tradycji, jak tez obok Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola i catej teologii jako nauki, instancjg shuzagcg Kosciotowi ro-
zeznawa¢ autentyczno$¢ wiary. Jest ku nim skierowany i doglebnie z nimi zjednoczo-
ny, zwlaszcza z samym Urzedem Nauczycielskim, niemniej jednak nie stanowi samego
tylko echa Ko$ciota stuchajgcego, odpowiadajgcego na ich nauczanie™.

Dzigki udzielonemu Kosciolowi przywilejowi nieomylnosci, Urzad Nauczyciel-
ski w sposob definitywny wyjasnia nieomylnie depozyt wiary na zasadzie szcze-
g6lnego charyzmatu i misji. Sensus fidei wierzacych natomiast, pozostaje w Scistej
relacji z Nauczycielskim Urzedem Kos$ciota oraz innymi instancjami strzegacymi
autentycznej wiary, stuzac w ten sposob autentycznemu przekazowi depozytu wiary.
Instancja Magisterium Kos$ciota jest wobec niego normatywna’®. Niemniej jednak
jest to rzeczywistos¢ obiektywnie autonomiczna, samodzielna i winna by¢ traktowa-
na odrgbnie’™. Znaczenia zmyshu wiary dla zycia Kosciota trzeba zauwazy¢, do-
ceni¢ i nada¢ mu odpowiednig range w procesie ochrony depozytu i przekazywania

7 Katechizm Kosciola Katolickiego, 250.

88 Por. ,Sensus fidei’ w zyciu Kosciota, 44.

% Por. W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, s. 306.
KK 12.

! Tamze.

2 Por. W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, s. 313.
3 Por. F. Ardusso, Magisterium Kosciota, 57. 160-163.
™ Por. tamze.
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Objawienia. Dar ten uzdalnia caty lud chrzescijanski do zachowania bez uszczerb-
ku calej tradycji apostolskiej i coraz glebszego jej zrozumienia’. Bezbtedne, wierne
1 pewne trwanie Ko$ciota w prawdzie objawionej urzeczywistnia si¢ nie tylko w na-
uczaniu Magisterium Kosciota, lecz takze w sensus fidei Ludu Bozego. Szczegolne
swiadectwo ,,zmystu wiary” dajg Swieci. Im glebsza i bardziej zywotna ich wiara,
tym bardziej ujawnia si¢ w nich ,,zmyst wiary” wierzacych’s.

W relacji migdzy Urzedem Nauczycielskim a laikatem nie ma wigc zadnej kon-
kurencji w trosce o zachowanie prawd wiary. Przeciwnie, cho¢ na r6zny sposob reali-
zowane ich misje w Kosciele 1aczg sie ze sobg dla wspdlnego dobra, a istniejac obok
siebie jako dwie niezalezne pod pewnymi wzgledami od siebie instancje, jednocze-
$nie w sposoOb organiczny sg ze sobg zwigzane. Ponadto, sensus fidei powinien by¢
rozumiany jako pomoc w rozpoznawaniu autentycznej doktryny, a nie jako akt ratyfi-
kacyjny jej stuszno$¢ gloszong przez Urzad nauczycielski Kosciota. Magisterium jest
przewodnikiem zmystu wiary na mocy urzedu”’. Do jego kompetencji nalezy obrona
objawionej doktryny, co nie znaczy, ze nie wstuchuje si¢ ono w glos wiernych i nie
wydaje ono arbitralnych decyzji, motywowanych i opartych na wierze catego Ko-
Sciota, stwierdza dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej’®. Jednak wy-
tacznie ono posiada moznos$¢ decydowania o ,,owocach” sensus fidei. Laikat za$ sam
w sobie nie posiada mocy autorytatywnej (doktrynalnej). Nie moze sam dotrze¢ do
tych rezultatow, do ktérych zmierza ewolucja dogmatow”. Rozrdznienie pomigdzy
nieomylno$cig w nauczaniu Magisterium Kos$ciota a niecomylnoscig w przyjmowaniu
tresci wiary przez wiernych $wieckich, nie oznacza jednak separacji miedzy hierar-
chig a laikatem. Zachodzi migdzy nimi relacja wymiany, swoistej kooperacji. Te za-
chodzgce zwiazki i relacje, ukazujg ogromne bogactwo rzeczywistosci eklezjalnej®.

7. Sensus fidei a opinia wiekszoSci

Wydawac¢ si¢ moze, ze wspolczesnie coraz czgsciej w refleksji teologicznej wy-
stepuje odwotanie si¢ do znaczenia w Kosciele ,,zmystu wiary”. Wynika to z jednej
strony z ponownego odkrycia tego daru i uswiadomienia sobie jego ogromnej war-
tosci, a z drugiej strony z nieprawidtowym rozumieniem jego sensu i utozsamianiem
z opinig wigkszos$ci 1 intelektualnym przekonaniem, Ze co$ jest prawda wiary, a co$
nig nie jest, bez zadnego odniesienia do Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota®'. To

3 Por. W. Hryniewicz, Rola tradycji w interpretacji teologicznej. Analiza wspolczesnych poglgdow dog-
matyczno-ekumenicznych, Lublin 1976, 167.

¢ Por. M. Pyc, Poboznos¢ ludowa a ,sensus fidei’, s. 54.

77 L. Siwiecki., ,Sensus fidei’ jako dar Ducha Swietego dla Kosciola, s. 94-95.

8 Por. ,Sensus fidei’w zyciu Kosciola, 74.

” Por. W. Hryniewicz, Proces recepcji prawdy w Kosciele i jego znaczenie hermeneutyczne i ekumenicz-
ne, w: Collectanea Theologica 45 (1975) z. 2, s. 19.

80 Por. L. Siwiecki., ,Sensus fidei’ jako dar Ducha Swietego dla Kosciola, s. 85.

81 Por. ,Sensus fidei’w zyciu Kosciola, 47.
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drugie podejscie wydaje si¢ by¢ dos¢ niebezpiecznym zjawiskiem prowadzacym do
liberalizacji nauki Kosciota. Rodzi si¢ wigc pytanie, czy owa duchowa, nadprzyro-
dzona zdolno$¢ jaka jest ,,zmyst wiary” moze sta¢ w opozycji, czy w jakiej$ konku-
rencji do orzeczen Magisterium Kos$ciota?®?

Ostatecznym adresatem Bozego Objawienia jest cata wspolnota Kosciota,
a wiec zardwno laikat jak 1 hierarchia. Caty Ko$ciol, jako taki, jest podmiotem nie-
omylnosci in credendo, wynikajacej z faktu jednosci Kosciota jako ludu zjedno-
czonego jednosciag Ojca i Syna i Ducha Swietego®®. Natomiast kolegium Biskupow
w tacznosci z Biskupem Rzymu na mocy sukcesji apostolskiej, posiada normatywna
1 autorytatywna nieomylno$¢ in docendo. Istotowa réznica jest sposob realizowania
si¢ nieomylnos$ci, a w dalszej perspektywie urzeczywistniania si¢ ,,zmystu wiary”
w dziatalno$ci Magisterium Kosciota i zyciu wiary laikatu. Magisterium bowiem po-
siada kompetencje do okreslania, definiowania i wyktadania prawowiernej doktryny.
Zauwaza si¢ jednak, ze na przestrzeni wiekow ciagle pojawiaty si¢ idee sprzeczne
z nauczaniem Magisterium Kosciota, bedace dla niego swego rodzaju ,,konkurencja
doktrynalng” i stawiajgce si¢ wobec niego w ideologicznej opozycji. Zwlaszcza dzi-
siaj, problem ten nabiera szczegdlnego znaczenia, kiedy pewne srodowiska preten-
duja do decydowania o zmianach w sprawach z zakresu zycia Kos$ciota, zwlaszcza
kwestii doktrynalno-dyscyplinarnych®.

Czgsto ,,zmyst wiary” jest blednie utozsamiany z gltosem wigkszosci, ktora po-
przez narzedzia wspdlczesnej demokracji, w sposob referendalny, chce wptynaé na
Urzad Nauczycielski Kosciota. Implikacja niektorych metod z zakresu zycia publicz-
nego czy spotecznego nie sprawdza si¢ w ksztaltowaniu doktryny Kos$ciota i na pew-
no nie wywiera wplywu na dynamike¢ rozwoju dogmatéw. Problem ten zauwazony
zostaje w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej ,,Sensus fidei w zyciu
Kosciota”, gdzie wprost mowi si¢ niewatpliwie o koniecznosci dokonania rozrdz-
nienia miedzy sensus fidei a opinig publiczng czy opinig wiekszo$ci®. Wiekszo$¢
socjologiczna nie ma patentu na prawde. Objawienie jest darem, ktorego tres¢ nie
jest w zaden sposob zalezna od czlowieka i jego osobistych upodoban czy przeko-
nan. ,,Zmystu wiary” nie mozna zredukowac do proceséw wnioskowania, sylogizmu
i racji, a tym bardziej do tzw. opinii wigkszosci ani do blizej nieokreslonego ,,odczu-
cia wiernych”. Przestrzega przed tym Jan Pawet Il w Adhortacji Familiaris consortio
z 1981 r. gdzie zauwaza, ze ,,»nadprzyrodzony zmysl wiary« nie polega wylacznie
i koniecznie na wspolnym odczuciu wiernych. Kosciot, idac za Chrystusem, naucza
prawdy, ktora nie zawsze jest opinig wigkszosci.(...) Docenia badania socjologiczne
1 statystyczne, o ile okazujg si¢ pozyteczne dla uchwycenia kontekstu historycznego
(...); badania te nie moga jednak by¢ uwazane za wyraz zmystu wiary”®.

82 Por. L. Siwiecki., ,Sensus fidei’ jako dar Ducha Swietego dla Kosciola, s. 91-92.
8 Por. KK 4.

8 Por. ,Sensus fidei’ w zyciu Kosciota, 113.

85 Tamze, 119.

8 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Wroctaw 2000, 5.
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Tresci Objawienia stanowia propozycje dla cztowieka, ktory moze je przyjac
lub odrzucié. Decyzja przyjecia za$ niesie ze sobg konsekwencje¢ ich realizacji. Ten
proces odpowiedzi nazywamy aktem wiary. Przedmiotem za$ wiary jest tres¢ Ob-
jawienia, pozostajaca poza kompetencjami cztowieka. Oznacza to, ze nie moze on
ingerowa¢ w jej wewnetrzng jednos¢, ani selektywnie jej przyjmowaé. Objawienie
stanowi zwartg tre$s¢, wewnetrznie zharmonizowang, ktéra w procesie wiary nalezy
przyjac. Magisterium czuwa nad jej integralnoscia i nienaruszalnoscia. Dlatego za-
wsze samo bedzie mu podlegle w interpretacji i nauczaniu. Jasno nalezy zatem pod-
kresli¢, ze glos opinii publicznej czy tez osobiste przekonania intelektualne wiernych
nie moga zosta¢ utozsamione z tym, co okreslamy mianem sensus fidei. Dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej jasno stwierdza, ze nie mozna identyfiko-
wacé ,,zmystu wiary” z opinig publiczng czy opinig wickszosci, bo nie sg to zjawiska
tozsame ze sobg®’.

W Kosciele nie ma miejsca na jakas ,,autodogmatyzacj¢” czy prywatng inter-
pretacje depozytu Objawienia. Socjologiczne narzedzia nie maja zadnej racji bytu
w formutowaniu czy definiowaniu prawd wiary. Tym bardziej nie moze istnie¢ zadna
forma konkurencji wobec Magisterium Kosciola na plaszczyznie okreslania zakresu
prawd. Ci, ktérych wigze tylko ,,prywatna” wiara; ci, ktérzy wyznajg christianismus-
-vagus, lub sa gotowi tylko do cze$ciowej identyfikacji z Kosciotem, nie moga w pet-
ni realizowacé sensus fidelium. Zmyst wiary nie moze by¢ utozsamiany takze z jakas
dominujgcg nowg tendencja w teologii czy w mysli chrzesdcijanskiej. ,,Zmyst wiary”
nie wynika takze z decyzji wigkszosci*®*. Niemozliwym zatem jest zdemokratyzowa-
nie Kosciola i jego nauczania pod wptywem jakichkolwiek naciskow, w przeciwnym
razie Kosciot pozbawitby sie sam swojej tozsamosci, a jego Magisterium okazatoby
si¢ zbytecznym reliktem przesztosci, ktorego zadanie sprowadzatoby sie tylko do
funkcji reprezentatywnych i kultycznych.

8. Podsumowanie

Z woli samego Chrystusa Kosciot stat si¢ depozytariuszem Bozego Objawie-
nia. Dla zachowania i ochrony depozytu wiary przed btedem, zostat on wyposazony
w nadprzyrodzone narzedzie jakim jest charyzmat niecomylno$ci. Urzeczywistnia
sie on w zyciu i strukturze Kosciota w dwojaki sposob: poprzez dziatalno$¢ Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota (Magisterium) oraz w ,,zmysle wiary” Ludu Bozego. Po-
wyzsza refleksja stanowita probe odkrycia i opisania tej rzeczywistosci zycia ekle-
zjalnego w ktérej w sposodb wyjatkowy manifestuje si¢ wspolna odpowiedzialnosé
wszystkich wiernych za depozyt wiary. Refleksja ta miata rowniez opisac zaleznos¢,
jaka zachodzi pomigdzy Magisterium a laikatem w stuzbie ochrony, przyjmowania

8 Por. ,Sensus fidei ,w zyciu Kosciola, 118.
8 Por. L. Scheffczyk, ,Sensus fidelium’ - $wiadectwo mocy wspélnoty, w: Communio 7 (1987), s. 47-61.
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i przekazu Objawienia. W ten sposob, w swietle dokumentu Migdzynarodowej Ko-
misji Teologicznej ,,Sensus fidei w zyciu Kosciota”, charakteryzowala miejsce i role
»zmystu wiary” w darze nieomylno$ci. Wspomniany dokument stanowit swego ro-
dzaju inspiracj¢ do refleksji teologicznej zwiagzanej z dynamiczna asystencjg Ducha
Swietego, dzieki ktorej Kogciot trwa w prawowiernoéci, przechowujac w swoim ser-
cu nienaruszony btedem skarb depozytu Objawienia.



