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Joseph Ratzinger jest postacig znaczacg dla Kosciota i teologii XX i poczatku
XXI wieku. Najpierw pracowat bowiem jako wyktadowca teologii oraz arcybiskup
diecezji monachijskiej. Zas od 25 listopada 1981 roku po$wicecit si¢ trosce o czy-
stos¢ 1 prawidlowos¢ nauczania Kosciota, jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary.
W ten sposob mial znaczacy wptyw na ksztattowanie mysli teologicznej. Potem pet-
niac urzad Nastepcy Swictego Piotra, odciskal pietno swojej mysli jeszcze bardziej,
na ksztattowaniu sie juz nie tylko mysli teologicznej, ale i Magisterium Kosciota'.
Znaczace miejsce w dorobku naukowym Jospeha Ratzingera zajmuja rozwazania
eklezjologiczne. Swiadcza o tym choéby tytuly jego ksiazek i artykutow, w ktorych
stowo Kosciél pojawia si¢ bardzo czesto®. Niniejszy artykut ma na celu przedsta-
wianie pewnego fragmentu eklezjologicznej mysli Autora, przez zobrazowanie jak
rzeczywisto$¢ eklezjalna urzeczywistnia si¢ podczas sprawowania Mszy $§wietej. Na
poczatku ukazana zostanie szczego6lna rola Ostatniej Wieczerzy, w ktérej w widocz-
ny sposob ukazuje si¢ Scista wiez zachodzaca migdzy Eucharystig i Ko$ciotem?. Sam
Ratzinger podkresla bowiem, ze akcentowanie roli wydarzenia z Wieczernika jest
charakterystyczne dla eklezjologii eucharystycznej*. Kolejne fragmenty ukazuja, jak
w mys$li naszego Autora, wymiary rzeczywistosci eklezjalnej znajduja swoja realiza-
cje w celebracji eucharystycznej. Najpierw zaprezentowany zostanie wymiar wspol-
notowy 1 mistyczny, ktéry zawiera si¢ w okres§leniach Kos$ciota, jako ludu Bozego,
Komunii i Ciata Chrystusa. Nastepnie przyblizony bedzie wymiar zbawczej misji,
ktora jest najbardziej akcentowana w okresleniu Kosciota jako sakramentu. Zrodta

! Por. KAI, Kardynal Joseph Ratzinger (Benedykt XVI) — sylwetka, Communio 25 (2005) 3, s. III-IV.

2 Dla przyktadu: Kosciél. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, Chrystus i Jego Kosciot; Kosciél. Wspélnota
w drodze.

3 Por . M. Rusecki, Eklezjotwdrczy charakter Eucharystii, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin — Krakow 2002, s. 361-365.

4 J. Ratzinger, Kosciol — Ekumenizm — Polityka, Poznan-Warszawa 1990, s. 17.
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dla niniejszej pracy stanowig teksty napisane przez Ratzingera, jako teologa. Nie sa
wigc traktowane jako takie dokumenty papieskie oraz wydane przez Kongregacje
Nauki Wiary. Co prawda, pod dokumentami tej dykasterii Kurii Rzymskiej Joseph
Ratzinger podpisywat sig, jako jej prefekt, jednak nie mozna ich uwazac¢ za jego wia-
sne teksty. Pisze o tym sam nasz Autor wyznajac, ze ,.teksty Kongregacji nie sg i by¢
nie mogg tekstami profesora Ratzingera™.

1. Ostatnia Wieczerza wlasciwym aktem zalozycielskim Kosciola

Jednym z najwazniejszych ryséw eklezjologii eucharystycznej jest dostrzezenie
w Ostatniej Wieczerzy ,,wlasciwego aktu zatozenia Kos$ciota™. Zdanie takie moze
wydawac si¢ zaskakujace, gdyz obecnie w teologii akcentuje si¢, ze wymiar ekle-
zjotworczy miato cale zycie Jezusa Chrystusa — ,,od wcielenia do zmartwychwstania
wilacznie™. Trzeba jednak podkresli¢, ze dla Josepha Ratzingera zaistnienie wspdlno-
ty eklezjalnej nie tgczy sie z jakims pojedynczym aktem czy wydarzeniem. Zdaje on
sobie sprawe, ze nasuwatoby to zbyt instytucjonalna wizje Kosciota. Jest wiele mo-
mentéw majacych eklezjotworczy walor: powotanie Dwunastu, udzielenie wladzy
zwigzywania i rozwigzywania Piotrowi i apostolom, wybranie 70 (czy 72), nauczanie
wspolnej modlitwy, kryzys galilejski, $mier¢ i zmartwychwstanie oraz zestanie Du-
cha Swietego. Jednak wsrod nich szczegodlne miejsce przynalezy Ostatniej Wiecze-
rzy®. Trzeba tu tez podkresli¢, ze wedlug naszego Autora istnieje wyrazny zwigzek
miedzy wydarzeniem Wieczernika, Krzyzem i zmartwychwstaniem. ,,Wieczerza ra-
zem z Krzyzem stanowig jedyne nierozerwalne zrodto Eucharystii: Eucharystia rodzi
si¢ nie z Wieczerzy odizolowanej od Krzyza, lecz z jednosci Krzyza i Wieczerzy.
Swiety Jan ukazuje to w podniostym obrazie jednosci Jezusa, Kosciota i sakramen-
tow: z przebitego boku Pana wyplyneta krew i woda (19,34) — chrzest i Eucharystia,
Ko$ciot, nowa Ewa’™. Nie da sie tego odlgczy¢ od rzeczywisto$ci zmartwychwstania.
»Same stowa ustanowienia nie wystarczg; sama $Smier¢ to rOwniez za mato; a nawet
oba komponenty razem tez nie wystarcza — do tego potrzeba jeszcze zmartwychwsta-
nia, w ktorym Bog owa $mier¢ przejmuje i czyni ja drzwiami do nowego zycia”'’.
Ten cigg wydarzen zbawczych tworzy ,,jedno nieroztgczne misterium paschalne. (...)
Tutaj dodamy jeszcze, ze Wieczerza antycypuje takze zmartwychwstanie — pewno$¢
ze mitos¢ jest mocniejsza od $mierci”!!. Takie cato$ciowe ujecie pozwala Ratzinge-

5 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, Krakoéw 2005, s. 211.

¢ Tamze, s. 17.

7M. Rusecki, Eklezjotworczy wymiar Eucharystii, w: Jezus Eucharystyczny, red. M. Rusecki, M. Cisto,
Lublin 1997, 5.167.

8 Por. G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 42 — 44,

% J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, Krakow 2005, s. 69.

0 Tenze, Eucharystia. Bog blisko nas, Krakoéw 2005, s. 41.

" Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 73; por. tez: R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, Kra-
kow 1998, s. 206 — tutaj do $mierci i zmartwychwstania dotaczona jest jeszcze ,,rekapitulacja i paruzja”.
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rowi na stwierdzenie, ze ,,0jcowie Kosciota mogli wigc postuzy¢ si¢ bardzo pigkna
przenosnig, mowigc iz Koscidt wylonit si¢ z otwartego boku Chrystusowego, z ktore-
go wyptyneta krew i woda. Oznacza to wlasciwie to samo, cho¢ ujete z innej strony,
co moje sformutowanie: Wieczerza Panska — to poczatek Kosciota™'2,

Wieczernikowe stowa ustanowienia wkraczaja w rzeczywisto$¢ historycznag. Jed-
nak wydarzenie Ostatniej Wieczerzy wykracza poza nig, dociera bowiem do ,,wn¢trza
Jezusa”. Ono za$ nie zamyka si¢ w ramach wydarzenia historycznego. W ten sposob
zdarzenie z Wieczernika ,,ogarnia wszystkie czasy” i,,otwiera si¢ na wieczno$¢ Boga”.
W odniesieniu do Eucharystii stosuje si¢ stowo ,,pamigtka”. Ratzinger podkresla jed-
nak, Ze jest ona tu rozumiana specyficznie. Pamiatka ta ,,jest czym$ wiecej niz przy-
pominaniem tego, co bylo. Jest ona wkraczaniem w t¢ wewnetrzng tres¢, ktora juz
nie przemija, (...) gloszeniem, ktore zawiera w sobie rzeczywisto$¢”!3. Dzieki temu
nalezacy do wspolnoty eklezjalnej nie sa oddaleni od Chrystusa. Nie dzieli ich od Nie-
go dystans dwoch tysiecy lat. Kosciol przemawia bowiem jako ten, ktory jest ,,niejako
wspodtczesny Jezusowi — i jest to rownoczesno$¢, ktora trwa ponad uplywajacym cza-
sem”. W Eucharystii jako sakramentalnym wspomnieniu wydarzen jawi si¢ bardzo
$cisle zwigzek miedzy historycznym wydarzeniem a liturgiczng celebracja's. Wierzacy
wiec nie wspominajg tylko okre§lonego wydarzenia, ale stajg si¢ jego Swiadkami.

W Eucharystii nasz Autor podkresla jednos¢, katolickos¢ i uniwersalizm. Sa to
za$ znamiona Kosciota. Zrédta tych cech dopatruje si¢ w udziale Eucharystii w liturgii
niebieskiej. Podstawe do tego stanowi wizja liturgii zawarta w Apokalipsie $w. Jana'®.

Refleksja Autora prowadzi do zagadnienia formy czy tez postaci sprawowania
Eucharystii. Nie jest to kwestia marginalna gdyz, jak podkresla Ratzinger, t¢ forme
nalezy traktowacd, ,,jako wewnetrzny wyraz rzeczywistosci duchowej, ktora si¢ tu
[we Mszy Swietej] uobecnia””. Dociekania na temat formy celebracji majg duze zna-
czenie dla eklezjologii. Ratzinger zauwaza tutaj pewien wspolny moment. Dopiero
po oddzieleniu wyznawcoé6w Chrystusa od judaizmu mogta tez powsta¢ chrzescijan-
ska liturgia. Wcze$niej bowiem kult chrzescijanski wpisany byl w ramy kultu zy-
dowskiego. Podobnie ,,Kosciof jako historyczny twor w $cistym sensie powstaje do-
piero po niepowodzeniu proby pozyskania catego Izraela™'®. Trzeba tu jednak dodac,
ze nawet w czasie, gdy chrzescijanie uczestniczyli w kulcie §wigtynnym, pomimo
zachowania takich samych zewnetrznych form modlitwy nadawali im inng tre$¢'.
Ale dopiero po catkowitym zerwaniu historycznie nowa wspdlnota odnajduje wtasng

12 J. Ratzinger, Kosciél — Ekumenizm — Polityka, dz. cyt, s. 17.

13 Tenze, Koscidl. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, dz. cyt., s. 98.

14 J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat, Krakéw 2005, s. 214,

15 Por. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, dz. cyt., s. 216.

16 J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, dz. cyt., s. 99.

17 Tenze, Swieto wiary, Krakow 2006, s. 33.

18 Tamze, s. 40. Scisty zwiazek kultu chrzescijanskiego z zydowskim podkresla tez Jean Daniélou — por.
J. Daniélou, Wejscie w historig zbawienia, Paryz — Kijow — Krakow 1996, s.11.

1 Por. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, dz. cyt., s. 103.
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forme kultu. Ratzinger podkresla bowiem, ze ,,polecenie Jezusa [to czyncie ...] nie
dotyczy Ostatniej Wieczerzy jako catosci, lecz wytacznie specyficznych czynnos$ci
eucharystycznych”. Zwlaszcza, ze opisy nie przekazujg wszystkich czynnosci ani
stow Jezusa z Wieczernika?'. Wazne jest uchwycenie czego dotyczy to polecenie Je-
zusa, gdyz ,,eucharystyczna eklezjogeneza wynika z woli i nakazu Jezusa Chrystusa
danego uczniom na Ostatniej Wieczerzy .

Jeden z opiséw ustanowienia Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy zawarty
jest w Pierwszym Liscie do Koryntian — 1 Kor 11, 17-33. Nasz Autor analizujgc go
dostrzega, jako istotny aspekt eklezjotworczy — powigzanie Eucharystii ze zgroma-
dzeniem. ,,Eucharystia gromadzi, tworzy wspolnot¢ Ciata i Krwi ludzi z Jezusem
Chrystusem, czyli wspodlnote taczaca ludzi z Bogiem i ze sobg wzajemnie”?. Ratzin-
ger podkresla wage poczatkowego pytania zawartego w wersecie 22 —,,Czyz nie ma-
cie domodw, aby tam jes$¢ 1 pi¢?” Zauwaza on tutaj podkreslenie sakralnego charakteru
tego zgromadzenia. ,,Positek $wiecki jest wyraznie odrézniany od Eucharystii” .
Wida¢ wigc, ze istoty wydarzenia z Wieczernika nie stanowit positek. Z charakteru
braterskiego positku — agape nie mozna wigc tez wyprowadza¢ wspolnototworczego
charakteru Eucharystii. Pokazuje to wyraznie praktyka pierwszych gmin. Poczatko-
wo poprzedzano Eucharysti¢ positkiem, jednak zaniechano tej praktyki. ,,Wzajemna
agape wspolnoty ma stanowic przestrzen, w ktoéra wkracza przemieniajaca agape
Pana. Ta pigkna wizja nie ostala si¢ jednak w rzeczywistym rozwoju wspolnot™?. Te
poszukiwania formy kultu przez pierwotne wspolnoty pokazuja, jak wazne jest od-
dzielenie tego, co podczas Ostatniej Wieczerzy bylo istotne — tego, co Jezus Chrystus
polecit czyni¢ na swojg pamiqtke.

Nie oznacza to jednak, ze mozna poming¢ caly kontekst w jakim miata miejsce
Ostatnia Wieczerza. Wynikaja bowiem z niego wazne implikacje dla teologicznej
interpretacji wydarzenia. ,,Ustanowienie Eucharystii w wieczor poprzedzajacy Jego
[Jezusa] meke nie moze by¢ rozumiane w sensie jakiejkolwiek dziatalno$ci bardziej
czy mniej wyizolowanej . Kontekstem tym za$ byla hebrajska Pascha i Ostatnia
Wieczerza jest wigc powigzana z rzeczywisto$cig paschalng?’. Pascha zydowska do
dzis jest swietem na wskro$ rodzinnym, ktore, cho¢ zwigzane bylo ze §wiatynia, ce-
lebrowano przede wszystkim w domu. Dom, wedtug Ratzingera, jawi si¢ tutaj jako
ostona przed zniszczeniem i chaosem. Obchody te wyrazaja, ze ,,$wiat nalezy nie-
ustannie broni¢ przed chaosem, stworzenia muszg by¢ ciggle chronione i odnawia-
ne”. Kluczowym dla przetrwania stworzen jest dar pokoju, ktorego zrodtem jest prze-

20 J. Ratzinger, Swieto wiary, dz. cyt., s. 41.

2 Por. K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblijnych, Poznah 2005, s.23.
22 M. Rusecki, Eklezjotworczy wymiar Eucharystii, art. cyt. 173.

2 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, dz. cyt., s. 94.

2 Tamze, s. 96.

2 Tenze, Swieto wiary, dz. cyt., s. 45.

26 Tenze, Kosciol wspolnotg, Lubin 1993, s. 19.

¥ Por. B. Testa, Sakramenty Kosciola, Poznan 1998, s. 171.
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bywanie we wspdlnocie. Dla Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy te wspolnote stano-
wili Apostotowie. Oni stali si¢ ,,Jego nowg rodzing”*. Nasz Autor zwraca tez uwage
na pewien zydowski zwyczaj zwigzany ze swigtowaniem Paschy. Pielgrzymi, ktorzy
przebywali w Jerozolimie, mogli si¢ organizowa¢ w chaburot — grupy, ktore na tg
jedng noc stanowily rodzing. Ratzinger interpretuje to w sensie eklezjologicznym.
My jestesmy chaburach Jezusa, Jego rodzing, ktorg zatozyt wraz z towarzyszacymi
mu pielgrzymami, przyjaciéimi, ktérzy razem z Nim wedruja droga Ewangelii po-
przez dzieje Swiata. Jako towarzysze Jego pielgrzymowania, jestesmy Jego domem
i w ten sposdb Koscidt stanowi nowa rodzine i nowe miasto”?. Ojcem tej rodziny jest
Bog. Jest to Jego rodzina. W ten sposob staje si¢ jasna przyczyna, dla ktorej nawet
dorosli cztonkowie wspdlnoty eklezjalnej nazywani sg dzie¢mi w stosunku do Pana.
Za$ oni ,,mogg w petni zrozumie¢ samych siebie wtedy, gdy przy zachowaniu wia-
snej autonomii uznaja si¢ za dzieci wobec Boga™®. Nasz Autor podkre$la jednak, ze
rzeczywisto$¢ Kosciota przekracza to, co niesie za sobg zydowska Pascha. Akcentuje
wagge rodziny, ale podkresla, iz wymaga ona swoistego dopetnienia w Kosciele. Za-
uwaza, ze rodzina ,,sama nie moze si¢ ocali¢ jesli nie zostanie wlaczona w wieksza
rodzing, ktora zapewni jej stalo$¢ i bezpieczenstwo™'.

Wazny jest tez tutaj aspekt pokoju. Juz Kosciot pierwszych wiekdéw dostrzegat
ten fundamentalny element hebrajskiej Paschy w sakramencie Eucharystii. ,,Eucha-
rystia jest pokojem od Boga. (...) Dlatego swigto Eucharystii wielokrotnie nazywano
po prostu Pokojem. Eucharystia byta przeciez obecnoscig Chrystusa, a tym samym
ptaszczyzna nowego pokoju, ptaszczyzng przekraczajacej granice goscinnos$ci, gdzie
kazdy byt u siebie w domu™2. Por6wnywanie tego aspektu hebrajskiej Paschy i Eu-
charystii stanowi podstawe dla pewnych implikacji teologicznych. Nalezy tu zauwa-
zy¢ zasadnicza roznice. Nasz Autor podkresla, ze Kosciota nie mozna rozumie¢ tak,
jak niegdys Jerozolimy — jako ufortyfikowanej twierdzy chronigcej przed chaosem.
Koscidt jest ,,miastem otwartym”. Chrystus podczas Paschy przekroczyt Cedron, wy-
szedl poza wytyczona przez Prawo granicg. Nie uciekat przed chaosem $wiata, ale
w niego wszedl. Koséciol ma ,,wyjs¢ razem z Jezusem Chrystusem, nie obawiac si¢
chaosu, poniewaz On jest mocniejszy, poniewaz On wszedt w ten chaos, a my wcho-
dzac wen, idziemy za Nim™>*.

Analizujac Pawlowy opis Ostatniej Wieczerzy Ratzinger zauwaza, ze Apostot
akcentuje bezwzgledne postuszenstwo tradycji. Nie chce ukazywaé ,,nowych ho-
ryzontow”, ale jedynie wiernie przekazywac prawde, ktorg otrzymat: ,,Ja bowiem
otrzymatem od Pana to, co wam przekazalem” (1 Kor 11, 23a, por. tez 15, 3). Eu-

28 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, dz. cyt., s. 49 — 50.
2 Tamze, s. 51.

30 Tenze, Kosciél wspdlnotq, dz. cyt., s. 16.

31 Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 52.

32 Tenze, Eucharystia. Bog blisko nas, dz. cyt., s. 134-135.
33 Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt, s. 55-56.



152 KS. WOICIECH TORCHALSKI

charysti¢ nalezy przyjmowac, jako cenny dar catkowicie niezalezny od ludzkich ,,za-
chcianek”. Tylko w ten sposob jest ona w stanie ubogaca¢ wszystkich. Dzigki temu
Eucharystia zespala nas z Panem, a czyni to dlatego, ze nas od Niego uzaleznia.
Tutaj Ratzinger odnajduje tutaj warunek konieczny dla wspolnototworczego charak-
teru Eucharystii. Zaznaczono juz wczesniej, ze nie jest nim charakter braterskiego
positku. Warunkiem tym jest wigc owa wiernos¢ tradycji. Jej przejawem jest chocby,
wedtug naszego Autora, to, ze wszedzie materig dla sprawowania mszy §wietej jest
chleb pszenny i wino. Zadne bowiem argumenty postulujace inkulturacje w tej dzie-
dzinie nie sg wystarczajgce. Cho¢ w niektorych obszarach symbolika tych daréw nie
jest zrozumiata, wazniejsza jest wierno$¢ temu, co przekazat Pan. ,,Odpowiedzia na
zstgpienie Boga moze by¢ jedynie pokorne postuszenstwo, ktére w otrzymanej trady-
cji, w wiernosci wobec niej, otrzymuje w darze pewno$¢ Jego bliskosci’.

Najwazniejsze w opisie Ostatniej Wieczerzy sa same stowa Jezusa, ktore sta-
nowis, ,,$swigta formule”. Ratzinger podkresla jej wyjatkowa glebie 1 bogactwo. Za-
uwaza nawet, ze ,,ustanowienie Eucharystii stanowi sume tego czym jest Chrystus”.
Nasz Autor dostrzega w czterech opisach ustanowienia Eucharystii— Mt 21, 26-29;
Mk 14, 22-25; 1.k 22, 19-20; 1 Kor 11, 23-26 — podziat na dwie grupy tekstow. Jest
to tradycja Markowo-Mateuszowa i Lukaszowo-Pawtowa. Gtoéwna roznice stanowia
stowa nad kielichem. Lukasz i Pawel mowia o Nowym Przymierzu. U Marka i Mate-
usza znajduje si¢ za$ sformutowanie ,,za wielu”. Ratzinger podkresla jednak jednos$¢
tych obu linii tradycji. ,,Obydwie linie opierajg si¢ na starotestamentowych przeka-
zach o przymierzu (...) w catosci stow o Ostatniej Wieczerzy pojawiaja si¢ wszystkie
istotne idee dotyczace przymierza, stapiajac si¢ w nowa jedno$¢” 6.

Podczas Ostatniej Wieczerzy widoczne jest zakorzenienie stow Jezusa w Obja-
wieniu starotestamentalnym. ,,Stowa ustanowienia Eucharystii (...) odsytaja zawsze do
Przymierza: wskazuja na Synaj i na Nowe Przymierze zapowiadane przez Jeremiasza.
Zarowno synoptycy jak Ewangelia §w. Jana, cho¢ na r6zny sposob, to jednak zawsze
odwoluja sie do wydarzenia paschalnego przywotujac stowa Izajasza o cierpigcym
Studze Jahwe™?’. Innym starotestamentalnym zrodlem, jakie dostrzega nasz Autor, jest
nawigzanie do teologii proroka Jeremiasza. Dostrzega to w stowach: ,,Kielich ten jest
Nowym Przymierzem we Krwi mojej” ( 1 Kor 11, 25). Jest to wiec wypetienie zapo-
wiedzi Proroka: ,,Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy zawrg z domem Izraela
i1 z domem Judy nowe przymierze” (Jr 31,31). Kluczowe dla Nowego Przymierza jest
odpuszczenie grzechow. Jest to Przymierze oparte nie na zewnetrznym kodeksie ale
wewngtrzne — wpisane w serce. ,,Jo Nowe Prawo Jezus wpisuje w naszych sercach

3* Tenze, Ko$cidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, dz. cyt., s. 97-98.

35 J. Ratzinger, P. Seewald, Bég i swiat, dz. cyt., s. 299.

36 J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, Poznan 2004, s. 53-54. Szerzej obie tradycje, ich
podobienstwa i roznice opisuje K. Romaniuk. Zauwaza chocby, ze Mk-Mt ma bardziej kultyczny
charakter — por. K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblijnych, Poznan 2005, s. 5 — 11.

37 Tenze, Kosciol wspdlnotg, dz. cyt., s. 18.
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wcigz na nowo w Komunii sakramentalnej. Mowiac, ze caritas stanowi res sacramenti,
swiety Tomasz daje wierng interpretacje tego faktu™s.

Sposob, w jaki dokonato si¢ zawarcie nowego przymierza w Wieczerniku, przy-
pomina ryt zawarcia przymierza na Synaju*’. Jak juz wezesniej zaznaczono, nasz Au-
tor widzi ten zwiazek opisu Ostatniej Wieczerzy z opisem Przymierza Synajskiego.
Zestawia wyraznie ze sobg te wydarzenia. Nazywa nawet opis ustanowienia Eucha-
rystii ,,nowotestamentowa przeciwwaga dla zawarcia przymierza na Synaju™. Jezus
»hawigzuje do ustanowienia Starego Przymierza na Synaju, czym wyraznie wska-
zuje, ze oto znow dokonuje si¢ akt, ktory zostat zapoczatkowany na Synaju: Przy-
mierze, w ktore Bog wszedl z cztowiekiem teraz rzeczywiscie si¢ dopetnia™!. Ob-
rzed krwi oznaczat wejscie Boga w swoiste pokrewienstwo z cztowiekiem. Wyraz
tego pokrewienstwa znalazl swoje odbicie w kulcie, w rytuale krwi. Jezus temu ak-
towi nadat nowa jakos¢. Kiedy, podajac kielich, méwi podczas Ostatniej Wieczerzy
o Krwi Przymierza, ,,stowa z Synaju stajg si¢ bardzo realne, a rownocze$nie otwiera si¢
nieprzewidywalna wczesniej glebia”. Zycie Jezusa znamionuje proegzystencja — by-
cie dla. Jego zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie jest ukierunkowane na innych. Dzigki
temu ,,Jezus wigcza los innych do tego, co jemu wihasciwe™2. Wydarzenie Ostatniej
Wieczerzy jest czyms wigcej niz powtoérzeniem zawarcia Przymierza na Synaju. Nasz
Autor podkresla bowiem, ze ,.to, co tam byto wyrazone tylko w znakach, teraz staje si¢
rzeczywistoscig — wspolnota krwi i zycia migdzy Bogiem a cztowiekiem™*.

Ratzinger zauwaza, ze stowa ustanowienia pochodza z Ksiggi Proroka Izajasza
z piesni o cierpiacym Studze Jahwe. Wazna jest tutaj teologia plynaca z tych piesni.
Zrédlem dla ich powstania jest sytuacja zwiazana z niewola babilonska. Zydzi nie
mogli sprawowac liturgii §wigtynnej. Nowym kultem stalo si¢ cierpienie, ktore sta-
nowito Ofiarg¢ Izraela dla Boga. Dlatego piesni te, mowigc o cierpieniu, interpretowa-
ly je jako rzeczywisto$¢ umozliwiajacg catkowite zwrdcenie si¢ ku Bogu. Przyjecie
tej trudnej sytuacji miato by¢ ,,tak” wypowiedzianym wobec Bozej woli przez Izra-
ela. Piesni wyrazaly tez oczekiwanie na prawdziwego ,,swiadka Boga w §wiecie”,
w ktorym ,,tak” narodu, wypowiedziane przez cierpienie, si¢ zrealizuje. Chrystus
wypowiada te Izajaszowe slowa w czasie Ostatniej Wieczerzy. Ratzinger podkre-
$la wigc, ze stowa ustanowienia mozna interpretowac biorgc pod uwage kontekst
teologiczny Izajaszowych pies$ni. Chrystus ,,cierpi za wielu i pokazuje przez to, ze
w Jego cierpieniu rozgrywa si¢ wielki kult Boga wyrazany przez ludzko$¢. On sam
jest jakby czystym dla, ktory jest nie dla siebie, lecz dla wszystkich, kierujac ich do

38 Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 72-73.

39 Por. M. Rusecki, Eklezjotwdrczy wymiar Eucharystii, art. cyt., s. 170.
4 Tenze, Wielosé religii i jedno Przymierze, dz. cyt., s. 53.

41 J. Raztinger, P. Seewald, Bog i swiat, dz. cyt., s. 299.

42 J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, dz. cyt., s. 56-57.

# Tenze, Kosciol — Ekumenizm — Polityka, dz. cyt, s. 17.
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Boga™*. Stowa te wskazuja do$¢ wyraznie na kultyczny i jednoczacy — wspolnoto-
wy aspekt Ostatniej Wieczerzy. Podkreslona tez zostata tutaj uniwersalnosc. ,,Moca
wydarzenia eucharystycznego, Jezus witacza Apostotéw w swdj stosunek do Boga,
a dzieki temu takze w swoja misje, ktora ukierunkowana jest na wielu, a nawet wig-
cej, na calg ludzko$¢ wszystkich miejsc i wszystkich czasow”. Jeszcze bardziej do-
bitnie eklezjotworcze znaczenie tego misterium podkresla nasz Autor stwierdzajac,
ze ,,Bucharystia jako trwaty poczatek i centrum Kosciota jednoczy owych wielu*.
Mozna wigc stwierdzi¢, ze ,,momentem bezposredniego ufundowania Kos$ciota jest
(...), wedtug Ratzingera, Ostatnia Wieczerza™®. W mysli naszego Autora wida¢ wiec
$cisly zwigzek, zachodzacy miedzy wydarzeniem eklezjalnym a Eucharystia. Pod-
kresla to, wyjasniajac swoje sformutowanie — Wieczerza Panska to poczqtek Koscio-
ta. ,,Oznacza ono [sformulowanie] bowiem, ze Eucharystia taczy ludzi nie tylko ze
soba, ale i z Chrystusem, czyniagc w ten sposob z ludzi — Kosciot™.

Joseph Ratzinger podkresla $cista tacznos¢ stow Jezusa wypowiedzianych pod-
czas Ostatniej Wieczerzy z tekstami mszalnymi. ,,Kanon Rzymski Mszy Swietej po-
wstat bezposrednio z tych zydowskich modlitw pochwalnych. Jest on bezposrednia
kontynuacja modlitwy Jezusa Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy i, tym samym,
istota Eucharystii”. Stowa Kanonu Rzymskiego (i innych Modlitw Eucharystycz-
nych) sa no$nikiem zbawczej $§mierci Chrystusa. Dlatego zbawcze wydarzenie moze
si¢ uobecniac. Jego $mier¢ nie nalezy do przesztosci, ,,ona zyje w tej modlitwie, ktora
idzie przez wieki (...) Poniewaz Chrystus przemienil $mier¢ w stowo dzigkczynienia
i milosci, moze teraz by¢ obecny przez wszystkie czasy jako zrodto zycia”*. Wihasnie
to ,,przemienienie istnienia w dzickczynienie”- Eucharistia nalezy do istoty Mszy
Swigtej*. Jednoczeénie ofiara ta ma znaczenie kluczowe dla Chrystusowej Wspolno-
ty. Pascha Jezusa Chrystusa ma wyrazny wymiar eklezjotworczy. ,,Zbiera On niejako
ubostwo naszych cierpien, naszego kochania, naszej nadziei i oczekiwania i gromadzi
je w modlitwie, wielkim strumieniu, w ktérym one zyja, tak iz naprawdg stajemy si¢
tu wspolofiarujacymi. Chrystus (...) w swoim zmartwychwstaniu jest ktosem, ktory
zbiera ze soba wspolnote swigtych. (...) [Jest] Glowa 1 Ciatem, otwartym dla wszyst-
kich”. Za$ celebrowanie tej Paschy we Mszy Swictej jest jedna z podstawowych
czynnosci wspolnoty, ktora jest Kosciol. ,,Jego [Kosciota] ustrojem jest stuzba Boza,
albowiem Kosciot jako taki jest, zgodnie ze swa istotg stuzbg Boza (...). Stuzba Boza
jest formg (ksztattem) KoS$ciola; oznacza to, ze istnieje w nim catkowicie specyficzny,
nigdzie poza nim nie wystgpujacy stosunek miedzy wieloscig a jedno$cia. Podczas

“ Tenze, Eucharystia. Bog blisko nas, dz. cyt., s. 34-36.

4 Tenze, Kosciol wspdlnotg, dz. cyt., s. 19.

4 A. Czaja, Logos — sarx eklezjologia communio Josepha Ratzingera, w: Communio w chrzescijarskiej
refleksji o Kosciele, Lublin 2004, s. 352.

47]. Ratzinger, Kosciol — Ekumenizm — Polityka, dz. cyt, s. 17.

48 Tenze, Eucharystia. Bég blisko nas, dz. cyt., s. 53.

4 Tamze, s. 55.

0 Tamze, s. 54.
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kazdego sprawowania Eucharystii sam Pan jest obecny w pelni’!'. Rozwazajac tekst
Kanonu Joseph Ratzinger dostrzega rowniez kosmiczny i eschatologiczny charakter
celebracji mszalnej. ,,W Communicantes wymienia on [Kanon Rzymski] imiona 24
swietych, bedacych domysinym odpowiednikiem 24 Starcow, ktorzy wedhug obrazu
Apokalipsy w liturgii niebios otaczajg tron Boga. Wszelka liturgia jest liturgig ko-
smiczng, wyjsciem z naszych mizernych grupek w wielkg wspolnote, obejmujaca
niebo i ziemie¢. To wlasnie nadaje jej rozlegltos¢, szeroki oddech™2.

Tak wigc zawarte w tytule paragrafu stwierdzenie, ze Ostatnia Wieczerza jest
wiasciwym aktem zatozycielskim Kos$ciota, znajduje swoje potwierdzenie w refleks;ji
teologicznej Josepha Ratzingera. Nie podwaza on przy tym znaczenia innych wyda-
rzen eklezjotworczych. Ale wlasnie jako owoc Ostatniej Wieczerzy odnajduje nowa
rzeczywisto$¢ — Kosciors.

2. Urzeczywistnianie wspdélnotowego i mistycznego wymiaru Kosciola

Od czasu zawarcia przymierza na Synaju podstawowym elementem zydowskiej
liturgii bylo odnawianie tego przymierza. Joseph Ratzinger dostrzega tacznos$¢ Eu-
charystii z Dniem Pojednania. Ma to wskazywa¢ wtasnie na ten aspekt odnowienia.
Jednak Eucharystia przewyzsza zydowskie ryty, co podkresla okreslenie jej przez
Ratzingera Dniem Pojednania o charakterze kosmicznym. Joseph Ratzinger zazna-
cza, ze Ostatnig Wieczerz¢ mozna rozumie¢, ,,jako zawarcie przymierza i to jako
przedtuzenie przymierza z Synaju, ktére nie zostaje odrzucone, lecz odnowione.(...)
W takim ujeciu Ostatnia Wieczerza bytaby dokonywanym ponownie odnowieniem
przymierza, w ktorym oczywiscie to, co dotad byto dokonywane regularnie w rytu-
ale, teraz dzigki mocy Jezusa zyskuje nieprzewidywalna wczesniej glebie i inten-
sywno$¢™™. Jednak takze dzisiaj chrzescijanie dokonujg czynow, ktore tamig Nowe
Przymierze, podobnie jak niegdy$ Narod wybrany. Wiec takze i dzisiaj konieczne
jest odnawianie przymierza. Ratzinger stwierdza nawet, ze koniecznos¢ odnawiania
»stanowi wlasnie jego charakterystyczna cechg. Nakaz powtarzania stow ustanowie-
nia Eucharystii, ktore sg przeciez wyrazem zawarcia przymierza, oznacza, ze Nowe
Przymierze bezustannie ujawnia ludziom swoja nowos¢, ze bedac czym$ nowym jest
jako Nowe Przymierze rownoczes$nie zawsze jednym i tym samym przymierzem’.
Z przymierzem tgczy si¢ tez kategoria ludu Bozego. Aby mozna bylo méwi¢ o reali-
zacji tej kategorii, konieczne jest ,,zwrocenie ku Chrystusowi i zjednoczenie z Nim”.
Dokonuje si¢ to w sakramencie Eucharystii*®.

St Tenze, Kosciol — Ekumenizm — Polityka, dz. cyt, s. 17.

52 Tenze, Nowa piesn dla Pana, Krakow 2005, s. 273.

53 Por. G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 43.

54 J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, dz. cyt., s. 58.

53 Tamze, s. 61.

56 P, Wotczynski, Klasyczne okreslenia Kosciola w teologii kardynata Josepha Ratzingera, w: Studia
Diecezji Radomskiej, 6 (2004), s. 103.
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Nasz Autor zauwaza, ze podczas Liturgii Stowa wierni gromadza sie, by stuchaé
stowa Bozego. Widzi tutaj tacznos¢ ze zgromadzeniem ludu Starego Przymierza pod
g6ra Synaj. ,,Uczestnicy gromadza si¢ wokot Stowa Bozego, doktadnie tak, jak czy-
nit to prototypowy Kosciot na Synaju”*’. Nazwanie zgromadzenia synajskiego ,,pro-
totypowym Kosciotem” wyraznie wskazuje na Chrystusowy Kosciol, jako na reali-
zacje rzeczywistosci, ktorej zapowiedzig byto przymierze na Synaju. Ratzinger pisze
bowiem, ,,ze Stare Przymierze bylo w drodze i dotarto do celu, ze byto wedrowka,
ktora musiata stopniowo postepowac, by cata ta droga zachowata swoj sens™ . Poza
tym Ratzinger zauwaza, ze kontakt ze stowem Bozym jest nicodzownym elementem
wspolnoty eklezjalnej. Jednak zaznacza, ze Kosciot realizuje swoj cel jesli nie po-
zostaje tylko na plaszczyznie stuchania, czy nawet analizowania stowa Bozego. Bo-
wiem ,,KoS$ciot nie istnieje po to, aby obradowac, ale po to, aby zy¢ tym stowem™,

Joseph Ratzinger zaznacza, ze kluczowe znaczenie dla urzeczywistniania rzeczy-
wisto$ci Kosciota ma kult. Oddawanie czci Bogu, w jego refleksji, wyraznie przedsta-
wiane jest jako element konstytuujacy wspolnote eklezjalng. ,,Kosciot rodzi si¢ z wiel-
bienia Boga, polecenia oddawania Mu chwaly. Eklezjologia jest powiazana z liturgia
z samej swej istoty”®. Nasz Autor w swoich rozwazaniach o istocie liturgii stwierdza,
ze ma ona charakter $wigta. Ptyng z tego istotne konsekwencje dla nauki o Kosciele.
W $wigtowaniu zauwaza on bowiem elementy eklezjotworcze. ,,Swieto jest konkret-
nym wspolnotowym przezyciem grupy, ktora stata si¢ wspolnotg; (...) Liturgia jest
wowczas grg z réznymi rolami, w ktorej uczestniczg jednak wszyscy, dzigki czemu
mozliwe jest swigtowanie. Rowniez w tych doswiadczeniach dostrzegam cos shusz-
nego, a mianowicie ideg, ze centrum $wieta stanowi wolnos$¢ jako wyjscie poza ko-
nieczno$¢ zycia codziennego i ze z tego powodu $wieto jest podstawg wspdlnoty™!.
Nie mozna si¢ jednak zatrzymac tylko na tej ptaszczyznie, ktora Ratzinger nazywa
plaszczyzng rol — zewngtrznej aktywnosci. ,,Aby zaistniata wspodlnota, konieczny jest
wspolny wyraz; aby jednak wyraz nie byt tylko zewnetrzny, potrzebna jest wspodlna
interioryzacja, wspolna droga ku wnetrzu (i ku gorze). Jesli cztowiek uczestniczy tylko
w wymiarze wyrazu, tylko jako rola i tylko w rolach, to wspolnota, ktdra powstaje jest
jedynie gra, ktora konczy sie wraz z gra i jego rola, jakg w niej petni”®,

Dzicki Eucharystii, mozliwe jest zaistnienie wspolnoty KoSciota®. Ratzinger
podkresla tez, ze podczas Eucharystii wspdlnota ta rOwniez prezentuje si¢ w widocz-

57 J. Ratzinger, P. Seewald, Bog i swiat, dz. cyt., s. 373-374.

% Tamze, s. 178.

59 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004 , s. 123.

% Tenze, Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, dz. cyt., s. 113.

6! Tenze, Swieto wiary, dz. cyt., s. 62.

2 Tamze, s. 68.

% Por. H. Bourgeios, Konkluzja. Dogmatyczna tres¢ sakramentéw, w: Znaki zbawienia, red. H. Bourgeios,
B. Sesboiié, P. Tihon, Krakow 2001, s. 273. W dekrecie Presbyterorum ordinis (6.5) Eucharystia nazwa-
na jest ,.korzeniem i podstawa” eklezjalnej wspdlnoty.
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ny sposob. ,, Tak jak Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy zgromadzil Dwunastu, tak
Eucharystia jest zgromadzeniem tych, ktorzy uwierzyli w Chrystusa i przez chrzest
stali sie Ko$ciotem™*4,

Wyznawanie Chrystusa pocigga za soba koniecznos$¢ zycia we wspdlnocie. ,,Sta-
nie si¢ chrzescijaninem nie oznacza zatem zdobycia czego$ wylacznie dla siebie;
przeciwnie oznacza porzucenie egoizmu, ktéry zna tylko siebie i ktoremu chodzi
tylko o siebie, i wejscie w nowa forme egzystencji kogo$ kto zyje wspdlnotg”s.
Szczegblnym wyrazem zycia wspolnotowego jest uczestnictwo w Eucharystii. Juz
rozwazania na temat samego terminu Eucharystia pozawalaja na dostrzezenie wnio-
skéw mowiacych o jej wspdlnotowym charakterze. ,,Eucharystia w jezyku dawnego
Kos$ciota oznaczala rowniez synaxis — zgromadzenie. Eucharystia gromadzi ludzi,
laczy ich i jednoczy, buduje wspdlnote — i odwrotnie: Wspolnota realizuje si¢ w Eu-
charystii, doswiadcza jej jako centrum swojego zycia, w ktérym uczestniczy jako
calo$¢”®. Wazne jest tutaj okreslenie Eucharystii jako ,,sakramentu braterstwa”. To
braterstwo znajduje swoje zrddto i realizuje si¢ w sprawowaniu kultu. Nasz Autor
zauwaza, ze powinno to mie¢ swoj wyraz takze w zewnetrznej formie liturgii. Musi
ona by¢ sprawowana w ,,responsoryjnym dialogu”. Podkresla, ze ,,Eucharystia musi
na nowo sta¢ si¢ sakramentem braterstwa, gdyz tylko tak moze budowac¢ wspdlno-
te”%7. Uczestnictwo w tym Sakramencie jest koniecznym warunkiem przynaleznosci
do wspodlnoty. To uczestnictwo nie moze by¢ tylko sporadycznym aktem, ale musi
odznacza¢ si¢ permanentnym charakterem. ,,Dopiero przez uczestnictwo w euchary-
stycznej wspolnocie kultu cztowiek staje sie cztonkiem chrzescijanskiej wspolnoty
braterskiej. (...) Chrzescijanska wspolnota braterska sktada si¢ z tych i tylko z tych,
ktorzy przynajmniej w miare regularnie uczestnicza w celebracji Eucharystii”,

Ratzinger przestrzega jednak przed sprowadzaniem Komunii Swietej do jakiego$
»rytuatu socjalizacji”. Nie mozna w niej przeciez widzie¢ tylko wyrazu wzajemnych
bliskich relacji we wspdlnocie. ,,Pojawia si¢ bowiem grozba, ze Komunia stanie si¢
tylko znakiem przyjaznych wigzi. A to zdecydowanie za mato”®. Mozliwo$¢ przyj-
mowania Komunii zaktada jednos¢ z Kosciotem. Ludzie ,,przyjmujac ciato Chrystu-
sa, pozostaja w Komunii z Nim, a przez Niego z catym Kosciotem””’. Dopuszczenie
do sakramentu osob, ktore nie naleza do wspolnoty byloby oszustwem i roszczeniem
do zarzadzania dobrem, ktorego si¢ nie posiada. ,,Nie jest naszym zadaniem samemu
sprawiac, jakby byta jedno$¢ tam, gdzie jej nie ma. Eucharystia nigdy nie jest srod-
kiem, ktory mozemy zastosowa¢ — ona stanowi dar Pana, centrum samego Kosciota,

6 J, Ratzinger, P. Seewald, Bdog i swiat, dz. cyt., s. 374.

% Tenze, O sensie bycia chrzescijaninem, Krakow 2006, s. 54.

6 Tenze, Swieto wiary, dz. cyt., s. 140. Inna nazwa akcentujaca wymiar zgromadzenia jest kolekta — por.
B. Testa, Sakramenty Kosciola, dz. cyt., s. 180.

7 Tenze, Chrzescijanskie braterstwo, Krakow 2007, s.72-73.

% Tamze, 8.77.

 J. Raztinger, P. Seewald, Bdog i swiat, dz. cyt., s. 378.

" Tenze, Swieto wiary, dz. cyt., s. 144.
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ktorym nie my dysponujemy”’!. Nikt wigc nie moze twierdzi¢, ze sakrament mu si¢
nalezy. Mozliwos¢ przystgpowania do sakramentow zawsze jest taska, a wiec czyms$
niezastuzonym’. W tym kontek$cie mozna tez umiesci¢ rozwazania na temat roli sa-
kramentu pokuty i pojednania. Do sakramentalnej Komunii nie moga przystgpowac
osoby znajdujace si¢ w stanie grzechu $miertelnego. Pozbawia on ich bowiem stanu
faski uswigcajacej. Normalnym sposobem przywrocenia tego stanu jest sakrament
pojednania”. Zas, jak podkresla Ratzinger, ,,sama Eucharystia nie jest sakramentem
pojednania, lecz ten sakrament z gory zaktada. Ona jest sakramentem pojednanych,
do ktorego Pan zaprasza tych, ktorzy z Nim stali si¢ jednym; ktdrzy z pewnoscia za-
wsze pozostang grzeszni i stabi, ale jednak podali Mu reke i stali si¢ Jego rodzing”’.

Ratzinger, o czym juz wcze$niej wspomniano, zaznacza, ze uczestniczac w Eu-
charystii, uczestniczymy w Misterium Paschalnym. Przypomina przekazywane przez
Tradycje zdanie: ,,Eucharystia jest ofiara, uobecnieniem ofiary Krzyza Jezusa Chry-
stusa””. A wilasnie ta ofiara jest zdrojem, z ktorego bierze swdj poczatek wspolnota
eklezjalna. ,,Z ofiary $Smierci Jezusa ptyng Krew i woda, Eucharystia i chrzest jako
zrodto nowej wspodlnoty. Otwarty bok jest pierwotnym miejscem, z ktorego wywo-
dzi si¢ Kosciot, zrodlem, z ktérego pochodza budujace go sakramenty’’®. Relacja
Ostatniej Wieczerzy do Krzyza i zmartwychwstania skutkuje wyksztatceniem no-
wego ludu Bozego”. W tej wspdlnocie eklezjalnej skutkuje to, co Ratzinger nazywa
,.prawem ziarna”. Smier¢ Jezusa to obumarcie, ktore przynosi plon. ,,W Eucharystii,
Bozym chlebie [Chrystus] rzeczywiscie wydat stokrotny plon, ktérym zywimy si¢ az
do dzisiaj. Przez te tajemnice $wietej Eucharystii, w ktorej jest On nadal obecny jako
zyjacy-dla-nas, Chrystus wzywa nas do tego, aby$my codziennie przyjmowali to pra-
wo, ktore ostatecznie jest innym wyrazeniem prawdziwej mitosci”’®. W sakramencie
Eucharystii uobecniana jest bowiem osobowa obecnos¢ Chrystusa. W innych sakra-
mentach nie jest ona udzielana w taki sam sposob i w takim samym stopniu’”. Nasz
Autor w wydarzeniach meki, $§mierci i zmartwychwstania Jezusa dopatruje si¢ zrodta
dla ko$cielnej komunii. Zrédtem tej komunii jest bowiem communio Boga z cztowie-
kiem, jakie si¢ dokonato w Jezusie Chrystusie. Za$ ,,uczestnictwo w zrealizowanej
w osobie Jezusa komunii Boga i cztowieka stato si¢ mozliwe w misterium paschal-
nym, to jest w $mierci i zmartwychwstaniu Pana. Eucharystia jest naszym udzialem
w misterium paschalnym, a przez to samo konstytuuje Kosciot, Ciato Chrystusa. Stad
konieczno$¢ Eucharystii do zbawienia. Konieczno$¢ Eucharystii jest rownoznaczna

" Tenze, Eucharystia. Bég blisko nas, dz. cyt., s. 59.

2 Por. Ch. Schénborn, Pokarm zycia. Tajemnica Eucharystii, Warszawa 2006, s. 145.
 Por. KKK 18561 1861.

™ J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, dz. cyt., s. 66.

7> Tamze, s. 48.

7 Tamze, s. 47.

77 Por. M. Rusecki, Eklezjotworczy wymiar Eucharystii, art. cyt., s. 173.

8 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, dz. cyt., s. 57.

" Por. H. Bourgeios, Konkluzja. Dogmatyczna tres¢ sakramentow, art. cyt., s. 273.
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z konieczno$cig Kosciota”®. Zachodzi $cisty zwiazek migdzy sakramentalnym Cia-
lem a cialem Mistycznym. ,,Eucharystia jest ze swej istoty sacramentum Ecclesia-
e8!, Chrystus nie jest w swoim KoSciele przeszto$cig, ale zawsze jest obecny w jego
dziejach. ,,Ta chrystologiczna terazniejszos¢ to wlasnie Kosciot. (...) To pozostawa-
nie polega na tym, ze Chrystus wciaz na nowo tworzy swoje ciato, gromadzi ludzi,
w ktorych Jego cielesno$é jest nadal obecna”?. Od momentu Wniebowstgpienia wia-
$nie w sakramencie Eucharystii wyrazana jest komunia Kosciota, w ktorym Jezus
Chrystus jest obecny na sposob sakramentalny®3.

Wilasnie w rozwazaniach bazujacych na analizowaniu Misterium Paschalnego
widaé, ze we Mszy $wietej nie mozna rozdziela¢ plaszczyzny dogmatycznej od litur-
gicznej. One, cho¢ zachowuja swojg swoistos$¢, to jednak si¢ przenikaja. ,,Fuchari-
stia oznacza zaro6wno dar communio, w ktérej Pan staje si¢ pokarmem, jak i ofiare
Jezusa Chrystusa, ktory swoje trynitarne fak dla Ojca dopetnia fak dla krzyza, 1 w tej
ofierze jedna nas wszystkich z Ojcem. Pomigdzy positkiem i ofiarg nie ma sprzecz-
nosci; w nowej ofierze Pana rzeczywisto$ci te sg ze sobg nierozdzielnie zwigzane™*,
Tutaj mozna dopatrywac si¢ zasady lex orandi lex credendi, przypominajacej, ze nor-
ma wiary stanowi norm¢ modlitwy®. Analizujac t¢ relacje miedzy positkiem i ofia-
ra, Ratzinger szuka pewnych ,,pomostow” aczacych Eucharysti¢ z zydowska uczta
paschalna. W tej refleksji dochodzi réwniez do wymiaru wspdlnototworczego. Stwier-
dza bowiem, Ze ,ofiarniczy charakter tej uczty ma podwojne znaczenie: Uczta jest
wyrazem wspdlnoty z Bogiem, w ktorego ofierze uczestniczy, oraz wspolnoty mie-
dzy ludzmi®. Podkresla, ze wspolnotowy charakter nie moze nigdy by¢ traktowa-
ny odrebnie od ofiarniczego. Eucharystia ,,jest zgromadzeniem, w ktorym Bog dziata
W nas i nas tgczy. Wszystko to jest stuszne i takie pozostanie. Ale czasami ta idea zgro-
madzenia byta sptycana, pozbawiana kontekstu Ofiary, tak iz Eucharysti¢ sprowadzono
do zwyklego znaku braterskiej wspolnoty”™’. Nasz Autor wyraznie stwierdza, ze ,,uzna-
nie Eucharystii za uczte wspolnoty jest po prostu zbytnim uproszczeniem’,

Ratzinger widzi w kazdej celebracji Mszy $wigtej realizacje tresci zawartych
w terminie communio. ,,Kazda Uczta eucharystyczna ma struktur¢ Komunii, Komu-
nii nie tylko z Panem, lecz takze z calym stworzeniem i ludzmi wszystkich miejsc
i czasoOw”¥. Ten Scisty zwigzek mozna dostrzec takze w potocznym nazewnictwie.
»Pojecie communio jest przede wszystkim zakorzenione w sakramencie Eucharystii;

80 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 118.

81 P. Wotczynski, Klasyczne okreslenia Kosciota w teologii kardynala Josepha Ratzingera, art. cyt., s. 108.

82 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt, s. 83.

8 Por. Jan Pawet 11, U Zrodet komunii koscielnej, w: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Koscidl,
Krakow — Zabki 1999, s. 84.

8 J. Ratzinger, Swieto wiary, dz. cyt., s. 49.

8 Por. B. Nadolski, Liturgika. Tom pierwszy. Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 88.

8 J. Ratzinger, Swieto wiary, dz. cyt., s. 52.

8 Tenze, Eucharystia. Bég blisko nas, dz. cyt., s. 109.

88 Tenze, Swieto wiary, dz. cyt., s. 64.

% Tenze, Eucharystia. Bog blisko nas, dz. cyt., s. 57.
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dlatego tez slusznie okreslamy przyjmowanie tego sakramentu jako przyjmowanie
komunii™.

Nasz Autor wyraznie i jednoznacznie wskazuje na eklezjotworczy charak-
ter Eucharystii, szczegdlnie w rozwazaniach nad okre$leniem Kosciota jako Ciata
Chrystusa. Pisze na przyktad — odwotujac sie do tekstu Konstytucji Lumen gentium
o Eucharystii, ,,w ktorej Chrystus daje w darze swe Cialo i czyni nas swym Ciatem™".
Wiasénie rozwazania na temat eklezjalnej kategorii Ciala Chrystusa najpetniej wska-
zuja na zwigzek Kosciota i Eucharystii. ,,Postugujac si¢ sformulowaniem §wietego
Pawta, powiemy tu, ze Kosciot jako taki jest Cialem Chrystusa. Jesli przyjmiemy te
prawde, wtedy catkowicie jasna staje si¢ tacznos¢ Kosciota i Eucharystii, komunii
i spotecznosci™. We Mszy $wietej Chrystus ofiaruje si¢ Ojcu i w tej ofierze uczest-
niczy Jego mistyczne Ciato. Z tego zwigzku wynika, ze ,,Eucharystia, podobnie jak
Pascha, jest eklezjorodna™-.

Joseph Ratzinger zauwaza, ze postrzeganie Eucharystii w kategoriach ekle-
zjotworczych pozwala na eklezjologi¢ bardzo konkretng. Cho¢ oczywiscie zacho-
wany zostaje jej wymiar duchowy, transcendentny i eschatologiczny. Ta konkretnos¢
wyraza si¢ w tym, ze ,,w Eucharystii Chrystus, obecny w chlebie i winie i ciggle na
nowo ofiarujacy siebie w darze, buduje Kosciot jako swe Ciato i przez swe zmar-
twychwstale ciato jednoczy nas z Trojjedynym Bogiem i wzajemnie ze sobg. Eu-
charystia jest sprawowana w jednym konkretnym miejscu a mimo to ma wymiar
powszechnosci, poniewaz istnieje jeden tylko Chrystus i jedno cialo Chrystusa™*.
Wida¢ wiec, ze waznym wyznacznikiem tej eklezjalnej konkretnosci jest jednosc.
Nie ma tu mowy o jakims$ rodzaju luznego zwigzku czy federacji wspdlnot. Ratzin-
ger podkresla bowiem, ze Kosciot ,,powstaje z jednego chleba, zostaje ustanowiony
przez jednego Pana i dlatego jest jednym Kosciolem, jednym ciatem, ktore zywi
si¢ jednym chlebem™”. Wierni przyjmujac sakramentalng Komunig staja si¢ realnie
wilgczeni w Ciato Panskie, nast¢puje aktualizacja tego, co nastgpitlo w sakramencie
chrztu — staja si¢ realnie wiaczani w Corpus Christi®*. Dokladniej ten swoisty mecha-
nizm opisuje Joseph Ratzinger, przywotujac Wyznania Swigtego Augustyna. Znajdu-
je si¢ tam fragment nazywajacy Komuni¢ Swieta ,,pokarmem mocnych”. Pokarm ten,
w odrdznieniu od normalnego pokarmu, nie jest asymilowany przez organizm. Ten
Pokarm upodabnia spozywajacego do Chrystusa. Czlowiek ,,jak On staje si¢ chle-
bem: unus panis, unum corpus sumus multi (jeden chleb — wielu stanowi jedno Cia-
o). Konsekwencja jest oczywista: Eucharystia nie jest dialogiem dwoch tylko, nie
jest prywatnym spotkaniem Chrystusa ze mng; komunia eucharystyczna stanowi cat-

% Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt, s. 125.

! Tenze, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, dz. cyt., s. 128.

2 Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 114.

% M. Rusecki, Eklezjotworczy wymiar Eucharystii, art. cyt., s. 173.

%4 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, dz. cyt., s. 118.

% Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt, s. 128.

% Por. A. Czaja, Logos — sarx eklezjologia communio Josepha Ratzingera, art. cyt., s. 364.
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kowita przemian¢ mojego zycia. Ta komunia otwiera ja na cztowieka i stwarza nowe
my. Komunia z Chrystusem oznacza z koniecznosci taczno$¢ takze ze wszystkimi na-
lezagcymi do Niego™’. Dzieki temu pokarmowi staje sic mozliwa przemiana. Joseph
Ratzinger przedstawia kategorie przemiany, jako jedng z podstawowych dla zrozu-
mienia czym jest Eucharystia. Zwraca uwage na trzy przemiany: podczas Wieczerzy
mamy juz do czynienia z Krzyzem, ale przemienionym i przyj¢tym przez Jezusa;
kolejng jest przemiana $miertelnego ciata w zmartwychwstate; trzecig jest przemiana
darow tak, Zze obecny jest w nich Bég. Od tych przemian nasz Autor przechodzi do
nastepnych, ktore majg konsekwencje eklezjologiczne. ,,To wszystko rzuca $wiatto
na dwie nastgpne przemiany, o ktore chodzi w Eucharystii od chwili jej ustanowienia:
przemieniony chleb, przemienione wino, w ktorym sam Pan daje si¢ nam jako ozy-
wiajacy duch, istniejg po to, abySmy si¢ z Nim stali jednym chlebem i nast¢pnie jed-
nym ciatem”®. Uczestniczacy w sakramentalnej Komunii jednocza si¢ ze soba przez
upodobnienie do Jezusa. Nastepuje ,,stopienie si¢ przez Chrystusa w jedno cialo™”.
Ratzinger bardzo wyraznie podkre$la wzajemna wspotzaleznos¢ tej relacji — wiezi
z Jezusem 1 wspolnota. Przestrzenia, w ktorej si¢ one realizuja, jest sakramentalna
Komunia. ,,Kiedy prawdziwie przyjmujemy Komuni¢ $w., oznacza to, ze jesteSmy
wyjeci z nas samych, wtopieni w Niego, stajemy si¢ jednym z Nim i przez Niego oraz
ze wspolnotg braci”'®. | W ten sposob Eucharystia tworzy Kosciot kruszae mury pod-
miotowosci 1 gromadzac nas w jednej istotowo wspolnocie. Tworzy si¢ prawdziwe
zgromadzenie, w ktorym jednoczy nas Pan”'"!, Innymi stowy, ,,Chrystus tgczy mnie
z kazdym innym cztowiekiem przyjmujacym komuni¢”. Osoba prawdziwie zyjaca
Eucharystig nie moze wigc odrzuca¢ wspolnoty. Jak bowiem podkresla nasz Autor,
»autentyczna pobozno$¢ eucharystyczna, wraz z jej chrystologiczng glebia, ma z ko-
niecznosci charakter spoteczny’'®. Ten sam pokarm, ktorym zywig si¢ poszczegdlni
wierni stanowi pokarm dla catego Ciata Kos$ciota'®.

Ratzinger zauwaza tez, ze jedna z biblijnych podstaw, na ktérych opiera si¢
idea Corpus Misticum, jest idea wi¢zi malzenskiej. Podkresla tu jednoczes$nie silne
zwigzanie z Eucharystig. Podstawg dla tych rozwazan jest tekst z Ksiggi Rodzaju
,Dlatego mezczyzna opuszcza ojca swego 1 matke swojg i taczy si¢ ze swa zong tak
Scisle, ze staja si¢ jednym ciatem” (2,24). Nasz Autor podkresla, ze to matzenskie
zjednoczenie prowadzi do nowego sposobu egzystencji. T¢ relacje mozna tez odniesé
do Jezusa i Kosciota. ,,To, co wczesniej analizowali§my wychodzac od obrazu pokar-
mu, teraz staje si¢ jeszcze bardziej widoczne i zrozumiate dzigki obrazowi mitosci.

7 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 114-115.

% Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt, s. 138.

% Por. G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 116.

100 J. Ratzinger, Eucharystia. Bog blisko nas, dz. cyt., s. 87-88.

0! Tenze, Koscidl wspdlnotq, dz. cyt., s. 25.

12 Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt, s. 127.

16 Por. E. Jezierska, Eucharystia — komuniq z Chrystusem i komunig wierzgcych w Chrystusa, Wroctaw-
ski Przeglad Teologiczny, 13 (2005) nr 2, s. 63.
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W sakramencie, jako akcie mito$ci dokonuje si¢ wspomniane zjednoczenie dwdch
podmiotow, ktére tworza jedno$¢ przezwycigzajac wszystkie podzialy. Tajemnica
Eucharystii, wtasnie dzigki metaforycznemu zastosowaniu idei matzenskiej, stanowi
istote koncepcji Kosciota i jego okreslenia za pomoca formuty o Ciele Chrystusa”!®,
Eucharystia jest wigc, w refleksji Ratzingera, rzeczywisto$cig o znaczeniu szczegol-
nym. Dzigki niej tworzy si¢ wspolnota, ktéra moze uczestniczy¢ w misterium Chrystu-
sal%, Urzeczywistnia si¢ tym samym wspolnototworczy 1 mistyczny wymiar Kosciota.

3. Aktualizacja zbawczej misji Ko$ciola w liturgii mszalnej

Joseph Ratzinger stwierdza, ze celem istnienia Ko$ciota jest stuzba dla catej
ludzko$ci. Wspoélnota eklezjalna ma prowadzi¢ wszystkich do spotkania z Bogiem.
,»B0g nie wybral Izraela po to, aby troszczyc¢ sie tylko o niego, a wszystkie inne ludy
pozostawic¢ sobie samym. Wybral go do stuzby. To samo widzimy, gdy popatrzymy
na Chrystusa i na Kosciot. (...) Tajemnica Izraela i tajemnica Ko$ciota ucza nas tego
samego: ze Bog chce przyjs$¢ do ludzi tylko przez ludzi. (...)W naszym stuzeniu so-
bie Bog pragnie zbudowac sens historii”!%. Do petnienia tego postania powotany jest
kazdy cztowiek ochrzczony. Sakrament chrztu wigcza bowiem w kaptanska, proroc-
ka i krolewska misje Chrystusa i kazdy powotany jest do partycypacji w tej misji'?’.

Podobne tresci znajdujemy w rozwazaniach naszego Autora na temat swigtosci.
Réwniez w nich znajduje odpowiedz na pytanie o cel istnienia wspolnoty eklezjal-
nej. ,,Jego [Kosciota] celem jest §wietos¢, to znaczy zycie odpowiadajace zamystowi
Bozemu. Koscidl jest po to by tworzy¢ w swicie wolna przestrzen dla Boga, tak zeby
On mogt w nim zamieszkaé i zeby $wiat stat sie Jego krélestwem. Swietosé to co$
wigcej niz jako$¢ moralna. Jest ona wspolistnieniem Boga z ludzmi i ludzi z Bogiem
przybytkiem Boga w nas i pomigdzy nami (J 1, 14)”. Innymi stowy: ,,Kosciot istnieje
po to, by swiat stawat si¢ mieszkaniem Boga, a tym samym zeby przybywato swie-
tosci”', Wyraza si¢ to tez w nazywaniu Kosciota communio sanctorum. Okreslenie
to oznacza przede wszystkim udzial w §rodkach zbawienia, ktore sg darami Boga. Sa
nimi stowo Boze i sakramenty'®.

W eklezjologii naszego Autora obecny jest motyw egzystencji doczesnej Koscio-
ta, jako wspolnego pielgrzymowania. Obrazem, ktory przedstawia t¢ rzeczywistosc,
jest ewangeliczna scena opowiadajgca o spotkaniu Jezusa z uczniami w miejscowosci
Emaus. Obraz ten pozwala tez dostrzec uprzywilejowane miejsce sakramentu Eucha-
rystii. ,, Trzy elementy sktadajg si¢ na t¢ droge: wspdlnota uczniéw, Pismo i zywa obec-

104 J. Ratzinger, Kosciél wspélnotq, dz. cyt., s. 25-26.

195 Por. P. Wolczyniski, Klasyczne okreslenia Kosciola w teologii kardynata Josepha Ratzingera, art. cyt., s. 106.
19 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, dz. cyt., s. 55-56.

107 Por. KKK, nr 871.

198 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujqgca wspdlnota wiary, dz. cyt., s. 134-135.

19 Por. A. Czaja, Kosciol sakrament zbawczej komunii dla swiata, art. cyt., s. 164.
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no$¢ Chrystusa. W ten sposob droga ucznidow z Emaus jest zarazem opisem Kosciota
— opisem, w jaki sposob dojrzewa poznanie, ktére zbliza do Boga. Poznanie staje si¢
wspolnotg uczniéw, kulminujacg w tamaniu chleba, podczas ktorego cztowiek staje sie
gosciem Boga, a Bog — Tym, ktory udziela gosciny cztowiekowi”!!?. Szczegdlnym mo-
mentem, w ktorym wspolnota eklezjalna uswiadamia sobie swoj charakter wspolnoty
pielgrzymujacej jest celebracja, zwlaszcza niedzielnej, Mszy $wietej'!.

Dzieto zbawienia pokazuje, jak wazny jest dla Boga czlowiek. On ,,traktuje czto-
wieka z calg powaga: wigze siebie samego z przymierzem i w Eucharystii, owocu
Krzyza, kazdego dnia oddaje swe zycie w nasze rece”''?. Ratzinger zauwaza wiec,
juz teraz, mozliwosc¢ osiagniecia bliskosci Boga. ,,Koegzystencja z Bogiem, wieczne
zycie w zyciu czasowym jest mozliwe dlatego, ze Bog zyje z nami: Chrystus jest
wspotistnieniem Boga z nami. W Nim Bog ma dla nas czas. On jest Bozym czasem
dla nas, a tym samym otwarciem czasu na wiecznos¢. Bog juz nie jest Bogiem odle-
glym i nieokre$lonym, do ktérego nie siega zaden most, lecz Bogiem bliskim. Ciato
Syna jest mostem naszych dusz”!'"*. Kulminacja obecnosci Bozego Syna w $wiecie,
jest Jego obecnos¢ w sakramencie ottarza''“,

Nasz Autor zastrzega jednak, ze odkupienia nie mozna postrzegac jako rzeczywi-
stosci w petni zrealizowane;j. ,,W czasie naszego ziemskiego zycia odkupienie nigdy
nie jest gotowa przesztoscia, nie jest tez nigdy gotowa, ostateczng terazniejszoscia;
odkupienie istnieje tylko w formie nadziei. Boze $wiatlo rozbtyska na tym $wiecie
tylko w postaci $wiatel nadziei, ktore Jego dobro¢ ustanowita na naszej drodze”''.
To ciagle realizowanie si¢ dokonuje si¢ w ramach celebracji liturgicznej. Nasz Autor
zaznacza, 7e ,,nowa $wiatynia, ktora nie zostata uczyniona ludzka r¢ka, istnieje, ale
rownoczesnie znajduje si¢ jeszcze w budowie. Wielki gest objecia ramionami przez
Ukrzyzowanego jeszcze nie osiggnat celu, dopiero si¢ rozpoczatl. Liturgia chrzesci-
janska jest liturgia w drodze, liturgia pielgrzymowania w stron¢ przemienienia Swia-
ta, ktore nastgpi wowczas, gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkich”''®. Ratzinger
podkresla przy tym, ze cztonkowie Kosciota wspolnie pielgrzymujac, otrzymuja juz
zadatek celu tej wedrowki. ,,Kosciot jest nowym i wigkszym podmiotem, w ktéorym
stykaja si¢ przesztos¢ i przysztos¢, podmiot i przedmiot. Jest naszg wspotczesnoscia
z Chrystusem: nie ma innej”""”. Mozliwe jest to dzigki rzeczywisto$ci sakramental-
nej. Kosciol, jako zyjacy sakramentami, musi ,,by¢ postrzegany jako wspolnota piel-
grzymujaca razem z naszymi troskami, ze stowem Bozym, i doprowadza¢ nas do
daru Sakramentu, w ktorym za kazdym razem antycypowana jest uczta weselna Boga

110 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, dz. cyt., s. 269.

' Por. Cz. Krakowiak, Niedziela dniem Kosciola, Roczniki Teologiczne, 47 (2000), zeszyt 8, s. 66.
112 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 222.

13 Tenze, Eucharystia. Bog blisko nas, dz. cyt., s. 166.

114 Por. H. Bourgeios, Konkluzja. Dogmatyczna tres¢ sakramentow, art. cyt., s. 275.

115 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, dz. cyt., s. 84-85.

¢ Tenze, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 47.

"7 Tenze, Prawda w teologii, Krakow 2005, s. 68.
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z ludzkoscia.” Podczas Mszy $§wietej mozliwy jest wyjatkowy kontakt ze Zbawicie-
lem — ,,Eucharystia jako spotkanie ze Zmartwychwstatym”''®*. W tym sakramencie
zycie wieczne Chrystusa, wraz z pokarmem eucharystycznym, przenika do zycia
ludzkiego i staje si¢ w nim obecne™!",

W czasie celebracji mszalnej, poza uczestniczeniem w kontakcie ze Zmartwych-
wstatym, dokonuje si¢ tez juz teraz partycypowanie w Jego powtornym przyjsciu
w chwale. ,,Kazda Eucharystia jest Paruzja, Przyjsciem Pana, ale tym bardziej jest wyra-
zem tgsknego pragnienia, by Jego ukryty blask juz si¢ objawit”'?. To wiasnie komunia
z Bogiem ma znaczenie u$wigcajace. Dzigki Duchowi Swietemu przyjmujacy Eucha-
rysti¢ staje si¢ zdolny do partycypacji w Passze Pana. Dokonuje si¢ to przez zdolnos¢
do proegzystencji i oczekiwania na ostateczne przyjscie Chrystusa'?!. Jak za$ wczeéniej
zaznaczono, wiasnie to bycie dla jest jednym z podstawowych zadan Kosciota.

W sakramencie Eucharystii dokonuje si¢ wyjatkowe zetknigcie z Bogiem. Komu-
nia $wigta nie jest jednak partnerskim spotkaniem, nawet bowiem ona nie umozliwia
nam stani¢cia na jednej ptaszczyznie z Bogiem. Nasz Autor widzi tu pewng analogi¢ ze
spotkaniem Mojzesza z Bogiem pod postacia ptonacego krzewu. Nawigzywali do tego
mnisi z Cluny, ktorzy w czasie przyjmowania Komunii Swietej $ciggali buty. Jezus
Chrystus ,,jest catkowicie Inny — z Nim zbliza si¢ do nas majestat zywego Boga. Zjed-
noczy¢ si¢ z Nim oznacza pochyli¢ sig, a tym samym otworzy¢ na Jego wielko$¢' .

Lacznos¢ kwestii zbawienia z celebracja mszalng Ratzinger dostrzega w swojej
analizie kuszenia Jezusa na pustyni. Zauwaza tu jako wazne zagadnienie kwesti¢
gtodu. Twierdzi nawet, ze cztowiek, ktéry miatby sam zaproponowaé swoja wizje
odkupienia, w jej centrum umiescitby kwesti¢ zazegnania kleski glodu — w centrum
znalaztby sie chleb. ,,I rzeczywiscie Jezus daje nam chleb. Jest to Jego najwazniejszy
dar, ale rozumiany zupelnie inaczej niz w propozycji szatana: chlebem staje si¢ ziar-
no obumarlte dla nas. W Eucharystii rozmnozenie chlebow przedtuza si¢ az do konca
czasow — do chwili, w ktérej Bog pozbawiony oston stanie si¢ naszym chlebem na
zawsze. | w ten sposob w konajacym Jezusie sprawdza si¢ znak manny, On za$ oka-
zuje si¢ prawdziwym i definitywnym Mesjaszem”. Eucharystia jest juz wiec uczest-
nictwem w odkupieniu. Dokonuje si¢ postulowane przez rabinistyczng tradycj¢ po-
wtorzenie znaku manny ale w sposob definitywny. W odréznieniu od Mojzeszowego
zabezpiecza na zawsze potrzeby ludzi'®.

Prawdziwy sens egzystencji czlowiek odnajduje, kiedy zwraca si¢ do Boga
w modlitwie. ,,Modlacy si¢ widzi Boga i pojmuje, ze wiecej niczego nie potrzebuje, ze
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J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, Warszawa 2005, s. 186.

121 Por. H. Bourgeios, Konkluzja. Dogmatyczna tres¢ sakramentéw, art. cyt., s. 278.

122 J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, dz. cyt., s. 93-94.

123 Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 161.

120



REALIZACJA RZECZYWISTOSCI EKLEZJALNEL... 165

w spotkaniu z Bogiem wszystko — prawdziwe Zycie — zostalo mu ofiarowane: Gdy je-
stem z Tobg nie cieszy mnie ziemia, nawet gdy moje ciato niszczeje — moim szczesciem
jest by¢ blisko Ciebie. Tam gdzie nastepuje takie spotkanie, jest zycie wieczne'*,
Ratzinger zaznacza, ze to spotkanie wykracza poza jednostkowy charakter i otwiera
na wspolnote. Cztowiek odnajduje poczucie sensu ,,w $wigtosci, czyli w modlitewnym
zwrdceniu sie do zywego Boga, w ktorym wychodzi poza prywatno$¢ pytan i walki.
Wnhikajac w swigte sprawy Boze, wlacza si¢ do wspolnoty wiary, do znaku zbawienia,
do wspolnoty drogi w Bozej historii i z tego miejsca dostrzega samego Boga”. Zwro-
cenie sie do Boga, otwarcie na Jego dary ma wiec charakter eklezjalny'®. Szczegdl-
ng forma modlitwy jest celebracja eucharystyczna. W niej wida¢ wspdlnotowy aspekt
zwrocenia si¢ ku Bogu. Ujawnia sig tutaj tez chrze$cijanska nadzieja. ,,Nadzieja escha-
tologiczna faczy si¢ z duchowym napigciem modlitwy i sita wspolnotowej wiary, wigze
si¢ z doswiadczeniem obecnos$ci ostatecznego przy sprawowaniu Eucharystii”!.

Ratzinger zauwaza, ze zbawienie cztowieka dokonato si¢ dzigki zastgpczej ofie-
rze Chrystusa. Rolg Kosciola jest uczestnictwo w tym zastepczym dziele Chrystusa.
,»W catym odkupieniu dziata wigc Chrystus, lecz tam, gdzie On dziata — dziata Kosciot.
Pan nasz nie chcial bowiem pozosta¢ sam lecz powotat ciato, ktore wraz z nim ma by¢
jednym Chrystusem. Teraz mozemy juz wi¢c zrozumie¢ znaczenie Kosciota w historii.
Stanowi on udziat w zastgpczej stuzbie Chrystusa. Sta¢ si¢ chrzescijaninem znaczy
porzuci¢ egzystencj¢ egoistyczna, zycie dla siebie, by zacza¢ zy¢ dla innych”'*’. Zada-
niem Kosciota jest wigc udziat w Chrystusowej proegzystencji. Nasz Autor podkresla,
ze ten udzial Wspolnoty w Panskim ,,byciu dla” realizuje si¢ w celebracji eucharystycz-
nej. ,,Kosciot zyje we wspolnotach eucharystycznych. Jego ustrojem jest jego stuzba
Boza, albowiem Kosciodt jako taki jest, zgodnie ze swa istota, stuzba Boza, a tym sa-
mym stuzba dla ludzi, stuzba na rzecz przeksztalcenia swiata™'.

Pomocg w zrozumieniu, w jaki sposob zbawcza misja Kosciota realizuje si¢
w celebracji Eucharystii, sg rozwazania naszego Autora dotyczace niedzieli. Szcze-
g06lna trescig teologiczng zawartg w rozwazaniach na temat Dnia Panskiego jest rze-
czywisto$¢ zmartwychwstania. Kategoria ta ma kluczowe znaczenie dla ludzkiego
zbawienia. Zmartwychwstanie przeciwstawia si¢ przemijaniu. I jak zaznacza Ratzin-
ger ,,w tym miejscu ukazuje si¢ zwigzek mi¢dzy niedzielg a Eucharystig. Jesli bo-
wiem tak si¢ rzecz ma, to Zmartwychwstanie nie jest jakim$ sobie wydarzeniem, po
ktorym nastepujg inne i ktére stopniowo odchodzi coraz dalej w przesztos¢. Zmar-
twychwstanie jest wtedy poczatkiem terazniejszosci, ktora nie ma juz kresu. (...)
Eucharystia jest obecnoscig Zmartwychwstatego, ktory pod znakami ofiary z siebie
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nieustannie daje siebie samego i przez to jest naszym zyciem”'®. Zmartwychwstanie
Jezusa nie ma tylko znaczenia indywidualnego. On pokonawszy $mier¢ chce obda-
rzy¢ cztowieka zyciem. Ratzinger zauwaza, ze ,,z perspektywy Wielkanocy chrzesci-
janie rozumieja iz sa zyjgcy, sa tymi, ktorzy znalezli wyjscie ze swojej egzystenciji,
bedacej raczej Smiercig niz zyciem, sa tymi, ktorzy odkryli rzeczywiste zycie'*.

W rozwazaniach naszego Autora na temat Dnia Panskiego odnajdujemy takze inne
whnioski na temat zbawienia ludzi. Ratzinger zauwaza bowiem elementy wspolne dla
teologii niedzieli i szabatu. Jednym z nich jest wymiar eschatologiczny. ,,Ot6z szabat
jest antycypacja godziny mesjanskiej. Jest nig nie tylko w myslach i pragnieniach, ale
w konkretnym akcie”. Wazne jest tu, jak podkresla nasz Autor, przenikanie si¢ wielu
plaszczyzn, na jakich mozna t¢ rzeczywisto$¢ rozwazac. Dla naszych rozwazan szcze-
g6lnie istotny jest aspekt kultowy. ,,Tak wiec wymiary: kultowy, spoteczny i escha-
tologiczny, przenikaja si¢ wzajemnie. Kult ugruntowany w biblijnej wierze nie jest
zminiaturyzowanym nasladowaniem toku $wiata — jak jest nim podstawowy ksztatt
wszystkich kultéw naturalnych — lecz jest nasladowaniem samego Boga, a tym sa-
mym wdrazaniem si¢ w przyszly $wiat. (...) Kult wszakze oznacza tu wyzwolenie
cztowieka przez uczestnictwo w wolnosci Bozej i tym samym wyzwolenie samego
stworzenia ku wolnosci dzieci Bozych™'3!, Wymiar eschatologiczny podkreslany jest
réwniez w nazywaniu niedzieli Osmym Dniem. , Niedziela nie spoglada tylko wstecz,
ale takze przed siebie. Patrze¢ na Zmartwychwstanie oznacza patrze¢ na wypehienie.
W dniu Zmartwychwstania, dzien po szabacie, Chrystus niejako przekroczyt czas i wy-
prowadzil poza wymiar terazniejszy. (...) Dzien ten jak gdyby juz towarzyszy historii.
Odwolujemy si¢ do niego w liturgii. Réwnocze$nie jednak dzien ten nas wyprzedza,
jest znakiem ostatecznego §wiata Boga, w ktérym cien i obraz zostaty przekroczone
w kierunku ostatecznej wspdlnoty Boga z Jego stworzeniem™'*%.

Zmartwychwstanie Chrystusa zapoczatkowuje nowy kult. Ratzinger przyrownu-
je $mier¢ Jezusa do zburzenia Swiatyni. Pokonanie $mierci buduje nowa Swiatynie,
ktora jest Chrystusowe Ciato. Wierzacy wiaczeni sa w to Ciato. Nasz Autor zaznacza,
ze ,,proroctwo Zmartwychwstania, odczytywane w jego prawdziwej glebi jest pro-
roctwem Eucharystii — zapowiada tajemnice ofiarowania i zywego Ciata Chrystusa;
jest to tajemnica Chrystusa, ktory udziela si¢ nam i prowadzi nas do prawdziwego
zwiazku z Bogiem zywym™'.

Kiedy rozwazamy problem zbawienia wazne jest tez zagadnienie bezcielesnosci
duszy po $mierci. Zagadnienie to rodzi bowiem pewne trudnos$ci. Zgodnie z filozofia
$w. Tomasza z Akwinu, dusza jako forma musi mie¢ odniesienie do materii. Wi¢z ta
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jest wiezia, ktora nalezy do istoty duszy. Wiec by ja zniszczy¢ konieczne wydaje si¢
zniszczenie samej duszy'**. Nasz Autor podkresla, ze wiaczenie w Ciato Chrystusa
rozwigzuje problem bezcielesnosci duszy miedzy Smiercig a zmartwychwstaniem.
»Wraz z wniebowstapieniem Chrystusa bowiem nie ma juz problemu bezcielesno$ci
duszy: Ciato Chrystusa jest nowym, juz nie zamknigtym niebem. Z chwilg, kiedy my
sami staliSmy si¢ cztlonkami Ciata Chrystusa, nasze dusze zostaty zatrzymane w tym
Ciele, ktory stat si¢ ich Ciatem, i tak oczekuja one ostatecznego zmartwychwstania,
w ktorym Bog bedzie wszystkim we wszystkich”'%. Okres miedzy Wcieleniem Je-
zusa a powszechnym zmartwychwstaniem ciala jest przestrzenig dziatania ekonomii
sakramentalnej, ktora stanowi ,,swoiste ciafo ciatu migdzy Chrystusem a nami”!%,
Chrzescijanie taczyli $cisle ze sobg rzeczywistos¢ zmartwychwstania 1 paruzji.
Wyrazato to juz samo ukierunkowanie modlitwy. Pierwsi chrzescijanie zwracali si¢
w czasie modlitwy ku wschodowi. Wschodzace stonce to symbol Chrystusa Zmar-
twychwstalego. Jednoczes$nie jest ono takze znakiem Chrystusa, ktory powraca
w chwale. Nasz Autor z tych tresci wyprowadza wnioski wazne dla teologii Eucha-
rystii. Pisze, ze ,,polaczenie tej dwoistej symboliki w jednym obrazie wschodzacego
stonca daje pewne wyobrazenie o $cistym zwigzku zachodzacym pomigdzy wiarg w
zmartwychwstanie a nadziejg Paruzji: Pan przyszedt juz jako zmartwychwstaty, przy-
chodzi wcigz w Eucharystii i przez to pozostaje Przychodzacym, nadzieja Swiata”'’.
W refleksji nad zbawieniem wazny jest tez element nawrdcenia. Nasz Autor widzi
w nim tez aspekt kultowy. ,,Pierwszorzednym celem powrotu, nawrdcenia, jest kult.
Nawrdcenie jest odkryciem prymatu Boga. Operi Dei nihil praeponatur (Niczego nie
nalezy stawia¢ ponad sprawy Boze) — ten aksjomat $wigtego Benedykta dotyczy nie
tylko mnichow, ale ma stanowi¢ regute zycia kazdego cztowieka. Gdzie Boga uzna-
je sie calym sercem, gdzie Bogu oddaje si¢ nalezng Mu czes$¢, tam dobrze si¢ dzieje
takze z cztowiekiem. Definicja zarowno raju, jak tez nowego miasta sprowadza si¢ do
obecnosci Boga i do przebywania z Nim, do zycia w $wietle chwaty Bozej, w swietle
prawdy”'*%. Nalezy tu tez zaznaczy¢, ze dla naszego Autora, o czym juz wspomniano,
koniecznos$¢ nawrocenia jest bezposrednig implikacja uczestniczenia w Eucharystii'®.
Zycie chrzescijanskie jest wige postawa oczekiwania na przyjscie Pana. To ocze-
kiwanie nie moze by¢ postawa biernosci, ale aktywnego wchodzenia w t¢ realizujaca
si¢ rzeczywisto$¢. Ratzinger podkresla, ze dokonuje si¢ to podczas liturgii. Kazdy
chrze$cijanin jest zobligowany do ,,przezywania liturgii w duchu nadziei, w oczeki-

134 Por. tenze, Smierc i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 164-165.

135 Tenze, Eucharystia. Bég blisko nas, dz. cyt., s. 169-170.

136 B. Sesboiié, Wierze, Warszawa — Poznah 2000, s. 390-391.

137 J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, dz. cyt., s. 17. Szerzej o kierunku celebracji liturgicznej: zob.
Tenze, Duch liturgii, dz. cyt., s. 69n.

138 Tenze, Chrystus i Jego Koscidl, dz. cyt., s. 215.

13 Por. G. Bachanek, Rozwdj nauczania Josepha Ratzingera o Eucharystii, w: Warszawskie Studia
Teologiczne, XVIII( 2005), s. 119.



168 KS. WOJCIECH TORCHALSKI

waniu i w obecnosci Chrystusa — Pana Wszech§wiata. (...) Poprzez liturgie Kosciot,
idacy niejako za Nim, ma przygotowa¢ Mu mieszkanie posrod tego Swiata. Wezwa-
nie do czujnos$ci konkretyzuje si¢ w zadaniu urzeczywistniania liturgii, poki sam Pan
nie nada jej tej rzeczywistosci, ktorej dzi$ szuka¢ mozemy tylko w obrazach™!40,

Zarealizowanie postawy aktywno$ci w oczekiwaniu na Paruzj¢ mozna tez uznaé
modlitwe za zmartych. Ratzinger podkresla, ze taka modlitwa, to ,,przepigkne swia-
dectwo naszej z nimi solidarno$ci, mito$ci, pomocy, ktore przenikajg przez bariery
$mierci”'*!.Rozne s formy, jakie moze przybra¢ nasze wstawiennictwo za zmartych.
Moga to by¢ dobre uczynki, jatmuzna czy tez modlitwa w jej wielu formach. Jed-
nak szczegdlng forma tego wstawiennictwa jest Msza §wieta sprawowana w intencji
zmartych'#,

Wedtug naszego Autora, stan zbawienia to rzeczywistos¢, dla ktorej kluczowe
znaczenie maja $mierc¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Niebo jest blisko$cia
Jezusa Chrystusa'®. Wymiary te zawarte s3 w Eucharystii'*. Ratzinger podkresla
wiec wage celebracji mszalnej dla naszego zbawienia. Daje ona bowiem juz mozli-
wos¢ partycypacji w owocach meki i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. A jedno-
cze$nie jest wyrazem tesknego oczekiwana Paruzji'®.

Celebracja Eucharystii stanowi wiec wyjatkowa rzeczywistos¢, podczas ktorej
wierni uswiadamiajg sobie, ze zycie doczesne jest pielgrzymowaniem. Celem tej
drogi jest zbawienie. Jednak aktualizacja misji zbawczej nie ogranicza si¢ jedynie
do zaszczepienia w wiernych tej §wiadomosci. Podczas liturgii mszalnej bowiem
uczestniczacy w niej otrzymuja taski, pozwalajace osiagnac¢ cel doczesnego pielgrzy-
mowania.
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