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Podejmujac prezentacje¢ tego tematu nalezy nawigza¢ do stow Ojca swigtego
Jana Pawta II jakie skierowat na zakonczenie XX Kongresu Maryjno-Mariologicz-
nego do uczestnikdw uroczystej Eucharystii na Placu $w. Piotra 24 wrzesnia 2000
roku. ,,Chrzescijanska tradycja — stwierdzil wowczas Papiez — dostrzega w Maryi
pierwowzor uleglosci wobec wewnetrznych poruszen Ducha, przyktad pelnego przy-
jecia Jego darow. Duch wspomaga Jej wiare, umacnia Jej nadzieje, podsyca w Nigj
ptomien mitosci. Duch Swiety sprawia, ze Jej dziewictwo staje sie plodne, i to On
jest natchnieniem dla Jej hymnu rado$ci. Duch Swiety o$wieca Ja, gdy rozwaza Sto-
Wwo, otwierajac stopniowo Jej umyst na zrozumienie misji Jej Syna. To rowniez Duch
Swiety umacnia Jej znekane serce na Kalwarii i przygotowuje Ja podczas modlitew-
nego czuwania w Wieczerniku — na przyjecie petni darow zestanych w dniu Pig¢-
dziesigtnicy”'. Nasz temat stanowi jakby rozwinigcie i komentarz do tej papieskiej
wypowiedzi. Aby mdc wlasciwie zaprezentowaé t¢ Maryjna ,,uleglos¢” i Jej posta-
we ,,przyjecia” Ducha Swietego i Jego daréw, musimy wpierw spojrze¢ na samego
Ducha Swictego jako Tego, ktéry jest Darem i staje sie zrodlem obdarowania (1).
Potem ukazane zostana Maryjne historiozbawcze postawy przyjgcia w postaci cnot
teologalnych (2) a takze Jej udziatu w tria munera Christi (3). W koncu wskazemy
na okreslenie wiezi jaka taczy Dziewice z Nazaretu z Duchem Swietym (4).

1. Duch Bozego obdarowania
We wstepie do encykliki o Duchu Swigtym w zyciu Ko$ciota i $wiata Jan Pawet

IT podkresla, ze ,,Kosciot, pouczony stowem Chrystusa, czerpigc z doswiadczenia
Pigédziesiatnicy i wlasnych «dziejow apostolskich», od poczatku glosi wiare w Du-

' Jan Pawel 11, Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja, homilia, Watykan, 24. IX. 2000, w: Jan Pawet II,
Wielki Jubileusz Roku 2000. 24 grudnia 1999 — 6 stycznia 2001, Libreria Editrice Vaticana 2001,
421-422.
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cha Swigtego jako Ozywiciela, poprzez ktérego niezglebiony Trojjedyny Bog udzie-
la si¢ ludziom...”2. To bowiem z Ducha Swictego, ktory jest Miloscig i Darem (nie
stworzonym), jakby ze zrodta wyptywa wszelkie obdarowanie wzgledem stworzen
(dar stworzony): obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia; obda-
rowanie czlowieka taskg poprzez calg ekonomie zbawienia®.

Przyjécie Ducha Swigtego jako dar ukazuje wyraznie Nowy Testament. Juz
W najstarszym pi$mie nowotestamentalnym, jakim jest 1 List do Tesaloniczan, apo-
stot Pawel odwotuje si¢ do tego okreslenia mowiac o ,,Bogu, ktory daje swego Ducha
Swietego” chrzescijanom (1Tes 4,8). Ta sama perspektywa zostaje podjeta w Liscie
do Rzymian: ,,Duch Swiety... ktory zostat nam dany” (Rz 5,5). W Dziejach Apostol-
skich, bezposrednio po swojej pierwszej mowie w dniu Pieédziesiatnicy, sw. Piotr
obiecuje swoim stuchaczom ,,dar Ducha Swigtego™, jezeli si¢ nawroca: ,,Nawroécie
si¢ 1 niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grze-
chow waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2, 38). Pozniej ten sam
»dar” zostat wylany ,,rowniez na pogan”, ktorzy uwierzyli (Dz 10, 45; por. 11,17).
Podobnie dar Ducha akcentuje 1 List §w. Jana postugujac si¢ dwa razy czasownikiem
»dac”: Bog ,.dat nam ze swego Ducha” (1 J 4,13; 3,24). Ten udzielony dar stano-
wi urzeczy-wistnienie obietnicy Jezusa z mowy wieczernikowe;j: ,,Ja za$ bede prosit
Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha Prawdy...”
(J 14, 16). W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze ze strony Boga dar Ducha nie jest do-
brodziejstwem jakby dotgczonym do tylu innych, lecz jest prawdziwie, jak to zostato
stwierdzone w encyklice Jana Pawta IT o Duchu Swietym, ,,daniem si¢”, darem sie-
bie samego, ktory tworzy pomigdzy Bogiem i wierzacymi najglebszg i najbardziej
petng miedzyosobowa komunie, co wiecej, ,,wzajemng immanentno$¢™. Stwierdza
to wyraznie §w. Jan: ,,Poznajemy, ze my trwamy w Nim, a On w nas, bo udzielil nam
ze swego Ducha” (1] 4,13).

Tak wigc pojecie ,,daru”, jak to podkresla $w. Augustyn’, jest okresleniem wia-
snym Ducha Swigtego stanowiacym z kolei podstawe teologii zbawczego daru. To
trynitarne datus okreslajace Ducha Swietego, w niczym nie znoszac istotowej r6z-
nicy migdzy stworzeniem i Bogiem, wyraza otwarcie Boga na histori¢ czlowieka.
Whpisana jest w nie wewngtrzna racja stworzenia i zbawienia. Dotyczy to zwlaszcza
historii zbawienia, w ktdrej urzeczywistnia si¢ pelne danie si¢ Boga cztowiekowi
stanowiace wewnetrzne dopetnienie stworzenia. ,,W tym Swietym Duchu, ktory jest
Darem przedwiecznym — czytamy w encyklice Dominum et Vivificantem — Bog Troj-
Jjedyny otwiera si¢ dla cztowieka, dla ducha ludzkiego. Ukryte tchnienie Ducha Boze-
go powoduje, iz duch ludzki otwiera si¢ rowniez wobec zbawczego i uswigcajacego

2 Dominum et Vivificantem 1.

3 Por. tamze 10.

4 Por. tamze.

5 Por. Sw. Augustyn, De Trinitate V, 14, 15.
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samootwarcia si¢ Boga (...) W komunii taski z Trojca Swietg rozszerza si¢ niejako
wewnetrzna «przestrzen zyciowa» cztowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego zy-
cia Bozego. Czlowiek zyje w Bogu i z Boga: zyje «wedlug Ducha» i «dazy do tego,
czego chce Duchy °.

Powyzszy tekst potwierdza prawde, ze ,,charakterystycznym przyimkiem uzywa-
nym w odniesieniu do Ducha jest «w», podobnie jak do Ojca stosujemy «od», a do Syna
«przez»: «Od Ojca, przez Syna, w Duchu Swietymy». Duch Swiety jest przestrzenia du-
chowa, swego rodzaju «$rodowiskiem zyciowym», w ktorym dokonuje si¢ spotkanie
z Bogiem Ojcem i z Chrystusem’’. W dokumencie Komisji Teologiczno-Historycznej
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 zostato podkreslone, ze ,,wyrazenie «w Duchu Swig-
tym» oznacza przede wszystkim, ze Bég w swym ogromie przyjmuje kazdego i czyni
si¢ swoim «daremy przez taske, przylaczajac si¢ do niego. On, pozostajac catkowicie
Inny, niewypowiedziany, nieprzekazywalny wtasnie dlatego, ze jest mifoscig-wspolno-
tq, znajduje sposob na dokonanie tego, co niewykonalne: dac siebie stworzeniu i przy-
taczyé sie do niego. Jest to mozliwe «w Duchu Swietymy», poniewaz Ten reprezentuje
wzajemng milo$¢ wieczng migedzy Ojcem 1 Synem, jest Ich byciem-we-wspolnocie...
Bog wlacza si¢ we wspolnote ze swymi stworzeniami, «w Duchu Swietymy», niweluje
si¢ nieskonczony dystans, ktory dzieli Niestworzonego i stworzonego, Boga i cztowie-
ka, oraz staje si¢ Bogiem-dla-nas, Bogiem-z-nami, Bogiem-w-nas™®.

Podkreslone przez Jana Pawta 11 rozszerzanie si¢ wewnetrznej ,,przestrzeni zy-
ciowej” cztowieka dzigki dziataniu Bozego Ducha, wskazuje na istotny fakt, ze nie-
zbywalng cecha charakteryzujaca Boska Pneume jest wolnos¢. Duch tchnie tam,
gdzie chece (J 3,8), a tam gdzie jest Duch Pana, jest wolno$¢ (2 Kor 3,17). Nalezy
dodaé¢, ze chodzi tu o wolnos¢ w mitosci. Ta wlasnie wolnos$¢ staje si¢ udziatem stwo-
rzenia. Stad tez §w. Pawel moze stwierdzi¢: ,,Wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch
Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymali$cie przeciez ducha niewoli, by si¢ pograzy¢
w bojazni, ale otrzymali§cie ducha przybrania za synow, w ktorym mozemy wotac:
«Abba, Ojcze!»” (Rz 8, 14-15). I tak oto, ta podarowana cztowiekowi przez Boze-
go Ducha poszerzona ,,przestrzen zyciowa”, przestrzen ,,wolno$ci w mitosci” staje
si¢ przestrzenia przyjecia tegoz Ducha jako zrodta wszelkiego wolnego daru taski.
,»Ukryte tchnienie Ducha Bozego powoduje — stwierdza Jan Pawet II w encyklice
o Duchu Swietym — iz duch ludzki otwiera sie rowniez wobec zbawczego i uswieca-
jacego samootwarcia si¢ Boga™. To otwarcie si¢ ludzkiego ducha wobec zbawczych
daréw znalazto swoj najwyzszy wyraz, osiggneto pelnie w Maryi z Nazaretu, ktéra
,»pozostaje doskonale otwarta w strong tego «daru z wysokos$ci»”!°.

¢ Dominum et Vivificantem 58.

7 R. Cantalamessa OFMCap., Pies#i Ducha Swietego, Warszawa 2002, s. 22.
8 Pelna jest ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997, s. 22.

® Dominum et Vivificantem 58.

10 Redemptoris Mater 8.
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2. Maryjna postawa przyjecia: wiara, nadzieja i milo§é

Jeden ze wspotczesnych autorow podkresla, ze ,,Maryja jest bytem ludzkim, kto-
ry znajduje si¢ w samym centrum historii zbawienia. Nie tyle przez to, czego doko-
nata, ile po prostu przez sam fakt akceptacji. Przez fakt, ze calym swym bytem jest
catkowicie przy Bogu™!'. Ta charakteryzujaca Dziewice z Nazaretu historiozbaw-
cza postawa ,,przyjecia” wypowiedziala si¢ przede wszystkim przez wiarg, nadzieje
1 mitos¢. Nalezy jednak od razu podkresli¢, ze rowniez same te teologalne postawy
przyjecia byly uwarunkowane dziatajacym w Maryi Bozym Duchem.

Biblijne $wiadectwo wiary Maryi odnajdujemy najpierw i przede wszystkim
w tajemnicy zwiastowania (por. Lk 1, 26-38). To wlasnie w tej tajemnicy objawia si¢
fundamentalna prawda, ze ,,Maryja weszta w dzieje zbawienia poprzez postuszen-
stwo wiary”'2. To wowczas ,,petnia taski”, ktora stata si¢ udziatem Maryi poczawszy
od Jej niepokalanego poczgcia, niejako ,,odczuta potrzebe wyrazenia swego osobi-
stego odniesienia do daru”'3. Wiara bowiem — jak uczy Jan Pawet II - ,,w swej naj-
glebszej istocie jest otwarciem serca ludzkiego wobec Daru: wobec samoudzielania
sie Boga w Duchu Swietym”'*. Nie mozna jednak nie dostrzec prawdy, ze u podstaw
tej Maryjnej odpowiedzi wiary, tej historiozbawczej ,,reakcji” stworzenia na ,,akcje”
Boga, znajduje si¢ dzialanie Ducha Swietego, ktory ,,uczynit Jej [Maryi] serce do-
skonale postuszne wobec tego samoudzielenia si¢ Boga”'>. I tak w odpowiedzi wiary
Maryi odstonita si¢ Jej ,,doskonata wrazliwo$¢ na dziatanie Ducha Swietego, ktory
«darami swymi wiare stale udoskonala» 6.

Zwiastowanie, jakkolwiek bardzo istotne, nie stanowito jednak jednorazowe;j
odpowiedzi wiary. Od tego historiozbawczego momentu rozpoczeto si¢ ,,pielgrzy-
mowanie” Maryi w wierze: ,,Od chwili zwiastowania i poczecia, od chwili naro-
dzenia w stajni betlejemskiej, szta krok w krok z Jezusem w swojej macierzynskiej
pielgrzymce wiary” — podkresla Jan Pawet I1 w Redemptoris Mater'”. W pielgrzymce
tej objawialy si¢ dwa teologiczne principia wiary: zywy i bezposredni kontakt z ta-
jemnicg Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem oraz calkowite powierzenie siebie Bogu.
Maryjne ,,widzenie” Jezusa byto zawsze widzeniem wiary, ktore nie schodzi nigdy
na plaszczyzne czysto naturalng. Prowadzito ono z kolei do przyjecia catkowicie
i z otwartym sercem tego wszystkiego, co byto przewidziane w Bozym planie'®.
W tym pielgrzymowaniu nadal Duch Bozy stanowit sile umacniajacg postuszen-

"' P.Y. Emery, Feminité de I'Eglise et feminité dans I’Eglise, Ephemerides Theol. Lovanienses 40(1965) 95.
12 Dominum et Vivificantem 51.

3 Mulieris dignitatem 5.

4 Dominum et Vivificantem 51.

'S Tamze.

' Redemptoris Mater 13.

17 Tamze 26.

'8 Por. tamze 14.
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stwo wiary Maryi'®. To On sprawial, ze Maryja zachowywata w sercu i rozwazata
wszystkie objawiajace si¢ Jej tajemnice (por. £k 2, 19.51). ,,Udziat w tajemnicy nie
oznaczatl dla Maryi jedynie jej biernego przyjecia i zachowania, ale sktaniat Ja do
osobistego wysiltku: Maryja «rozwazata», co w greckim oryginale (symballein) zna-
czy dostownie «zestawiacy», «pordwnywacy. Starata si¢ uchwyci¢ zwigzek migdzy
wydarzeniami i stowami, aby jak najlepiej zrozumiec ich sens. Ta medytacja, ta gle-
boka duchowa refleksja dokonywata si¢ pod wptywem Ducha Swictego (...) za spra-
wa Ducha Swigtego mogta Ona odkryé wyzsze znaczenie stow i wydarzen, poprzez
refleksje, ktora ujmowata w catos¢ wszystkie te sprawy” —uczy Jan Pawet I w jedne;j
z katechez o Duchu Swictym?.

Na drodze pielgrzymki wiary Maryi znalazto si¢ w koncu ,,straszliwe doswiad-
czenie Golgoty”, w ktorym wiara Maryi zostala poddana jedynej i najglgbszej
w dziejach cztowieka ,.kenozie”'. Jan Pawel II opisujac to do$wiadczenie w Re-
demptoris Mater stwierdza: ,,Jakze wielkie, jak heroiczne jest wowczas posfuszen-
stwo wiary, ktore Maryja okazuje wobec «niezbadanych wyrokow» Boga! Jakze
bez reszty «powierza siebie Boguy», «okazujac petng uleglos¢ rozumu i woli» wobec
Tego, ktorego «drogi sa niezbadane» (por. Rz 11,33)! A zarazem: jak potezne jest
dziatanie taski w Jej duszy, jak przenikliwy wplyw Ducha Swietego, Jego $wiatta
i mocy!”?. List do Hebrajczykow podkresla, ze w misterium Kalwarii ,,Chrystus
sam w swoim czlowieczenstwie otworzyf si¢ bez reszty na dziatanie Ducha-Parakle-
ta”*. Towarzyszyto temu rownie wielkie otwarcie i przyjecie mocy Bozego Ducha
ze strony Jego Matki. To bowiem darowi Ducha Swictego przypisata chrzescijanska
tradycja ,,sitg, jaka utrzymywata Maryje w Jej «wspot-cierpieniu» u stop Krzyza™.
I tak Maryjna obecno$¢ przez wiar¢ w misterium Kalwarii dopetnia i zamyka swo-
istg klamra Jej poczatkowa obecnos¢ przez wiar¢ w misterium Wcielenia. Odstania
si¢ tym samym do konca prawda stow pozdrowienia Elzbiety: ,,Btogostawiona je-
ste$, ktoras uwierzyta, ze spetnig si¢ stowa powiedziane Ci od Pana” (Lk 1, 45).
W tym pierwszym blogostawienstwie ewangelicznym odstania si¢ ,,zasadnicza prawda
o Maryi, ktora stata si¢ rzeczywiscie obecna w tajemnicy Chrystusa wtasnie przez to,
ze «uwierzytay”?. Wiara zatem stanowi ,,jakby klucz, ktory otwiera nam wewnetrzng
prawde Maryi”?, a jest to prawda o postawie przyjecia Bozego wybrania i obdaro-
wania, prawda o sposobie, o ,,jak” odpowiedzi Dziewicy nazaretanskiej na ten dar?’.

19 Por. Dominum et Vivificantem 51; Marialis cultus 26.

2 Jan Pawet II, Duch Swiety we wzajemnym odniesieniu Jezusa i Maryi, w: Wierze w Ducha Swietego
Pana i Ozywiciela, Libreria Editrice Vaticana 1992, s. 208-209.

2 Por. Redemptoris Mater 18.

22 Tamze.

2 Dominum et Vivificantem, 40; por. Hbr 9,14.

2 Marialis cultus 26.

% Redemptoris Mater 12.

26 Tamze 19.

2 Por. tamze 12.
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To ,,dzigki wierze Maryja zostata wtaczona w dzieto zbawienia swojego Syna. Wiara
data Jej mozliwos¢ wspotuczestniczenia w tym dziele w takim stopniu, w jakim byto
to mozliwe w przypadku cztowieka. Dzieto zbawienia nie mogloby si¢ wypehic¢ bez
udziatu pierwiastka ludzkiego, ktérego zadaniem bylo przyjecie owego przestania™?.

Postawe Maryjnego przyjecia Ducha Swietego jako Dawcy wszelkich darow okre-
$la takze nadzieja. Dziewica z Nazaretu — wedtug Vaticanum Il —,,zajmuje pierwsze miej-
sce wsrod pokornych i ubogich Pana, ktérzy z ufnoscig oczekujg od Niego zbawienia
i dostepuja go”?. To wlasnie Maryja jako pierwsza i najdoskonalej ze wszystkich ocze-
kiwata ,,blogostawionej nadziei i objawienia si¢ chwaly wielkiego Boga i Zbawiciela,
Jezusa Chrystusa” (Tt 2, 13). Biblijna nadzieja jawi si¢ ,,jako antycypacja tego, co ma
nadejs¢. To «jeszcze-nie» jest w niej w jakis sposob juz obecne. Tak tez staje si¢ ona sila,
ktora cztowieka popycha do wyjscia...””. Tak postrzegana nadzieja byta orientacja zycia
Maryi. Co wiecej, wedtug sw. Lukasza Maryja ukazuje si¢ u kresu Izraela jako ,,eschato-
logiczna cora Syjonu”, uosobienie wybranego ludu w czasie, kiedy rodzi si¢ obietnica. To
z Jej ciata tajemniczo wyjetego spod prawa ptodnosci (por. Lk 1, 34) zrodzita si¢ nadzieja.
A stato si¢ to mozliwe, gdyz Maryja potrafila, jak Abraham, przyja¢ wole Boza, wierzac
nadziei wbrew nadziei (por. Rz 4,18). Dotyczylo to misterium Wcielenia a jeszcze bar-
dziej misterium Kalwarii. ,,Jak Abraham, Maryja towarzyszyta swojemu jedynemu Sy-
nowi w drodze ku ofierze. Abraham ztozyl w ofierze syna, na ktérym opierata si¢ obiet-
nica licznego potomstwa «ufajac wbrew wszelkiej nadziei» (Rz 4,18), Maryja ofiarowata
Syna, na ktérym, wedlug zwiastowania, opierata si¢ obietnica doskonatego krolestwa,
a widzi Go teraz umierajacego na Krzyzu! Ofiara krzyzowa Chrystusa jest dla Maryi
odpowiednikiem ofiary Izaaka dla Abrahama. I jak Abraham, Ona nie przestaje odrzuca¢
wszelkich pozoréw, by umacnia¢ coraz bardziej swoja ufnos¢ w Bogu™!. Maryja prze-
zyla na Kalwarii cate misterium paschalne — stala przy krzyzu ,,w nadziei”. Podzielita
z Synem réwniez nadziej¢ zmartwychwstania. Na Kalwarii Maryja jest nie tylko ,,Matka
cierpien”, lecz takze ,,Matkg nadziei” *. Nalezy jeszcze wskaza¢ na trzecie misterium
oczekiwania Maryi w nadziei na wypeienie si¢ Bozych obietnic jakim byta wieczerni-
kowa Pig¢dziesigtnica. Mozna przyjac, ze wedtug §w. Lukasza, ktory podkresla obecnos¢
Maryi w Wieczerniku zaznaczajac, ze apostotowie trwali na modlitwie ,,z Maryjg Matka
Jezusa” (Dz 1, 14), Maryja niejako ,,przewodniczy” tej oczekujacej wspdlnocie i jej mo-
dlitwie. Wynika to z faktu, ze Jej nadzieja na spehienie si¢ Jezusowej obietnicy ,,daru
Ducha” byta najdoskonalsza. Potwierdzito si¢ takze i tutaj, Ze to Ona jest pierwszg z tych,
ktoérzy calym sercem powierzaja si¢ Bozym obietnicom, ze to wiasnie Matka Jezusa jest
w pelni ,,niewiasta nadziei”™.

2 L. Scheffczyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakow 2004, s. 55.

¥ Lumen gentium 55.

30 J. Ratzinger, Nadzieja, Communio 4(1984)4, 8.

3UE. Schillebeeckx, Maria Madre della Redenzione, Catania 1964, s.35.

32 Por. R. Cantalamessa, Maryja zwierciadlem dla Kosciota, Warszawa 1994.,s. 121.
33 Por. Tertio millennio adveniente 48.
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Ta wypowiadajaca si¢ w nadziei postawa przyjecia przez Maryj¢ Bozego Du-
cha i Jego daréw w szczegolny sposob doszta do glosu w Magnificat. Jest to piesn
nadziei ukazujaca wierno$¢ Boga swoim obietnicom. Stowa te potwierdzaja prawdg,
ze Maryja jest gleboko przeniknigta duchem ,,ubogich Jahwe”, ktorzy oczekiwali
zbawienia od Boga, poktadajac w Nim cala ufnos¢*. Nalezy w tym miejscu pod-
kresli¢, ze podobnie jak w przypadku wiary tak i w odniesieniu do nadziei Dziewica
z Nazaretu byla rowniez prowadzona przez wewnetrzne dzialanie Ducha Swigtego,
byta postuszng glosowi Ducha Swietego®.

Historiozbawcza odpowiedz wiary i nadziei znajduje swoje zwienczenie i osta-
teczne owocowanie w mitosci. W jedyny sposob ta postawa przyjecia w mitosci Bo-
zego Ducha jako zrodta wszelkich zbawczych daréw objawita si¢ znowu w Matce
Pana. Ona bowiem, jak uczy Vaticanum II, ,,przyjmujac zbawczg wole¢ Boza calym
sercem, wolna od wszelkiego grzechu calkowicie po§wigcita sama siebie, jak shu-
zebnice Panska, osobie i dzielu swego Syna, pod Jego zwierzchnictwem i razem
z Nim z taski Boga wszechmogacego stuzgc misterium odkupienia™®. To w Maryi
jako pierwszej urzeczywistnita si¢ fundamentalna zasada chrzescijanskiej antropo-
logii ,,odnajdywania siebie przez bezinteresowny dar z siebie samego™’. Skuteczne
poznanie i petna realizacja tej prawdy w zyciu Matki Jezusa dokonaly sig, podobnie
jak dokonuja sie w kazdym cztowieku, za sprawa Ducha Swietego®. ,,Bezinteresow-
ny dar” jaki Maryja ztozyla z siebie, Jej historiozbawcza ,,stuzba w mitosci” objawity
si¢ najpierw i przede wszystkim w samym misterium poczgcia i narodzenia Jezusa.
Zwiazane to zostalo z zapowiedzianym przez aniola ,zstapieniem Ducha Swigte-
go” (por. Lk 1, 35). Stad tez, jak uczy Jan Pawet Il, ,,poczgcie Jezusa jest owocem
Jej [Maryi] wielkodusznej wspotpracy z dzietem Ducha mitosci, ktory jest zrodtem
wszelkiej ptodnosci™. W encyklice Redemptoris Mater Qjciec $wiety podkre$la, ze
»~Maryja przyjeta wybor na Matke Syna Bozego, kierujac si¢ oblubienicza miloscia,
ktora catkowicie poswigca, czyli «konsekruje» osobe ludzka Bogu. Moca tej mitosci
Maryja pragneta zawsze i we wszystkim by¢ oddang Bogu, zyjac w dziewictwie.
Dodajmy, ze samo to poswigcenie i wspOlpraca staly si¢ mozliwe, poniewaz tenze
Duch Swiety byt zrodtem inspiracji zgody Maryi jaka przy zwiastowaniu wyrazita
w imieniu calej ludzko$ci*'. Mozna zatem powiedzie¢, ze u podstaw Jej tozsamo-
$ci macierzynskiej znalazto si¢ dzialanie Bozego Ducha. Maryja realizowata swoje

34 Por. Redemptoris Mater 37.

35 Por. Tertio millennio adveniente 48.

36 Lumen gentium 56.

37 Por. Gaudium et spes 24.

38 Por. Dominum et Vivificantem 59.

39 Jan Pawel 11, Znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa, katecheza 31.7.1996, w: Maryja w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota, Libreria Editrice Vaticana 1998, s. 109.

4 Redemptoris Mater 39.

4 Por. Pawet VI, List apostolski do kard. L. J. Suenensa, 13. 5. 1975, AAS 67(1975)6, s. 356.
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powolanie macierzynskie ,,pielgrzymujgc w mitosci”’, odpowiadajac swoja mitoscia
na mito$¢ Boga, ktora ,,rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory
zostal nam dany” (Rz 5, 5). ,,Duch Swigty powierzajac sie ludzkiej woli jako Mito$é
(nie stworzona), sprawia, ze w tym komu si¢ powierzyl, rodzi si¢ i rozwija mito$¢
stworzona, ktora bedac wyrazem ludzkiej woli, stanowi jednoczesnie duchowa pet-
ni¢ osoby. Maryja daje swoja odpowiedZ mitosci w sposob doskonaty...”*.

Ta odpowiedz mitosci Maryi wyrazila si¢ najpierw w mitos¢ Matki do Jej Bo-
skiego Syna. Byla to réwniez mitos¢ do ludzi, ktorych Jej Syn przyszedt zbawic.
Wymownie §wiadcza o tym biblijne sceny nawiedzenia i godow w Kanie. Janowa
perykopa Kany ukazuje juz dos¢ wyraznie nowy wymiar macierzynstwa Maryi we-
dle Ducha, ktore ,,przejawia si¢ w trosce Maryi o ludzi, w wychodzeniu im naprzeciw
w szerokiej skali ich potrzeb i niedostatkow™*. Maryja jawi si¢ tutaj jako wspot-
pracownica Syna, dopuszczona do bliskosci z Synem w odréznieniu od wszystkich
pozostatych osob. Ta historiozbawcza bliskos¢ Matki wobec Syna zajasnieje jednak
w wyjatkowy sposob na Kalwarii. Tutaj bowiem objawi si¢ niejako najwyzszy owoc
stapiania si¢ zycia Jezusa i zycia Maryi. Mozna powiedzie¢, ze na Kalwarii jedna
ofiara taczy dwa serca, ktore staja si¢ jednym*. Wyrazili to Ojcowie Vaticanum 11
podkreslajac, ze pod Krzyzem Maryja ztaczyta si¢ matczynym duchem z ofiarg Syna,
,,Z mitoécia godzac sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy”*. Tutaj tez z calej
dojrzatosci paschalnej tajemnicy Odkupiciela wytonito si¢ ostatecznie macierzyn-
stwo Maryi wzgledem ludzi, tutaj bowiem zostato ono wyraznie okreslone i ustano-
wione*®. Dopetnit sie¢ tym samym proces swoistego przeobrazania si¢ macierzynstwa
Maryi — wypetnito si¢ ono ,,zarliwa mitoscig” do wszystkich do ktorych byto zwro-
cone postannictwo Jej Syna*’” Powodowana mitoscig do ludzi Matka Odkupiciela
bedzie odtad posredniczy¢ jako ich duchowa Matka. W tej trosce o braci Jej Boskie-
go Syna bedzie Maryi towarzyszyl zawsze Duch Swiety, podtrzymujac Jej zbawczy
wplyw*:. Mozna powiedzieé¢, ze Duch Swiety — ,,mitos¢ niestworzona” bedzie sig
objawial teraz rowniez w ,,stworzonej mitosci” Matki Jezusa i Matki Kos$ciota. Ta
Jej macierzynska milo$¢ — mito§¢ odpowiedzi bedzie znakiem a zarazem owocem
dziatania Ducha Mito$ci.

To zaprezentowane przyjecie przez Dziewice z Nazaretu Ducha Swigtego jako
dawcy wszelkich darow, przyjecie w postawie wiary, nadziei 1 mito$ci stato si¢ od
poczatku wzorcze dla Ko$ciota. Uczy Vaticanum II: Ko$cidt ,,nasladujac Matke swe-

2 Jan Pawel II, Duch Swiety i Maryja: wzér osobistego zwigzku Boga i czlowieka, katecheza 18.41990,
w: Wierze w Ducha Swie;tego, Pana i Ozywiciela, Libreria Editrice Vaticana 1992, s. 185.

4 Redemptoris Mater 21.

4 Por. L. J. Suenens, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, 62.

45 Lumen gentium 58.

46 Por. Redemptoris Mater 23.

47 Por. tamze 39.

4 Por. tamze 38.
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go Pana, mocg Ducha Swictego zachowuje dziewiczo nienaruszong wiar¢, mocng
nadzieje i szczerg mitos¢™®.

3. Udzial Maryi w tria munera Christi jako znak przyjecia Ducha Swietego

Tradycja Kosciota wschodniego i zachodniego jest jednomys$lna w stwierdzeniu,
ze to Duch Swiety tworzy w czlowieku obraz Bozy. Duch Swicty jest uwazany za
»ikonografa” obrazu Boga w cztowieku, poniewaz patrzac na Chrystusa jako wzor,
maluje w czlowieku zywy obraz Zbawiciela i w ten sposob czyni go coraz bardziej do
Niego podobnym?*. To upodobnianie cztowicka do Chrystusa przez Ducha Swigtego
dotyczy rowniez tria munera Christi. Na pierwszym miejscu odnosi si¢ to do sa-
mej Matki Chrystusa. Dziewica Maryja uczestniczy w namaszczeniu Boska Pneuma
swojego Syna na kaptana, proroka i kréla. Byt to dla Nigj i jest, podobnie jak i dla in-
nych ludzi, dar charyzmatyczny. W owych munera kryje si¢ z jednej strony zadanie
a z drugiej odpowiadajgce temu zadaniu odpowiednie uzdolnienie, moc potrzebna do
jego wypetnienia®'. Stad tez czynny udzial w tej potrojnej misji Maryi stanowi znak
przyjecia przez Nig namaszczenia Bozego Ducha.

Duch Swiety, ktory ,,namascit” Jezusa na kaplana, sprawil takze, ze w tej
kaptanskiej misji Syna uczestniczyta Jego ziemska Matka. Uczestniczyta juz od mo-
mentu wecielenia, jako ze wowczas Syn Bozy, jak stwierdza List do Hebrajczykow,
przyjmujac ludzkie ciato stat si¢ Arcykaptanem Nowego Przymierza(por. Hbr 10,
5-10). Odpowiednikiem Chrystusowego kaptanskiego ,,oto id¢” stato si¢ wowczas
Maryjne ,,niech mi si¢ stanie”. ,,Zwigzek Maryi z kaptanstwem — uczy Jan Pawet 11
— opiera si¢ przede wszystkim na Jej macierzynstwie. Odpowiadajac «tak» na stowa
aniola, Maryja stala sic Matkg Chrystusa, Matka najwyzszego Kaptana... W chwili
Wecielenia mozemy podziwia¢ doskonatg harmoni¢ mi¢dzy Maryja i Jej Synem... Ta
doskonata harmonia $wiadczy o tym, ze miedzy macierzynstwem Maryi a kaptan-
stwem Chrystusa zawigzana zostata glgboka, $cista relacja™?. To w samym misterium
incarnationis Dziewica Maryja ofiarowala juz siebie osobie i dzietu swojego Syna®.
Mozna powiedzieé, ze od tego momentu rozpoczeto sie kaptanstwo powszechne ludu
Bozego, ktorego pierwsza reprezentantky stala si¢ wtasnie Matka Jezusa —,,Dziewica
ofiarujaca’*. Jakkolwiek, co trzeba podkresli¢, Jej miejsce i udzial, jako Matki Chry-
stusa-Kaptana, w tym kaptanstwie sg jedyne, wlasciwe tylko Jej*>.

4 Lumen gentium 64.

0 Por. Pelna jest ziemia Twego Ducha, Panie, dz. cyt., s. 52-53.

St Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 2003, s. 155.

52 Jan Pawel II, Nabozerstwo do Matki Bozej w Zyciu prezbitera, katecheza 30. VI. 1993, w: Jan Pawet I1
o Matce Bozej 1978-1998, t. IV, Warszawa 1999, s. 86-87.

53 Por. Lumen gentium 56.

4 Por. Marialis cultus 20.

55 Por. L. Balter, Kaplanska godnos¢ Maryi, w: Studia teologicznodogmatyczne, t.II, Warszawa 1979,
s. 157-163.
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Postawa ofiarnicza Maryi objawita si¢ juz w chwili ofiarowania Jezusa w §wia-
tyni (por. Lk 2, 22-35), ale przede wszystkim na Kalwarii. Tam bowiem Dziewicza
Matka ,,najglebiej wspotpracowata ze swym Jednorodzonym i z Jego ofiarg ztaczy-
fa si¢ matczynym duchem, z miloscig godzac si¢ na ofiarowanie zrodzonej z Nigj
Zertwy”%. Na Kalwarii Maryja, dlatego Ze nie odepchneta miecza zapowiedzianego
przez Symeona (por. Lk 2, 35), ,,zostata wlaczona w sposob niepowtarzalny w ofiare
kaptanska Chrystusa, poniewaz podzielila Jego wole zbawienia swiata przez Krzyz.
Ona byta pierwszym i najdoskonalszym uczestnikiem duchowym Jego ofiarowa-
nia si¢ jako Sacerdos et Hostia”. W encyklice o Bozym mitosierdziu Jan Pawet 11
stwierdza z mocg: ,,Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego nie do§wiadczyt tajemnicy
Krzyza... nikt tez tak jak Ona — Maryja — nie przyjal sercem owej tajemnicy... ktora
dokonata si¢ na Kalwarii poprzez $§mier¢ Jej Syna wraz z ofiarag macierzynskiego ser-
ca, wraz z Jej ostatecznym «fiat»”%, Maryja stala ,,obok krzyza”, blisko niego przede
wszystkim w sensie duchowym, byta zjednoczona z Synem, cierpiata wraz z Nim.
Cierpiala w swoim sercu to, co Syn cierpial w swoim ciele.

Powszechne kaptanstwo ludu Bozego, ktore zaktualizowata w sobie wtasciwy,
wyjatkowy sposob Dziewica z Nazaretu, uczestniczac jako Matka w kaptanskim na-
maszczeniu swego Syna, laczy si¢ z dawaniem $wiadectwa o zbawieniu w Chrystu-
sie — munus propheticum. Maryja ma takze szczegdlny udzial w tej misji Chrystusa,
otrzymujagc moc od Bozego Ducha. Wyrazito si¢ to przede wszystkim w stowach
Magnificat. ,,Poprzez wzniosto$¢, a zarazem wielka prostote stow ptynacych ze swig-
tych tekstow ludu Izraela, przebija osobiste do§wiadczenie Maryi, ekstaza Jej serca.
Jasnieje w nich promien tajemnicy Boga, chwata niewypowiedzianej Jego §wigto-
sci, odwieczna milos¢, ktora w dzieje cztowieka wkracza jako nieodwracalny dar”
— podkres$la Jan Pawet Il w Redemptoris Mater’®. W proroczych stowach Maryjnego
hymnu objawia si¢ duchowo$¢ biblijnych anawim , ktérych Dziewica z Nazaretu
najdoskonalej reprezentuje i uosabia. Jest to piesn ich zwycigstwa, ich nadziei wy-
bawienia. To w owym ,,ubéstwie” Maryi kryje si¢ tez tajemnica szczeg6lnej taski
udzielonej Jej przez Boga, a zatem uzasadnienie Jej powolania i postannictwa. Ma-
gnificat mowi o doswiadczeniu oblicza Bozego jakie stato si¢ udziatem Maryi. Idzie
jednak dalej niz teksty prorockie, z ktérych wyrasta — objawia, ze w «petnej taski»
Bog rozpoczyna swoje dzieto, wykraczajace daleko poza mesjanskie nadzieje Izra-
ela, dokonuje si¢ w Niej bowiem $wieta tajemnica Weielenia Stowa®.

Charakterystyczng cechg tego Maryjnego wielbienia Pana jest jego wymiar
pneumatologiczny, na ktoéry wskazuje kontekst poprzedzajacy hymn (zwiastowanie,

¢ Lumen gentium 58.

37 Jan Pawet 11, Nabozenstwo do Matki Bozej w zyciu prezbitera, kat. cyt., s. 88.

58 Dives in misericordia 9.

59 Redemptoris Mater 36.

% Por. Jan Pawel 11, Maryja w «Magnificat» wielbi wielkie dziela Boze, katecheza 6.11.1996, w: Maryja
w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota, s.130-131.
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nawiedzenie) i nastepujacy bezposrednio po nim (kantyk Zachariasza i Symeona). To
Duch Swiety obdarzyt Maryje glebokim zrozumieniem spraw Bozych i taskg $wiad-
czenia o nich. Znaczacy w tym wzgledzie jest rowniez kontekst dalszy, a mianowicie
analogia istniejgca miedzy zwiastowaniem Maryi (Lk 1, 26-38) a Pigédziesigtnica
(Dz 2,1-13). Paralelizm ten jest bardzo przejrzysty, jako ze Lukasz uzywa tutaj tych
samych terminow. W wieczerniku Pigc¢dziesigtnicy wszyscy zostali napetnieni Du-
chem Swietym i zaczeli mowié, podobnie jak po obdarzeniu Duchem zaczeta mowié
Maryja®. Magnificat jest pierwszym §wiadectwem na przepetnienie duszy Maryi ta-
ska Ducha Swictego. Maryja jest jakby rodzajem ,,nosnika taski Ducha Swietego”,
jest ,,pierwsza charyzmatyczky”. Jej prorocka proklamacja dokonuje si¢ w Duchu,
jest przyjeciem Jego darow i odpowiedzig na nie. Odnoszac si¢ za$§ do tresci Ma-
gnificat, mozna przyjaé, ze Lukasz prezentuje Maryje jako prorokini¢ mesjanskiego
przewrotu wszystkich warto$ci, zwiastunke manifestu wyzwalajacej duchowosci.

Maryja jednak nie tylko stowami glosi oredzie o zbawiajacym Bogu, Ona sama , 13-
czy w sobie i odzwierciedla najwazniejsze treSci wiary’™®2. Jak podkresla Jan Pawet II:
,Jest Ona — posrod wszystkich wierzacych — jakby «zwierciadtemy, w ktorym odbijaja
sie w sposoOb najglebszy 1 najprostszy «wielkie dzieta Boze» (Dz 2, 11)7%. Jakkolwiek
nie otrzymata wprost apostolskiego postannictwa nauczania narodéw (por. Mt 28, 19),
to jednak juz od chwili poczecia 1 narodzenia stala si¢ i jest szczegdlnym swiadkiem
tajemnicy Jezusa. To dlatego Kosciot moze ,,patrzy¢” na Jezusa przez Maryjeg, podobnie
jak ,,patrzy” na Maryje poprzez Jezusa®. Uczestniczac w prorockim namaszczeniu Syna,
Maryja jest ,,zywa Ewangelia”, jest ,,pamigcig Kosciota”. A to wszystko jest znakiem
otwarcia i przyjecia Chrystusowego Ducha jako dawcy zbawczych darow.

Dziewica Maryja uczestniczy réwniez w krolewskim namaszczeniu Chrystusa,
jako ze Chrystus swej ,,wladzy udzielil uczniom, aby i oni posiedli stan krolewskiej
wolnosci... co wigcej, aby stuzac Chrystusowi takze w bliznich, pokora i cierpliwo-
$cig przyprowadzali swoich braci do Kroéla, ktéremu shuzy¢ — znaczy panowaé”®.
W $wietle tego nauczania Vaticanum II nalezy podkresli¢, ze Maryja ,,jest Krélowa
najpierw w tym sensie, w jakim mowi si¢ o krélowaniu wszystkich zbawionych, tzn.
jako wolna bez reszty tg wolnoscia, ktorg przyniost nam Jej Syn”®. A wolnos¢ ta dla
Maryi zaczela si¢ wraz z misterium Jej niepokalanego poczecia, kiedy to Duch Swie-
ty utworzyt Ja i uksztaltowat jako nowe stworzenie®’.

Z kolei w przestrzeni tej wlasnie wolno$ci Dziewica z Nazaretu, realizujgc mu-
nus regale, oddata si¢ na stuzb¢ Chrystusowi i ludziom. Na tym bowiem wedtug

6! Por. J. Kudasiewicz. Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 333-334.

2 Lumen gentium 65.

8 Redemptoris Mater 25.

% Por. tamze, 26.

 Lumen gentium 36.

6 J. Salij, Préba reinterpretacji prawdy o krélewskosci Matki Bozej, Collectanea Theologica 43(1973)2, 28.
7 Por. Lumen gentium 56.
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Ewangelii polega ostatecznie krolowanie (por. £k 22, 24-30). Juz od zwiastowania
czyli od momentu zaistnienia misterium Wcielenia, kiedy to Maryja nazwata sie-
bie ,,stuzebnicg Panska”, Duch Swiety buduje wewnetrzng harmonig postaw Matki
i Syna, ,,sluzebnicy” i ,,stugi”. Maryja uczestniczy w krolewskiej misji Chrystusa-
-Shugi, ,.ktory nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ 1 da¢ swoje zycie na
okup za wielu” (Mt 10, 45)%. To wtasnie odnoszac do siebie ten tytul ,stuzebnicy
Panskiej” (Lk 1, 38.48) Dziewica z Nazaretu wiaczyla si¢ w oczekiwany przez Boga
sposob w dzielo zbawczej stuzby swojego Syna. Stata si¢ tym samym na progu No-
wego Przymierza szczegdlnym uosobieniem Izraela —Stugi. W Niej tez zapoczatko-
wana zostata nowotestamentalna droga stuzby w misterium zbawienia. Stowa ,,Oto
Ja stuzebnica Panska” dajg wyraz temu, ze swoje macierzynstwo Maryja przyjela
i pojeta od poczatku jako catkowite ,,oddanie siebie”, swojej osoby zbawczym zamie-
rzeniom Boga®. To oddanie-stuzba byto za$ doskonate ze wzglgdu na petni¢ wolno-
$ci, ktora byta udziatem Maryi poczetej bez zmazy grzechu pierworodnego i ,,petnej
taski”. ,,Zarébwno przedmiot, jak i powdd tej stuzby sa wyjatkowe i niepowtarzalne
— podkresla L. Scheffczyk. Jest to stuzba majaca na celu poczgcie i catkowite odda-
nie si¢ Synowi Bozemu. Owa odwaga podj¢cia stuzby jest u Maryi potaczona ze
$wiadomoscia swojej nicosci. Swiadomos¢ ta jest konieczna, jezeli Bog ma dziataé
za posrednictwem cztowieka i uczynic z niego swojego partnera w dziele zbawienia.
(...) Uwidaczniajac stuzebnos¢ i unizenie Maryi, co moze wydawac si¢ paradoksalne,
Bog ukazuje catg swojg potege i chwale™. Ta potega i chwata Boga objawila si¢
przede wszystkim w samym Chrystusie, ktory postepujac droga unizonego Stugi stat
si¢ krolujacym Panem. Dziewica z Nazaretu, towarzyszac na tej drodze swojemu
Synowi, we wlasciwy tylko sobie sposdb, jako Matka Chrystusa-Krola, wtaczyta sie
w Jego munus regale. W koncu przez tajemnic¢ swojego wniebowzigcia, ,,dzigki
tasce Bozej wywyzszona po Synu ponad wszystkich aniotow i ludzi””', Maryja zo-
stata wlaczona, jako stworzenie, w eschatyczna pelni¢ Bozego panowania. ,,Maryja
— stuzebnica Panska uczestniczy w krolowaniu Syna. Jej wyniesieniem krélewskim
nie przestaje by¢ chwata stuzenia: wzigta do nieba nie zaprzestaje owej zbawczej
«shuzbyy... — stwierdza Jan Pawet 11 w Redemptoris Mater’™. Ta za$ historiozbawcza
stluzba Maryi-Krélowej, jak to juz zostato zaznaczone wczesniej przy innej okazji,
jest podtrzymywana przez Ducha Swietego, jest wspotdziataniem z Duchem Chry-
stusa Odkupiciela, jest ustawiczng komunig z Nim jako Dawca wszelkich zbawczych
daréw.

% Por. Jan Pawet 11, Postuszna stuzebnica Pariska, katecheza 2.9.1996, w: Maryja w tajemnicy Chrystu-
sa i Ko$ciota, s.120-121.

% Por. Redemptoris Mater 39.

L. Scheffezyk, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa, dz. cyt., s.46.

" Lumen gentium 66.

2 Redemptoris Mater 41.



MARYJA PRZYJMUJE DUCHA SWIETEGO JAKO ZRODLO... 121

4. Maryja Oblubienica w Duchu - ikona Ducha Swietego

Postawa przyjecia przez Dziewice z Nazaretu Ducha Swictego jako dawcy wszel-
kich darow, ktora ukazaliSmy w wymiarze wiary nadziei i mitosci Maryi, a takze Jej
uczestnictwa w tria munera Christi, prowadzi nas teraz do opisania, do nazwania wig-
zi, ktora jest u zrédel a zarazem stanowi skutek tej Maryjnej postawy przyjecia Bo-
skiej Pneumy. R. Laurentin w epilogu swojej ksiazki o Duchu Swietym Nieznany Duch
Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby wskazuje na nieadekwatno$é
formut, ktore utworzono w historii, aby wyrazi¢ owa wi¢z, relacje pomigdzy Duchem
Swietym a Dziewica Maryja. Autor wymienia wprost dwie formuty: Oblubienica Du-
cha Swietego oraz ,,unia hipostatyczna Maryi i Ducha Swictego”. Podkre$lony zostat
przy tym niewyrazalny w istocie charakter relacji miedzy Maryja a Duchem Swietym
ze wzgledu na to, Ze jest to najglebsza z relacji danych stworzeniu z Boskim Parakle-
tem. Stad tez mozna i trzeba widzie¢ jej rozne oblicza™. Zdaniem innego ze wspotcze-
snych teologdw, pytanie o wiez Maryi z Duchem Swietym ,,dotyczy zakresu refleksji
i dos$wiadczenia szczegolnie trudnego dla penetracji wiary””.

IT Sobor Watykanski we wstepie do 6smego rozdzialu Lumen gentium, wska-
zujac na wiez Maryi Dziewicy z Trdjjedynym Bogiem, nazwat Jg umilowana corka
Ojca, rodzicielka Syna Bozego oraz przybytkiem Ducha Swictego- sacrarium Spi-
ritus Sancti’® . Odwotujac si¢ do Tradycji, Pawet VI w adhortacji Marialis cultus
stwierdza, ze wyrazenie sacrarium Spiritus Sancti podkresla ,,$wigtg nature Dziewi-
cy, ktora stala si¢ trwalym mieszkaniem Ducha Bozego™”. Z kolei w Liscie do kard.
L. J. Suenensa z okazji Migdzynarodowego Kongresu Maryjnego, ktory miat miejsce
w Rzymie w roku 1975, dopetniajac niejako soborowe sacrarium, tenze Papiez na-
zwal Dziewicg z Nazaretu ,,mistyczng oblubienicg boskiego Pocieszyciela’®.

Nauczanie Vaticanum II i Pawta VI w interesujacej nas kwestii kontynuuje
i rozwija Jan Pawet II. Nawigzujac do soborowego okreslenia Maryi jako sacrarium
Spiritus Sancti obecny Papiez zauwaza, ze okreslenie to w przypadku Maryi nabiera
nadzwyczajnego znaczenia: ,,w Niej bowiem relacja z Duchem Swigtym wzboga-
cona jest o wymiar oblubienczy””. Jan Pawet II odwotuje si¢ przy tym do encykliki
Redemptoris Mater, gdzie stwierdzil, ze Maryja stata si¢ przy zwiastowaniu ,,dosko-
nata Oblubienicg Ducha Swictego” z racji swojej postawy przyjecia i powierzenia sie

7 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby, Krakow
1998, s. 475-478; takze: C. Militello, Lo Spirito Santo e Maria, Theotokos VI(1998), 219-220.

7 Por. tamze, s. 486

> B. Forte, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, Warszawa 1999, s. 233.

7 Lumen gentium 53.

" Marialis cultus 26.

8 Jan Pawet 11, List apostolski do kard. L. J. Suenensa, s. 355.

7 Jan Pawet I, Maryja w perspektywie trynitarnej, katecheza 10. 1. 1996, w: Maryja w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciota, s. 52
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w catej petni Bogu przez ,,postuszenstwo wiary”®. Rozwijajac t¢ mys$l Papiez przy
innej okazji podkresli, ze Duch Swiety, ktory w relacji trynitarnej wyraza w swojej
osobie oblubiencza mitos¢ Boga, w chwili zwiastowania jest w szczegdlny sposob
Bogiem-Oblubienicem zachowujac oczywiscie Boska transcendencje. ,,W tych Bo-
skich za$lubinach z ludzko$ciag Maryja odpowiada na zwiastowanie anielskie z mi-
toscia oblubienicy, ktéra potrafi przyja¢ Boski wybor i dostosowacé si¢ don w sposob
doskonaty. To dlatego, zwlaszcza od czasow §w. Franciszka z Asyzu, - konkluduje
Jan Pawel II - Ko$ciol nazywa Ja «oblubienica Ducha Swietego»™!.

W $wietle tak poglebianego wspodtczesnego nauczania Kosciota formuta wyra-
zajaca wigz Maryi z Duchem Swietym w optyce kongresowej kategorii ,,przyjecia”
powinna, jak si¢ wydaje, zawiera¢ element ,,oblubienczosci”. Oblubienczos¢ bowiem
stanowi istotny wymiar akcentowanego dzisiaj w teologii, a wiec takze w mariologii,
misterium przymierza. Biblijna scena zwiastowania, w ktdrej najwyrazniej ukazane
jest dziatanie Ducha Swietego w odniesieniu do Maryi i przyjecie tego dziatania
poprzez akt zgody Dziewicy z Nazaretu, stanowi — jak si¢ podkresla — inauguracjg
Nowego Przymierza (potwierdzaja to elementy kontekstu i sama literacka struktura
sceny zwiastowania)®?. Skoro za$ niektorzy ze wspotczesnych autorow widza nie-
adekwatno$¢ samego tytutu Maryi ,,oblubienicy Ducha Swigtego”, nalezy dazy¢ do
postulowanego w tym zakresie precyzowania pojec®.

Ta droga podaza niewatpliwie znany wspolczesny teolog wioski, abp Bruno For-
te. W swojej pracy Maryja, ikona tajemnicy autor §wiadom jest logicznosci Tradycji,
ktéra wierna relacji oblubienczej, jako podstawowemu symbolowi biblijnemu na wy-
razenie wigzi przymierza pomi¢dzy Bogiem a Jego ludem, wtasnie Maryi w kontek-
scie Wcielenia przypisata tytuty: Sponsa Dei, Sponsa Patris, Sponsa Christi czy tez
Sponsa Spiritus Sancti. Tytut Oblubienicy bowiem ,,w sposob najbardziej bezposredni
umieszcza Maryje w tajemnicy przymierza i jednocze$nie uwzglednia realizacje tej
tajemnicy w Niej”*. Skoro za$ historiozbawcze przymierze taczy si¢ bardzo wyraznie
z Duchem Swictym, to mozna powiedzieé, ze tytut Oblubienicy ,,w sposob szczegol-
ny przywotuje dzieto Trzeciej Osoby Boskiej w Maryi”®. Nie oznacza to jednak, ze
Maryi nalezy wprost przypisa¢ tytut ,,Oblubienicy Ducha Swigtego”. Tak bowiem ten
tytul, jak i wszystkie pozostate, wyrazajac co§ z prawdy, zmierzaja do podkreslenia
jakiego$ aspektu trynitarnej tajemnicy przymierza zrealizowanego w Maryi ze szkoda
dla innych. Ponadto wszystkie one moga spowodowac¢ domniemanie pewnego rodzaju
réwnorzedno$ci i komplementarnosci uczestnictwa Dziewicy Matki 1 dzieta Bozego

8 Redemptoris Mater 26.

81 Jan Pawet 11, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego miedzy Bogiem i lud#mi, katecheza,
2.5.1990, w: Wierze¢ w Ducha Swictego Pana i Ozywiciela, s. 188.

82 Por. J. Kudasiewicz, dz. cyt., s. 126-127.

8 Por. R. Laurentin, dz. cyt., s. 487-489.

8 B. Forte, dz. cyt., 226.

85 Tamze, s. 227.
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w Niej. Ta ostatnia uwaga dotyczy takze ogélnej formuly ,,Oblubienica Boga”. Aby
unikng¢ tego podwdjnego niebezpieczenstwa Bruno Forte proponuje postugiwac sig
bardziej precyzyjna formula ,,Oblubienica w Duchu %. Formuta ta bowiem akcentuje
zardwno transcendentng zrodtowos¢ dziatania Bozego Ducha w Dziewicy Maryi, jak
réwniez otwarta jest na Jej oblubiencze relacje z pozostatymi Osobami Trojjedyne-
go. Podkresla ona, ze ,,obecno$é¢ Ducha Swigtego realizuje si¢ w Maryi w kontekscie
wolnosci oraz mito$ci, wyboru, powotania i odpowiedzi”®’. W ten sposob tez Maryja
jawi si¢ jako czysta przejrzysto$¢ oblubienczego dziatania Ducha, Jego osobowej roli
wigzi jednosci, pieczeci mitosci oblubienczego dziatania i jednoczesnie wyjscia Boga
z siebie 1 dania si¢ ludziom poprzez zawarcie z nimi przymierza wiecznego zbawie-
nia®. Dziewica z Nazaretu jest ,,wiernym i promieniujagcym obrazem zjednoczenia,
ktérego Duch Swiety dokonuje w czasie i w wiecznosci, obrazem Jego bycia wiezia,
wiecznymi za§lubinami”®. Ikone Ducha Swigtego w Maryi Oblubienicy, wedtug Bru-
no Forte, mozna rozpozna¢ w dwu kierunkach: po linii Jej $wigtosci oraz eschatycz-
nego uwielbienia. ,,.Swigto$é Oblubienicy to oblubieficze spotkanie ,,tak” Boga i Jej
wolnego, pokornego, pelnego wiary, nadziei i mitosci «fiat». Spotkanie, ktore dokonato
si¢ w Paraklecie (...) Maryja jest przejrzysta ikong Tego, ktory jest Swigty i uswieca,
Jego rzeczywistg i trwatg na sposob ludzki transparencjg™®. Z kolei takze Maryja jako
,,Oblubienica uwielbiona w wiecznych godach jest ikong Tego, ktéry jest uosobieniem
odwiecznego zdarzenia mitosci Bozej™'. Tak oto od Niepokalanego Poczgcia do Whnie-
bowzigcia zamyka si¢ krag ,,pneumatologicznej biografii” Maryi - ,,Oblubienicy w Du-
chu” i ,,ikony Bozego Ducha”. Ten zamknigty krag stanowi niezbity dowdd na to, ze
Maryja przyjeta w pelni Ducha Swietego jako zrédto wszelkiego wolnego daru taski.
Przyjeta Ducha Swietego jako Ducha §wietosci, Ducha, ktory daje zycie, Ducha pro-
roctwa, Ducha ofiarowania, Ducha przemieniajacg mito$¢, Ducha Przymierza i Ducha
Wieczernika®.

* %k

Papiez Pawet VI w adhortacji Marialis cultus zachecat, zwlaszcza pasterzy i teo-
logéw, do wnikliwszego i doktadniejszego badania dzieta Ducha Swietego w historii
zbawienia, aby wytonit si¢ z tego w szczego6lnosci tajemniczy zwiazek pomiedzy Du-

8 Tamze, s. 235.

8 Tamze, s. 234.

8 Por. tamze, s. 235.

8 Tamze, s. 237.

% Tamze, s. 238.

°l Tamze, s. 239.

%2 Por. Pontificia Academia Mariana Internationalis, La Madre del Signore. Memoria presenza speranza.
Alcune questioni attuali sulla figura e la missione della b. Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000, nr41.
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chem Bozym i Dziewicg Nazaretanska®. W te papieska zachete wpisalo sie tworczo
nauczanie Jana Pawta II. Liczne studia teologiczne, ktére w minionych latach staty
si¢ odpowiedzig na to papieskie zaproszenie®*, ukazuja coraz dobitniej, ze mariologia
nie tyle jest moéwieniem o samej Maryi, co w istocie méwieniem o dzialaniu w Maryi
»pelnej taski” Bozego Ducha, ktory jest zrodtem wszelkiego zbawczego daru taski.
W tej pneumatocentrycznej mariologii, ktora znajduje si¢ u zrodet poprawnej pre-
zentacji Maryi w tajemnicy Chrystusa i KoSciota, nalezy widzie¢ niewatpliwie tak-
ze szans¢ na jeszcze wicksze poglebienie dokonujacej si¢ ciagle recepcji maryjnego
nauczania Vaticanum II. Moze si¢ tez ona przystuzy¢ do jeszcze bardziej owocnego
dialogu ekumenicznego dotyczacego Matki naszego Pana.

% Por. Marialis cultus 27.
% Por. Pontificia Academia Mariana Internationalis, La Madre del Signore, nr 41.





