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Jana Pawla II teologia solidarnosci - solidaryzm en-
cyklik spolecznych (Laborem exercens, Sollicitudo
rei socialis, Centesimus annus)’

Pojecie solidarnos$ci dotyka zasady, ktdra nalezy do kulturowego dzie-
dzictwa narodéw Europy?. Zadania i tradycje solidarno$ci w Europie opie-
rajg si¢ na konkretnych doswiadczeniach, s3 one czescig kultury chrzesci-
janskiej i politycznej tradycji, ktora ksztaltuje nasza tozsamos$¢ obywatelska,
kulturowg i narodowa’.

' Dalej: LE, SRS, CA, [w:] http://www.opoka.org.pl/nauczanie/papiez/jan_pawel_ii/encykliki.
html (10.04.2010); http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/
hf_jp-ii_enc_14091981_laborem-exercens_pl.html; http://www.vatican.va/edocs/DEU0131/_INDEX.
HTM (10.04.2010); http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/docu-
ments/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus_ge.html (13.04.2010).

2 W zwiazku z tym Jan Pawel I w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa wyraza
znamienng my$l o koniecznosci globalizacji solidarnosci: ,Europa musi by¢ strong czynna w promo-
waniu i urzeczywistnianiu globalizacji w solidarnosci. Tej ostatniej, jako jej warunek, musi towarzyszyc¢
swego rodzaju globalizacja solidarnosci wraz ze zwigzanymi z nig wartosciami: réwnosci, sprawiedli-
wosci i wolnosci, oraz mocne przekonanie, ze rynek «domaga sie, by poprzez odpowiednia kontrole
ze strony sil spolecznych i panstwa bylo zagwarantowane zaspokojenie podstawowych potrzeb calego
spoleczenistwa» (CA 35)” (EE 112). Por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci, Wroclaw 2006, s. 27.

* Z pewnoscig nie jest przypadkiem, ze zasade solidarnosci uwzgledniaja teksty wielu konstytucji
krajow europejskich. Znajdziemy ten termin w obszarze jezykow romanskich, np. w art. I konstytucji
francuskiej, art. 2 konstytucji wloskiej, art. 2 konstytucji hiszpanskiej, art. 25 czwartej greckiej ustawy
zasadniczej oraz art. | konstytucji portugalskiej. Takze w Polsce podkreslono zasadg solidarnosci, wy-
mieniajac ja obok zasad pomocniczosci, dobra wspolnego i sprawiedliwosci spolecznej w preambule
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Celem niniejszego artykutu jest proba calosciowego ujecia teologii soli-
darnosci encyklik spotecznych papieza z Polski, ktérego gléwna troska jest
czlowiek - i w tej perspektywie zamierzamy odczytywac jego nauczanie. Za
Ojcem Swietym mozemy przedstawi¢ solidarnoé¢ jako osobowg kategorie
moralna, dajaca si¢ opisa¢ w trzech wymiarach: 1. jednostkowym, wycho-
dzac od prawdy o nienaruszalnej godnosci czlowieka; 2. rodzinnym, we
wspolnocie rodziny oraz w kregach odniesien wspolnoty lokalnej i naro-
dowej; oraz 3. globalnym, w relacjach ponadnarodowych i globalnych.

Solidarnos¢ wyrazem moralnej transcendencji osoby ludzkiej

Prawde o moralnej transcendencji osoby ludzkiej przejal Karol Wojtyla
od $w. Tomasza. Nalezy przy tym podkresli¢, Ze laczenie mysli spoleczne;
Jana Pawla II (a zwlaszcza jego koncepcji czlowieka) z tylko jednym sys-
temem filozoficznym (tomizmem lub fenomenologia) jest nieporozumie-
niem. Jan Pawel II poszukiwal nie tylko istoty rzeczy, jak to ma miejsce
w tomizmie, lecz réwniez, zgodnie z fenomenologia, staral si¢ rozumiec
samo ,funkcjonowanie” tej rzeczy'. Centrum rozwazan filozoficznych
i podstawe etyki solidarnosci Papieza stanowi konkretny czlowiek, ktory
nie jest postrzegany jedynie abstrakcyjnie, ale jako historyczny, rzeczywi-
sty, kazdy czlowiek (RH 13)°. Bazujac na mysli Maksa Schelera, w koncepcie
materialnej etyki wartosci, Jan Pawel II rozwinal wlasne podejscie do ety-
ki chrzescijanskiej, ktdre jest wyraznie bardziej obiektywistyczne i racjo-
nalistyczne niz stanowisko fenomenologéw. Préba polaczenia metafizyki
realistycznej z metoda fenomenologiczng przyniosta w efekcie oparty na
ontologii tomistycznej, lecz bardziej od niej dynamiczny, fenomenologicz-
ny opis procesu poznawania (dochodzenia do prawdy obiektywnej) oraz
dzialania.

Ludzkie dzialanie, a $cislej - wedlug Karola Wojtyty - ludzki ,,czyn’, wy-
wodzi si¢ z fenomenu actus humanus - $wiadomego aktu, w ktérym czlo-
wiek doswiadcza siebie jako osoby ludzkiej. Dlatego Jan Pawel II w swoje;

Konstytucji RP z 2 IV 1997 r. \Wszystkich [...] wzywamy, aby czynili to, dbajac o zachowanie przyro-
dzonej godnosci czlowieka, jego prawa do wolnosci i obowigzku solidarnosci z innymi” (Konstytucja
Rzeczpospolitej Polskiej, Warszawa 2000, s. 7).

! Por. ]. Majka, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1988, s. 400.

Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, [w:] http://www.vatican.va/holy_father/john_
paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_0403 1979_redemptor-hominis_ge.html (13.04.2010).
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nauce spolecznej koncentruje si¢ przede wszystkim na moralnych decy-
zjach osoby ludzkiej®. Nie oznacza to jednak, ze Ojciec Swiety zapomina
o ,historyczno-spotecznym usytuowaniu” okreslajgcym godno$éé, osobo-
wosC i zamierzenia konkretnej osoby ludzkiej (zob. RH 16; LE 19; SRS 36;
CA 33-34). Przeciwnie, bez odniesienia do wielowymiarowej rzeczywisto-
sci bytu ludzkiego, a zwlaszcza bez odniesienia do Boga, bez $wiatla wia-
ry nie mozemy - zdaniem Jana Pawla II - rozwiaza¢ tajemnicy cztowieka
(RH 8, 10). Réwniez cnota solidarnosci jest $cisle zwigzana z decyzjami
cztowieka, z jego wolnymi wyborami. Czyny moralne, czyli wolne decyzje’
czlowieka s3 — w $wietle metafizyki tomistycznej — zwigzane z poznaniem
prawa naturalnego. Dopiero wlasciwe ujecie prawdy umozliwia podmioto-
wi prawidlowy osad rzeczywistosci. Filozofie pozytywistyczne odrywajace
prawde¢ obiektywna od wolnosci ludzkich dziatan, a nawet negujace sama
mozliwo$¢ poznania prawdy obiektywnej, metafizyki i prawa naturalnego,
rodza subiektywizm i relatywizm poznawczy.

Dominujace w dzisiejszej kulturze zachodu poglady materialistyczne
s — zdaniem Jana Pawla II - skutkiem niewlasciwego odniesienia si¢ do
prawdy o czlowieku, a przez to ,,antropologicznego bledu” Spor, jaki toczy
si¢ dzisiaj w Europie i w tzw. cywilizacji zachodniej, jest sporem o wizj¢
cztowieka. Czy nalezy czlowieka rozumie¢ personalistycznie? Czy za na-
ukowe i racjonalne nalezy uzna¢ jedynie argumenty relatywistycznej teo-
rii poznania? Czy czlowiek to osoba posiadajaca nieskonczong godnosc,
otrzymang od obiektywnego Dobra, Pigkna i Prawdy, a na podobienstwo
Osoby transcendentnego, samoobjawiajacego si¢ Boga, ktory z Milosci do
swego stworzenia, solidaryzujac sie z kazdym czlowiekiem, przyszed! na
swiat jako Syn Bozy, Jezus Chrystus, Redemptor hominis, i ktéry dzigki
swiattu Ducha Swietego obdarza nas zdolnoécig do poznania i dziatania
w prawdzie? Czy moze cztowiek to ,,samodzielny” indywidualista, samot-
ny kreator rzeczywistosci, ponoszacy odpowiedzialno$¢ jedynie przed
sobg samym? Od odpowiedzi na te pytania zalezy nie tylko rozstrzygnigcie
o przyjeciu badz odrzuceniu wiary, lecz réwniez rozumienie i akceptacja

“ Por. Ch. Curran, The moral theology of John Paul 1I, Washington 2005, s. 203.

7 Zdaniem K. Wojtyly sa one aktami woli, czyli dynamicznym ,dzialaniem’, polegajacym na
wysitku poznawania prawdy i wybierania sposrod réznych mozliwosci ,,dziatai” opcji zgodnej z sumie-
niem okreslanym jako ostateczny prawodawca osoby.
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teologii solidarnosci nast¢pcy $w. Piotra, b¢dacej niejako programem mo-
ralnej odnowy $wiata.

Godnos¢ czlowieka a misterium Chrystusa

W Chrystusie i poprzez Chrystusa odslania si¢ powotanie czlowieka
(por. RH 10; DM 1)%. Tajemnica stworzenia, a zwlaszcza uczynienie czlo-
wieka na obraz Bozy (Rdz 1, 27), czyni kazdego z nas zdolnym do odpo-
wiedzi na wezwanie do Miltosci. Podstawa i przyczynkiem dla inicjowa-
nia dzialan solidarnych przez cztowieka jest Bog, ktdry jako pierwszy nas
umilowal, jako pierwszy wyszed! z inicjatywa solidarnosci i mitosierdzia,
i nie pozostawil grzesznego czlowieka samemu sobie, ale przez postanie
Jednorodzonego Syna Bozego, poprzez akt Wcielenia otworzyl czlowieka
na siebie (por. RH 10). Tajemnica stworzenia, wcielenia i odkupienia uka-
zuja kazdemu czlowiekowi otwartemu na prawde Boga solidarnego z czlo-
wiekiem. W Jezusie Chrystusie milo$¢ mitosierna objawila si¢ czlowiekowi
oraz uobecnila si¢ w §wiecie, w ktérym zyjemy (por. DM 3). Przez Ofiar¢ na
Krzyzu ,jest rtOwnocze$nie nowym otwarciem odwiecznego Ojcostwa Boga,
ktéry w Nim na nowo przybliza sie do ludzkosci, do kazdego cztowieka, ob-
darzajac go po trzykro¢ §wietym Duchem Prawdy” (RH 9). Dzigki Bozej mi-
losci mitosiernej kazdy cztowiek zostaje wezwany do uczestnictwa i rozwi-
jania mitosierdzia, ukazywania solidarnej zbawczej mitosci Boga w $wiecie
ludzkim (por. DM 3). W ten sposéb czlowiek zostaje przywrécony Milosci,
w ktérej odnajduje na nowo swoja utracong godnos¢. W tajemnicy odku-
pienia czlowiek zostaje bowiem niejako na nowo wypowiedziany i na nowo
stworzony! (por. RH 10).

Potrzebna jest jednak odpowiedz synowska na objawiajgcg sie Milosc¢.
Nie tylko odwaga poznawania prawdy, lecz takze aktywna gotowo$¢ przyj-
scia do Chrystusa ,,ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscig
i grzesznoscia, ze swoim zyciem i ze $miercig [...]” W tej relacji milosci
potrzebna jest - zdaniem Jana Pawla II - decyzja, wybor moralny - czyn
uczestnictwa w Milosci.

Zrodtem godnosci cztowieka wedtug Ojca Swietego jest milos§¢ stwor-
cza Boga, ktéry poprzez dzielo zbawienia niejako na nowo stwarza cztowie-

* Jan Pawel 1, Encyklika Dives in misericordia, [w:] http://www.vatican.va/holy_father/john_
paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_3011 l980_dives-in—misericordia_ge.html (10.03.2010)
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ka. Uzywajac formuly filozoficznej Papieza, mozemy tutaj méwi¢ o Boskim
czynie mitosierdzia, poprzez ktéry na nowo obdarza nas zyciem, o najwyz-
szym wyniesieniu, po to, aby$my mogli sta¢ si¢ uczestnikami zycia samego
Boga.

Niezwykly dar godnosci domaga si¢ wspolpracy z Bozg mitoscig mi-
losierna. Dopiero bowiem z chwilag podejmowanej nieustannie na nowo
decyzji - czynu odwrdcenia si¢ od stabosci moralnej, od grzechu, czlowiek
staje si¢ bardziej czlowiekiem, wspotkreuje samego siebie, upodabniajac sie
coraz bardziej do najdoskonalszego przykladu milosci - Jezusa Chrystusa.
Warunkiem tej aktywnosci jest odkrycie poczucia Boga. Azeby odkry¢ po-
czucie grzechu, najpierw trzeba jednak odkry¢ Boga, przypomina Papiez
(por. DM 3). Propagowanie przez dzisiejsza kulture konsumpcyjnych i me-
dialnych spoleczenstw Zachodu tezy ,.etsi deus non daretur” z calg pewno-
$cig nie ulatwia wspdlczesnym mlodym pokoleniom poznawania Boga.

Naszg ludzkg godnos¢ i warto$¢ rozumiemy dopiero wtedy, kiedy od-
najdziemy milo§¢ w naszych bliznich. Nikt nie jest zdolny do odkrycia
i rozwoju wlasnej godnosci bez odniesienia do drugiego cztowieka. Ten
dialogiczny charakter natury ludzkiej oméwimy nieco szerzej w paragrafie
poswieconym znaczeniu rodziny oraz innych wspdlnot uczacych ducho-
wego wzrastania i rozumienia solidarnosci. W tym miejscu chodzi jedynie
o podkreslenie samego momentu relacyjnosci, dialogicznosci natury czlo-
wieka, ktory zostal stworzony z miltosci i przez miltos¢ si¢ realizuje.

Solidarno$¢ w rodzinie szkola odpowiedzialnosci za dobro
wspolne

Czlowiek jest istotg spoteczng ens sociale, dlatego Jan Pawet II afirmuje
w swoim nauczaniu rodzine jako pierwsza i najwazniejsza szkole solidar-
noéci i zycia wspolnotowego. Kiedy méwimy o wspélnocie, mamy na mysli
wszystkie rodzaje i formy wspodlnoty, jednak na pierwszy plan w nauczaniu
Koéciota zawsze wybija sie rodzina. W ujeciu Papieza cala ludzkos¢ stano-
wi wielka wspdlnote si6str i braci - rodzine. Czlowiek uczy si¢ w tej pod-
stawowej komdrce spoleczeristwa (DA 11)° godnosci wlasnej osoby oraz

9 Dekret Soboru Watykanskiego II o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, (w:]
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651118_
apostolicam-actuositatemn_ge.html (18.03.2010).
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odpowiedzialnoéci za dobro wspélne (CA 39). Rodzina ksztaltuje czto-
wieka, uzdalniajac go do uczestnictwa w innych wspélnotach. Jan Pawet I1
w swoim nauczaniu podkresla pilng potrzebe odrodzenia rodziny, kidra
jest darem, zadaniem i wspolnym dobrem calego spoteczenstwa. Papiez
przypomina oraz poglebia teologie malzenstwa'®. Uczy nas, na czym polega
milo$¢ malzenska, poczawszy od fizycznego ujecia zagadnien plciowosci,
poprzez aspekty duchowe, ukazuje mito$¢ pomigdzy dwojgiem matzonkéw
jako czyn catkowitego wzajemnego oddania si¢ i zjednoczenia (communio),
co nie tylko jest wypelnieniem zamystu Stwoércy i partycypacja w Jego mi-
losci, lecz takze obrazem Boga Tréjjedynego — komunii os6b w solidarne;
postawie. Na nasza uwage zasluguje to, co Jan Pawel II pisze o spolecz-
nych i politycznych zadaniach rodziny. Prokreacja i wychowanie dzieci
nie s3 postrzegane jako jedyne zadania podstawowej komdrki spoleczen-
stwa. Rodzina tworzy tradycje wspolpracy (LE 10), kultury wspoélzycia'!,
goscinnosci i wzajemnej pomocy, moze takze stuzy¢ spoleczenstwu'? po-
przez dzialalnoé¢ dobroczynng oraz zaangazowanie polityczne (FC 44; SRS
36; CA 46)". Spoleczenstwu potrzebna jest rodzina zdrowa, silna wiara,
$wiadoma swojego powolania do bycia ,,domowym kosciolem’, obrazem
milosci Zbawiciela, komunii oséb. Zdrowa rodzina to rodzina skierowana
ku Bogu i wypelniajaca zamyst Stwércy powolujacego czlowieka do bycia
we wspolnocie darem i kreatorem zycia, trwalym znakiem i odbiciem Bo-
zej mitosci. Powinna ona uczy¢ prawdziwego humanizmu,' gotowosci do

' Por. Familiaris consortio, ktéra omawia zadania rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspélcze-
snym [dalej: FC].

' Podstawowe znaczenie ma w tym kontekscie dla Ojca Swigtego problem prawdy, czyli wlasciwa
antropologia bedgca kryterium wyjasniania i weryfikacji wszystkich form kulturowych, ktérych podstaw,
zwigzanych z okreslong wizjg czlowieka, uczymy si¢ w rodzinie. Kultura narodu rozumianego jako wspél-
noty rodzin jest ,w istocie rzeczy odpowiedzig na pytanie o sens osobistej egzystencji” (CA 24).

'2 Wspolnota rodzinna uczy nas nie tylko relacji migdzyosobowej ,ja” i ,ty”, lecz takze przekra-
cza ten wymiar w kierunku wspélnoty ,, my” Rodzina rozumiana jako wspélnota jest pierwsza ludzka
spotecznoscia. W rodzinie czlowiek ,uczy si¢, co znaczy kocha¢ i by¢ kochanym, a wigc co konkretnie
znaczy by¢ osobg” (CA 39). Formulg t¢ nalezy niewatpliwie interpretowac w kontekscie ksigzki K. Woj-
tyly Osoba i czyn, Krakow 1969.

Por. Familiaris consortio, [w:] http://stjosef.at/dokumente/familiaris_consortio.htm
(11.03.2010).

"' Zaréwno na plaszczyznie indywidualnej, jak i spolecznej pojawia si¢ — zdaniem Jana Pawla II -
pytanie o tajemnice Zycia duchowego, odsylajace do tajemnicy Boga. Gdy podwaziy sie religijny wymiar
osoby ludzkiej, uderza si¢ tym samym w samg kultur¢, co moze wrecz prowadzic do jej zaniku (por. CA
24). Zob. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, nr 559, s. 366.
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podejmowania ofiary, ojcostwa, macierzynstwa, braterstwa i wspotodpo-
wiedzialnosci®®.

Niestety - jak zauwaza Ojciec Swiety - w polityce rodzinnej w bardzo
wielu krajach zapomina sie o prawach rodziny i potrzebie jej ochrony. Z po-
wodow spoleczno-gospodarczych oraz politycznych ustawodawstwo czgsto
ostabia, a nawet niszczy rodzine. Zwlaszcza poprzez polityke antypopula-
cyjna, propagowanie aborcji, oémieszanie wiernosci malzenskiej, utatwie-
nia w kwestii rozwodow, prawne zrownanie zwigzkow homoseksualnych,
okreslanych kategorig ,,malzenstw”, ekonomiczny przymus pracy zawo-
dowej kobiet w krajach ubogich oraz medialng propagande antyrodzinne;
»kultury $mierci” i ,,struktur grzechu” (SRS 36), gloszong pod pozorami
emancypacji i skrajnego dazenia do indywidualizmu w krajach bogatych.
W obliczu wskazanych zagrozen i poglebiajacej si¢ dezintegracji rodziny
nie mozna zapominac, ze czlowiek jest powotany do zycia we wspoélnocie,
a zniszczenie rodziny oznacza rozbicie spotecznych wiezi, zanik poczucia
odpowiedzialnosci za dobro wspdlne i solidarnosci oraz zanik wszystkich
istotnych wartosci bedacych ostoja zycia spotecznego (CA 49). Papiez pod-
kresla istotng rol¢ rodziny w Kosciele. Okreslajac jg jako Kosciét domowy
(FC 49), przypomina jej postannictwo zbawcze, misyjne, uczace nas dialo-
gu z Bogiem i czlowiekiem'®. Rodzina jest miejscem, w ktérym uczymy sie¢
dostrzega¢ w bliznim Boga oraz podejmowac ofiar¢ w stuzbie blizniemu'’.

Rodzina jako pierwszy podmiot i przedmiot solidarnosci

Rodzina ma znaczenie priorytetowe jako podmiot i przedmiot solidar-
nosci. Kazdy jest odpowiedzialny za wilasng rodzine i kazda rodzina jest
odpowiedzialna za swoich cztonkéw. Méwi o tym encyklika Centesimus an-
nus, zaznaczajac, ze rodzina jest pierwsza szkolg solidarnosci. Jednak z r6z-
nych powodow rodzina moze sobie nie radzi¢ z tym zadaniem. Woéwczas
spoleczenstwo zobowigzane jest do jej wspierania poprzez odpowiednia
polityke rodzinng. Polityka spoteczna powinna odnosic si¢ przede wszyst-
kim do rodziny.

'* Por. tamze, nr 246-251, 5. 169-172.
'* Por. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 417
' Por. tamze, s. 418.
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W kwestii spolecznej zadaniem Koéciola jest:

1. gloszenie nauki spolecznej oraz profetyczna krytyka brakow i niedo-
ciagniec (CA 49),

2. caritas jako wyraz praktycznej realizacji ,opcji na rzecz ubogich” (SRS
42; CA 11, 26).

W systemie myslowym Jana Pawta II kobieta i rodzina to wielkosci nie-
rozdzielne. Rodzina jako pierwsza przestrzen solidarnosci ma znaczenie
szczegolne. Dlatego Ojciec Swiety zada odpowiednich dla rodziny struktur
zycia spotecznego, zwlaszcza ptac rodzinnych i $wiadczen spotecznych. Na
podstawie szczegbélnego znaczenia kobiety w rodzinie Jan Pawel IT méwi
o odpowiedzialnym dzialaniu i potrzebie ochrony rodziny wobec wzrasta-
jacych naciskow roznych intereséw gospodarczych. Te naciski sprowadzajg
sie konkretnie do prob wykorzystania kobiet w procesie pracy, gdy pod po-
zorami emancypacji zmusza si¢ je do zaniedbania podstawowego obowiaz-
ku przyjecia i wychowania wlasnych dzieci. W zwigzku z tym Papiez do-
maga si¢, aby prawa te byly rzeczywiscie szanowane (por. LE 19). Ochrona
rodziny przed wyzyskiem ekonomicznym oznacza ochrone kobiet, w taki
sposob, aby mogly poswigcic si¢ rodzinie. Ze strony krytykéw pojawily sie
niestuszne wypowiedzi, ze nauka Jana Pawla II o roli kobiety jest niespojna,
poniewaz z jednej strony zada on zréwnania praw kobiet w Swiecie pracy,
z drugiej - przypisuje kobiecie tradycyjng role¢ matki i opiekunki ogniska
domowego, zycie zawodowe rezerwujac dla mezczyzn'®.

Solidarnos¢ panstwa z rodzinami - odpowiedzialnos¢ za dobro
wspolne spoleczenstwa

Zaniedbania ze strony panstwa, spowodowane brakiem odpowiednich
dzialan na rzecz rodziny, skutkujg wzrostem wzajemnej nieufnosci miedzy
ludZzmi, wzmacniajg napigcia oraz prowadza do konfliktow. Jako podstawe
trudnosci Papiez wskazuje bledny system polityczny wspdtczesnego $wia-
ta. Panstwo nie jest dzisiaj w stanie osiaggna¢ zatozonych celéw, poniewaz
nie tylko stabo sprzyja integralnemu rozwojowi czlowieka, lecz nawet zda-
je sie mu przeciwdziala¢. ,,Struktury grzechu” -zdaniem Jana Pawta II -
ostabiaja zdolno$¢ panstwa do wspierania rodziny, co grozi wrecz zaglada
calej ludzkosci. Papiez mdéwi o trzymaniu ludzi w niepewnosci i niepoko-

¥ Por. Z. Waleszczuk, Solidaritdit nach Johannes Paul 11, Bayreuth 2005, s. 199.
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ju, slepym poddaniu sig czystej konsumpcji, razgcemu materializmowi oraz
radykalnemu nienasyceniu. Dzigki dominacji gospodarczej, cywilizacyjnej
i kulturowej wielkiego kapitalu (przedsigbiorstwa transnarodowe) kilku
najbogatszych panstw (gléwnie USA) (co objawia si¢ koncentracjg $rod-
kow przekazywania wartosci naukowych, artystycznych oraz informacji)
dochodzi do propagowania kultury konsumpcyjnej (amerykanizacji), ame-
rican way of life. Te tendencje rozwojowa moglibysmy okreéli¢ dzi$ jako
problem zwigzany z ekonomizacja i globalizacja kultury. W zyciu spotecz-
nym nast¢puje ucieczka od moralnego obowigzku polegajaca na zanikaniu
obligatoryjnosci nakazéw moralnych. Glos sumienia i racje moralne prze-
staja liczy¢ si¢ jako kategorie kierujgce dzialaniami wspélczesnego czlo-
wieka, nastawionego materialistycznie oraz poddanego prawom interesu.
W tym kontek$cie Papiez méwi o wynaturzonych mechanizmach i syste-
mach struktur spolecznych, ekonomicznych i politycznych oraz psycho-
spolecznych, dzialajgcych w perspektywie osiagania celow za wszelkg ceng,
podporzagdkowanych ,,balwochwalczemu kultowi pienigdza, ideologii, kla-
sy, technologii itp.” (SRS 37).

Solidarnos¢ panstwa z rodzing oznacza zatem - zdaniem Jana Pawla II
- gotowo$¢ do uznania za szkodliwe nie tylko dla poszczegdlnych rodzin,
ale dla egzystencji calej wspolnoty panstwowej struktur grzechu'®, ktorym
nalezy si¢ przeciwstawi¢ przyjmujac postawe stuzenia, a nie wyzysku. Soli-
darno$¢ zaklada zatem poszanowanie godnosci cztowieka. Nie chodzi tutaj
wylacznie o $wiadomos$¢ wspdlnego powolania i wspdlnego losu wszystkich
ludzi, lecz o opcje chrzescijanska, czyli poznanie Chrystusa — Redemptor
hominis, o jedno$¢ wszystkich w Chrystusie, a wiegc w Tym, ktory uczy nas
prawdziwego szacunku i postawy solidarno$ci wobec kazdego czlowieka.
Troska panstwa o rodzine jest realizacjg dobrze rozumianego pojecia roz-
woju. Sama kategoria rozwoju - zdaniem Ojca Swietego - wymaga redefi-
nicji. Btedny, o§wieceniowy obraz cztowieka oraz wynikajace z tej falszywe;
antropologii pozytywistyczne i ekonomiczne rozumienie poje¢cia wzrostu
jako nagromadzenia dobr materialnych, przynoszg niedocenianie roli ro-

12 [...] s3 one zakorzenione w grzechu osobistym i stad s3 zawsze powigzane z konkretnymi
czynami oséb, ktére je wprowadzaja, umacniajg i utrudniajg ich usunigcie. W ten sposéb wzmacniajg
si¢ one, rozpowszechniaja i staja si¢ zZrodlem innych grzechow, uzalezniajac od siebie post¢powanie
ludzi” (SRS 36).
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dziny oraz wigzi wspéinotowych. Dopiero uwzglednienie prawdziwej wizji
cztowieka (uwzglednienie jego odniesienia do Boga), odwrdcenie si¢ od
antropologicznego blgdu (CA 17), moze zapewni¢ prawdziwy rozwoj rodzi-
ny, postrzeganej w wymiarze konkretnych osob, jak i calej rodziny ludzkie;.
»Wynaturzone mechanizmy i struktury grzechu” - czytamy w drugiej en-
cyklice spotecznej Jana Pawla II poswigconej solidarnosci - ,moga zostac
przezwyciezone jedynie przez praktykowanie ludzkiej solidarnosci, do kto-
rej Kosciol zacheca i ktéra niestrudzenie popiera” (SRS 40)

Druga obok rodziny kategoria wspolnoty, ktorej znaczenie Jan Pawet 11
szczeg6lnie mocno podkresla, jest naréd - wspolnota kulturowa, dzieki kté-
rej czlowiek staje si¢ podmiotem kultury. W swoich wypowiedziach Ojciec
Swiety akcentuje pierwszenstwo narodu przed panstwem. ,Cala dzialalnos¢
polityczna wewnatrzpanstwowa czy miedzynarodowa” — méwi Papiez -
»W ostatecznej swej analizie jest z cztowieka, przez czlowieka i dla czlowie-
ka”?. Ochrona praw osoby, rodziny i narodu jest centralnym zadaniem pan-
stwa. Personalistyczna wizja kazdej konkretnej osoby, ktérej godnos¢ zako-
rzeniona jest w tajemnicy zbawienia czlowieka, oznacza priorytet czlowieka
i jego rozwoju osobowego realizujgcego si¢ w rodzinie. Dlatego Jan Pawel I1
apeluje o prowadzenie prorodzinnej polityki spolecznej, aby - zwlaszcza
czlowiekowi potrzebujagcemu - ofiarowac wsparcie (por. CA 49). Rodzina
jako podstawowa komorka spoleczeristwa jest — w ocenie Ojca Swigtego -
obok Kosciola, najistotniejszym podmiotem solidarnych wigzi oraz szkola
budowania wszelkich wspolnot. W celu przezwyciezenia rozpowszechnio-
nej dzisiaj mentalnosci indywidualistycznej potrzebna jest ochrona i pro-
mocja podstawowych wartosci, zwlaszcza solidarnosci i mitosci, ktérych
uczymy sie w rodzinie poprzez wzajemne wspieranie si¢ oraz przez tro-
skliwo$¢ okazywana przez jedno pokolenie drugiemu. W rodzinie uczest-
niczymy we wspolnocie pracy i solidarnosci (por. CA 49). Obowigzkiem
panstwa jest miedzy innymi zabezpieczanie praw czlowieka oraz troska
o dobro wspolne, czyli rowniez ochrona praw rodziny. Postepujgcy zanik
solidarnosci we wspolczesnym spoleczenistwie zwigzany jest — zdaniem
Jana Pawta II - z wyobcowaniem jednostek (RH 16) i kryzysem rodziny,
ktory mozna okresli¢ jako kryzys warto$ci. Odbudowa bardziej humanitar-

2 Przemdwienie Ojca Swigtego Jana Pawta II na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogolnego ONZ

2 X 1979 r,, nr 6. Cyt. za: J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1988, s. 419.
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nych struktur ekonomicznych, ekologicznych, kulturowych i politycznych
spoteczenstwa jest zadaniem paristwa, wigze sie jednak z przemiana su-
mien. Czlowiek najpierw zyje w rodzinie i pracuje dla niej, pdzniej dopiero
podejmuje wysitek solidarnosci dla wspdlnot wigkszych, takich jak naréd,
panstwo, caly $wiat. Ten taricuch solidarnosci (por. CA 51), w ktorego cen-
trum znajduje sie rodzina, taczy rownoczesnie rdine poziomy stosowania
zasady pomocniczosci, za ktdrej przestrzeganie odpowiedzialne jest pan-
stwo (CA 15).

Solidarnos¢ pracy

Miejscem, w ktérym w szczegdlny sposob przejawia si¢ solidarnos¢
ludzka, bedaca formg odpowiedzi na milo$¢ rozumiang w wymiarze wer-
tykalnym i horyzontalnym, czyli zar6wno w odniesieniu do Boga, jak
i do wspdtbraci, jest ludzka praca, stanowigca w swojej istocie wspotprace
z Bogiem, wspotdziatanie w dziele stworzenia. Praca wyrdznia czlowieka
sposrod reszty stworzen, gdyz tylko czlowiek jest do niej zdolny. W pra-
cy nasza osobowos¢ nie tylko przejawia sig, ale poprzez prace dopelnia si¢
i doskonali. Cztowiek urzeczywistnia sie poprzez prace, przez nia ,,ponie-
kad bardziej staje si¢ czlowiekiem” (LE 9). Kazdy z nas jest wezwany do
pracy oraz zgodnie z biblijng mys$la o powolaniu czlowieka i realizacji god-
nosci osoby ludzkiej - do odpowiedzi na milo§¢ Odkupiciela. Nakaz Bozy
- »czyncie sobie ziemi¢ poddang” - oznacza, ze naszym obowigzkiem jest
tworzenie fadu w $wiecie i czynienie §wiata bardziej ludzkim. Praca nie jest
tylko bonum arduum zwigzanym z trudem, lecz takze znakiem wyniesie-
nia (bonum honestum) cztowieka (por. LE 9). Poprzez dzialanie czlowiek
nie tylko tworzy okreslone dzielo, lecz rowniez sam siebie urzeczywistnia
i udoskonala. Dlatego, z uwagi na podmiot sprawczy, uznaje si¢ wyzszo$¢
pracy nad kapitalem (por. LE 6, 7)*'. Niebezpieczenstwo traktowania pra-
cy jedynie jako anonimowej, potrzebnej do produkcji sity, zagraza zredu-
kowaniem cztowieka do roli narz¢dzia produkgcji?2. Praca posiada wymiar
o wiele glebszy, jest — w ujgciu Papieza - uczestnictwem w dziele stwor-
czym Boga (por. LE 24-27). Praca ludzka jest widziana przez Jana Pawta I

2 por. Ch. Curran, The moral theology..., dz. cyt., s. 209.
2 Dzieje sie tak w systemie ideologii neoliberalnej, w ktdrej strefa gospodarcza zostaje oddzie-

lona od wymagan etycznych.
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w perspektywie eschatologicznej, co nie oznacza zamykania oczu na pro-
blemy doczesnosci. Perspektywa ta pozwala spojrzec na pracg w odniesie-
niu do dynamiki Odkupienia. Praca jest rozumiana przez Ojca Swietego
jako uczestnictwo w dziele zbawczym Chrystusa.

W pracy realizuje si¢ ludzka solidarnos¢, przejawia si¢ wzajemna zalez-
no$¢ i wspolpraca na rzecz dobra wspélnego. Praca taczy ludzi i przyczynia
si¢ do budowania wspdlnoty. W niej zawiera si¢ zobowigzanie do solidarno-
sci i respektowania praw czlowieka pracujacego (por. LE 16). Praca otwiera
na bliznich, jest wspoétdziataniem i uczy budowania wspdlnoty, co wiaze
sie z realizacjg okreslonego dobra wspdlnego (bonum commune). Godnos¢
robotnikéw rozumiana jest szeroko, kazdy czlowiek jest bowiem powotany
do wspélpracy w Winnicy Panskiej, stad Papiez domaga si¢ tworzenia od-
powiednich warunkéw pracy, tj. godnych czlowieka (ubezpieczenia, renty,
urlopy) oraz sprawiedliwych wynagrodzen (por. LE 19). Koscidl uznaje za
swoj obowigzek przypominanie o prawach ludzi pracy oraz pi¢tnowanie
sytuacji, w ktorych nie s3 one respektowane (por. LE 1). Kluczem do roz-
wiazania tzw. kwestii spolecznej jest ludzka praca (por. LE 3). Ojciec Swiety,
nawigzujac do nauczania Leona XIII i encykliki Rerum novarum odrzuca
tendencje kapitalistyczne traktujace prace jedynie jako towar (por. LE 7).
Praca tworzy dobro wspdlne i buduje wspolne zycie. Zdaniem Jana Pawta II
nalezy podkresla¢ solidarny charakter pracy, bedacy rownoczesnie prawem
i zobowigzaniem. Obowiazek solidarnosci nie dotyczy wylacznie samych
robotnikoéw, lecz réwniez pracodawcy bezposredniego i posredniego oraz
samych pracownikéw.

Solidarnos¢ robotnikéow

Encyklika Laborem exercens wyraznie podkre$la zasade pierwszenstwa
pracy przed kapitalem, co jest kluczowym problemem kwestii spofecznej
(LE 1). Niebezpieczenstwo traktowania pracy ludzkiej jak towaru pojawito
si¢ wraz z XIX-wieczng kwestig robotniczg i systemem gospodarki kapita-
listycznej*’. W odpowiedzi na dominujacy priorytet kapitalu w stosunku

# Zob. Z. Waleszczuk, Kosciot ostojg wolnosci, Wroclaw 2004; J. Auleytner, Polityka spoleczna,
czyli ujarzmienie chaosu socjalnego, Warszawa 2002; A. Miissiggang, Die soziale Frage in der historischen
Schule der deutschen Nationalékonomie, Tibingen 1968; J. Messner, Die soziale Frage, Wien - Miinchen
1964; J. Messner, Das Naturrecht, Miinchen 1966.
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do pracy i zniewolenia ludzi pracy przez tzw. pracodawcéw posrednich,
Papiez popiera postawe solidarnosci robotnikéw. Z natury czlowieka i
jego osobowej godnosci wynikaja prawa robotnikéw, ktdre - zdaniem Jana
Pawla II - nalezy rozpatrywaé w kontekscie wszystkich praw czlowieka.
Stad stuszne zadania dotyczace zatrudnienia, warunkéw pracy godnych
cztowieka oraz sprawiedliwych wynagrodzen (por. LE 19). Ojciec Swiety
przypomina tradycyjna nauke o ptacy rodzinnej, czyli ustalaniu odpowied-
nich wynagrodzen dla calej rodziny. Réwniez nauczanie dotyczace prawa
do zrzeszania si¢ w zwiagzkach zawodowych jest nawigzaniem do tradycji
nauczania spolecznego Kosciota.

Jan Pawel II wyraznie podkresla swdj dystans do marksistowskiego uje-
cia ,,solidarno$ci robotnikéw”, rozumianej jako pewien rodzaj egoizmu
grupowego czy klasowego, dazacego do rozwigzania kryzysu za pomoca
aktow przemocy. Postawg chrze$cijanska jest solidarno$¢ rozumiana sze-
roko, wieloaspektowo, holistycznie i integralnie. Papiez, uznajgc za praw-
dziwe opisy sytuacji ludzi najubozszych, zacheca wszystkich robotnikéw
do solidarnosci. Przypomina réwniez o odpowiedzialnosci organizatoréw
zycia spotecznego za warunki pracy oraz zaistnienie okreslonych struktur
grzechu. Nastepca §w. Piotra zdecydowanie odrzuca myslenie w katego-
riach doczesnego wyzwolenia i teori¢ walki klas. Z zasady powszechnego
przeznaczenia dobr wynika prawo i obowigzek solidarno$ci. Kosciot jest zo-
bowigzany do solidarnos$ci z robotnikami, gdyz zostal wezwany do stuzby
kazdemu cztowiekowi. ,,Solidarno$¢ jako postawa moralna i spoteczna oraz
cnota” (SRS 38) jest ,,sprawdzianem jego wiernosci Chrystusowi” (LE 8).

Solidarnos¢ z robotnikami - rola panstwa jako pracodawcy
posredniego

Ojciec Swiety wzywa panstwo do respektowania podmiotowosci
i godnosci osobowej robotnikéw, domagajac si¢ stworzenia systemu, ktory
moglby przezwyciezy¢ napiecie miedzy kapitatem i praca. Rolg panistwa jest
z jednej strony ochrona wlasnosci prywatnej i tworzenie warunkow ramo-
wych do dziatan gospodarczych, z drugiej - subsydiarna troska o godziwe
warunki pracy robotnikéw. Pracodawcg pos$rednim nie jest rozumiane abs-
trakcyjnie i bezosobowo panstwo, lecz konkretni ludzie, odpowiedzialni za
sposob dziatania kierowanych przez nich instytucji oraz za spofeczne skut-
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ki ustalanych przez nich zasad i regut postgpowania. Szermuje si¢ dzisiaj
teza autonomii i determinizmu praw ekonomii oraz jej niezaleznosci od
etyki. Papiez demaskuje jednak tak chetnie stosowane neoliberalne argu-
menty uciekania przed przyjeciem odpowiedzialnosci za istniejgce reguty
i prawa rynku. Przypomina, ze za wszelkimi regutami postgpowania, roz-
norodnymi formutami praw ekonomii, sposobami dziatania konkretnych
instytucji - zawsze stoi czlowiek. To konkretni ludzie polityki i biznesu, po-
przez swoje decyzje dotyczace prowadzenia lub zaniechania okreslonych
regulacji prawnych, ekonomicznych, socjalnych i dotyczacych sfery pracy,
staja si¢ posrednimi pracodawcami (jako osoby), a wiec ich dzialania mogg
i powinny by¢ oceniane z perspektywy moralnej. Ojciec Swiety, uzywajac
okreslenia ,,pracodawca posredni’, przypomina, ze panstwo i jego role spo-
teczng nalezy rozumie¢ personalistycznie.

Istota czlowieczenstwa zakorzeniona jest w jego zdolnosci do transcen-
dencji, stad kazdy ,staje si¢ naprawde sobg poprzez wolny dar z siebie sa-
mego” (CA 41). Nie jest zadaniem spolecznego nauczania Kosciota propo-
nowanie panstwu konkretnych rozwigzan polityczno-gospodarczych, lecz
jedynie ukazanie idei przewodniej - solidarnosci - jako warunku budowa-
nia poczucia wzajemnej odpowiedzialnosci i dobra wspélnego. W kon-
cepcji Jana Pawla II wszyscy powinni tworzy¢ ,lancuch solidarnosci, ktdry
stopniowo ros$nie” (CA 43). Brak podjgcia zobowiazania do dzialan soli-
darnych przez panstwo rozumiane jako osoba (odpowiedzialno$¢ moralna
spoczywa na elicie podejmujacej odpowiednie decyzje) zagraza pokojowi
spolecznemu oraz samemu panstwu, ktore - ulegajagc materialistycznej
ideologii tzw. niezmiennych praw rynku - unika oceny etycznej, odrzu-
ca transcendentnos¢ osoby ludzkiej oraz istnienie wartosci obiektywnych.
W takim panstwie — zdaniem Ojca Swietego - cho¢ moze ono postugiwaé
si¢ procedurami wigkszosci, odwolywac¢ si¢ do demokragcji i rzadéw pra-
wa, rzady tatwo mogg przemienic si¢ ,w jawny lub zakamuflowany totali-
taryzm” (CA 46). Jan Pawel II podkresla szczegolng troske Kosciofa o lu-
dzi ubogich, bezrobotnych, marginalizowanych, ofiary konsumpcjonizmu
i domaga si¢ gruntownej przemiany sumien oraz reform w strukturach
wiadzy. Wolny rynek i przedsigbiorczos¢ nie moga by¢ absolutyzowane,
lecz - podobnie jak wlasno$¢ - taczone z funkejg spoteczng. Obserwowa-
ny dzi$ kryzys panstwa zwigzany jest z blgdem antropologicznym (CA 17),
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falszywym obrazem cztowieka i spoleczeristwa. Panstwo winno wspierac
rodzine zgodnie z zasada pomocniczosci oraz wzmacniac¢ solidarne wigzi
spoleczne (por. CA 15).

Solidarnos¢ w wymiarze calego swiata

Kluczowg role w papieskiej wizji solidarnosci w wymiarze swiata pelni
pojecie rozwoju. Dopiero dzigki wlasciwej interpretacji tego pojecia (rozu-
mianego czesto wylacznie w kategoriach ekonomicznych i traktowanego
zamiennie z pojeciem postepu technicznego) oraz wzrostu nowych, niezna-
nych wczeéniej mozliwosci, dochodzi do poznania religijnych i duchowych
wymiarow tego pojecia. Samo uznanie wymiaréw ekonomicznych (wzro-
stu bogactwa narodéw - idac za myslg liberalng) nie wystarcza do jego
zdefiniowania. Nalezy - zdaniem Ojca Swigtego — nieustannie pamietaé
o transcendencji osoby ludzkiej, o jej ukierunkowaniu na Boga i wpisanej
w nature ludzka tesknocie Odkupienia. Jezus Chrystus jest — w ujeciu Jana
Pawta II - warunkiem respektowania godnosci ludzkiej w swiecie, gwaran-
tem praw czlowieka i odpowiedzig na szerzaca si¢ alienacj¢, niepewno$¢
i lek. Zamiast ukazywania ,,korzysci” materializmu i stwarzania iluzji po-
stepu oraz ksztaltowania postaw indywidualistycznych i egoistycznych, na-
lezy podejmowac wspolprace na rzecz wzrostu dobra czlowieka we wszyst-
kich wymiarach, takze metafizycznym. Papiez, w nauczaniu o problemach
globalnych, podobnie do postrzegania partycypacji ,ja - ty” oraz wspol-
notowego wymiaru uczestnictwa ,,my”*, wychodzi zawsze od tej samej
personalistycznej perspektywy postrzegania prawdy o czlowieku. Wyrazo-
na w dzielach Osoba i czyn oraz Milos¢ i odpowiedzialnos¢, dotyczy god-
nosci osoby ludzkiej, obdarzonej rozumem, wolnoscig woli i powolaniem
do zycia wiecznego. Jego troska o losy wszystkich zyjacych na ziemi wy-
plywa z widzenia spraw $wiata w $wietle antropologii chrystocentrycznej®,
dlatego odrzuca interpretacje, ktére za kazdymi strukturami, ideologiami
i panujacymi systemami widzg jedynie deterministyczne prawa historii,
ekonomii czy polityki. W ujeciu Jana Pawla II, takze w wypadku systeméw
i ideologii pomijajacych wymiar religijny, ocena réznorodnych programéw

' Por. K. P. Doran, Solidarity, New York 1996, s. 237.
% Por. tamze, s. 163-167. Zob. rodz. 1, cz. I1, poswiecony podstwom etycznym filozofii K. Woj-

tyly.
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i ustrojéw moze by¢ dokonywana tylko ,,pod jednym i zasadniczym katem
widzenia. Jest nim dobro cziowieka - osoby we wspdlnocie” (RH 17). Za
wszelkimi programami i systemami zawsze stoi konkretny cztowiek, ktory
podejmuje konkretne decyzje i jest odpowiedzialny za swoje dziatanie®. Dla-
tego Jan Pawet I1 podkresla pierwszenstwo i niezbedno$¢ solidarnych postaw
(respektowania praw czlowieka w relacjach mi¢dzynarodowych) jako warun-

ku pelnej humanizacji, czyli prawdziwego rozwoju cztowieka jako osoby?”.

Solidarnos¢ w stosunkach miedzynarodowych

Solidarnos$¢ na plaszczyznie miedzynarodowej jest Scisle zwigzana ze
wspolczesng sytuacja rozwoju, dlatego Papiez zach¢ca do dzialania na rzecz
ubogich i solidarno$ci z krajami Trzeciego Swiata. Zdaniem Ojca Swigte-
go istnieje pilna potrzeba dokonania zmian politycznych i gospodarczych
w strukturach, ktére utrzymujg te kraje w nedzy i powiekszajg dysproporcje
spoleczne. Reformy wymaga Organizacja Narodéw Zjednoczonych oraz
inne organizacje dzialajace w wymiarach globalnych. Jan Pawel II zwraca
uwage na zadluzenie krajow rozwijajacych si¢ i domaga sie reform w ob-
szarze handlu $wiatowego, systemu finansowego i walutowego, oraz struk-
tur organizacji miedzynarodowych (SRS 43). Migdzynarodowe powiazania
gospodarcze maja charakter globalny. Dlatego Papiez zacheca do solidar-
nego wspoldziatania na rzecz rozwoju wszystkich narodéw i panstw. Ro-
sngca $wiadomos¢ wspoétzaleznosci, wspolnosci losow jest znakiem nadziei
na przezwyciezanie egoizmu, zwlaszcza w spoleczenstwie krajow bogatych,
ponoszacych wiekszg odpowiedzialnos¢ za istniejacy stan rzeczy i osiaga-
nie pewnych wspdlnych celéw dla dobra calej ludzkosci.

Solidarnos¢ pracodawcéw globalnych - koncerny transnarodowe
Wbrew temu, co glosi tradycyjna teoria®, gospodarka nie jest juz dzis
tak silnie zwigzana z systemem narodowo-panstwowym. Zwlaszcza kon-

* Duzisiaj sprawa stosunkéw migdzynarodowych zwigzana jest ze swojego rodzaju imperiali-
zmem miedzynarodowego systemu handlowego, a takze kredytowego, ktére stwarzajg niepokonalne
trudnosci krajom slabszym. Ostre rygory systemu finansowego i mozliwosci manipulowania przez
podmioty silniejsze powoduj pogi¢bienie niedorozwoju. Por. ]. Majka, Katolicka nauka spoleczna,
Wroclaw 1993, s. 490.

7 Por. K. P. Doran, Solidarity..., dz. cyt., s. 232.

* Wspolczesne teorie ekonomiczne mowig coraz chetniej o menedzerach oraz gospodarce cha-
osu. Zob. G. Gerken, Manager...Die Helden des Chaos. Wenn alle Strategien Versagen, Diisseldorf -
Wien - New York — Moskau 1994,
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cerny transnarodowe, w ramach tworzacego si¢ nowego ladu, uwalniaja
si¢ od dawnych zaleznoci i czerpig wigksze korzysci z mozliwosci, jakie
daje im sie¢ wykorzystania komunikacji, surowcow, sily roboczej, wedlug
kryteriéw ekonomicznych. Nalezg one do tych form organizacyjnych i do
tych instytucji, ktére nie tylko relatywnie tatwo dopasowaly si¢ do nowe-
go porzadku $wiata, lecz takze moga go dzi$ aktywnie wspotksztaltowac.
W ten sposob koncerny transnarodowe staly sie kluczowymi aktorami
spoteczenstw i gospodarek narodowych. Globalne przedsigbiorstwa i inni
prywatni aktorzy, w miejsce panstwa narodowego i jego instytucji, przej-
mujg coraz wieksza wladze w ksztaltowaniu porzadku $wiatowego. Wielkie
przedsigbiorstwa dysponuja zdolno$ciag wplywania na polityczne procesy
decyzyjne.

Jak silna jest pozycja negocjacyjna koncernéw wobec panstw, mozemy
wyobrazi¢ sobie, gdy powiemy, ze sposrdd stu najwazniejszych jednostek
gospodarczych $wiata obok 49 panstw narodowych znajduje sie 51 przed-
sigbiorstw transnarodowych. Dochody najwiekszych przedsiebiorstw sa
poréwnywalne z dochodami mniejszych panstw, a nawet je przewyzszaja
(np. Finlandia)®. Gdy poréwnamy kapital wielkich koncernéw z docho-
dami panistw tzw. Trzeciego Swiata, dostrzezemy ogromna sile gospodarcza,
oznaczajacg rownoczesnie - wladz¢ polityczng. Czy nowa forma przedsie-
biorczosci obejmujacej swoim zasiegiem i mozliwosciami caly $wiat, realizu-
je postulat solidarno$ci rozumianej jako poszanowanie praw osoby ludzkie;j?

Niestety, wbrew spolecznemu nauczaniu Ko$ciota, mozemy zauwa-
zy¢ $wiatowa dominacje opcji homo economicus, tj. racjonalnosci twarde;j
ekonomii silnie zorientowanej na czerpanie korzysci wlasnej, wzrost kon-
sumpcji, maksymalizacje zysku (monetarnego) przedsiebiorstw*. Nie bez
racji zarzuca si¢ dzi$ transnarodowym koncernom, ze wykorzystuja swoja
wladze do szybkiego czerpania zyskéw ekonomicznych. Aspekty etyczne
oraz dzialania na rzecz rzeczywistego dobra wspéinego narodéw sg pomi-
jane. Co gorsza, nadal probuje si¢ wmawiaé wigkszosci mieszkancow $wia-

# ,Sie¢ handlu detalicznego Wal-Mart, dwunasta na liscie wielkich korporacji, w wyniku cia-
glych fuzji i przeje¢ umozliwila osiagniecie dochodu wyzszego od 161 krajow $wiata, w tym Polski”
(W. Szymanski, Interesy i sprzecznosci globalizacji, Warszawa 2004, s. 226). Por. D. C. Korten, Swiat po
kapitalizmie, £6dz 2002, s. 52.

* Por. K. Marquardt, Christliche Gesellschaftslehre und Soziale Marktwirtschaft vor dem Hinter-
grund gesellschafts- und wirtschaftspolitischer Empfehlungen der Kirchen, Berlin 2003, s. 28 n.
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ta, ze takie wladnie dziatania s3 powodowane checiag pomnozenia postgpu
i stuza dobru catej ludzkoéci®’. W ostatnich latach krytyka transnarodo-
wych przedsigbiorstw®* wzmogla si¢*’, poniewaz koncerny, w wyniku pro-
cesow globalizacji, moga si¢ opierac o zrodla wladzy, ktore w takiej liczbie
jeszcze kilka lat temu nie byly do ich dyspozycji. Na czele kazdego przedsie-
biorstwa stoi zawsze konkretny czlowiek, ktéry podejmuje decyzje bardziej
lub mniej moralne. W $wiecie globalizacji menadzerowie koncernow opie-
raja mozliwosci gospodarczego i politycznego wladania na nowych uwa-
runkowaniach. Moga oni przenies¢ miejsca pracy i produkcji w miejsca,
w ktdrych koszty zwigzane z zatrudnieniem sily roboczej oraz obcigzenia
zwigzane ze zuzyciem surowcow lub ochrona srodowiska beda mniejsze*.

W zwigzku z postepem technologii komunikacyjnych i informatycz-
nych oraz potanieniem kosztéw transportu wielkie transnarodowe koncer-
ny moga zaplanowa¢ procesy produkcji w sposéb ,,najlepszy z mozliwych’,
tj. przynoszacy najwigksze zyski. Zaréwno podzielong na rézne etapy pro-
dukcje, jak i ustugi moga rozwija¢ w réznych cz¢sciach swiata. Pomiedzy
zdolnoscia do dziatania terytorialnie ograniczonych panstw narodowych

* Pomimo podobienstwa uzywanych sformulowan, musimy podkresli¢, ze ideologia neolibe-
ralna nie zna chrzescijanskiego poj¢cia dobra wspélnego, stad fatwos¢ ucieczki od odpowiedzialnosci i
zastanianie si¢ parawanem logiki praw rynku. Zob. Z. Waleszczuk, Globalisierung als neue Sozialfrage,
Bayreuth 2005.

* Krytyka koncernow, ktére podazajg jedynie za ekonomicznym zyskiem, zapominajac o innych
wartosciach, nie mniej istotnych dla zycia spotecznego, trwa juz na Zachodzie od lat siedemdziesigtych
ubieglego wieku.

** Autor ma na mysli sytuacje w Niemczech, gdzie zdecydowana wiekszos¢ spoleczenstwa, na
czele z licznymi przedstawicielami swiata nauki, polityki i Kosciola szuka drog ztagodzenia twardych,
jednowymiarowych metod dziatania swiata biznesu. W Polsce, co niewatpliwie wigze si¢ ze struk-
turalnymi reformami gospodarczymi oraz pozegnaniem ustroju wrogo nastawionego do kapitalizmu,
sytuacja wydaje si¢ by¢ nieco odmienna. Procesy krytycznej percepcji tych samych zjawisk (brutali-
zacji samego kapitalizmu po roku 1989) przebiegaja wolniej, poniewaz stosunkowo znaczaca grupa
elit dawnej opozycji komunistycznej z kregéw np. ,Unii Wolnosci” oraz sami postkomunisci ,SLD”
zdajqg si¢ nie oczekiwac zadnej korekty skrajnie liberalnych metod dzialania menedzeréw i koncernéw.
W koncu to nie elity naleza do przegranych w procesach globalizacji. Takze wickszy, jak si¢ wydaje,
jest w Polsce wplyw medialny prywatnych oérodkéw lobbujacych niekoniecznie dla dobra Polski, lecz
czgsto na korzy$¢ znajdujacych poza nasza Ojczyzng znaczacych grup interesu.

* Najnowszy przyklad stanowi dzialanie koncernu Nokia, ktéry pomimo ogromnych zyskow
przedsigbiorstwa, przenidst jeden ze swoich oddzialéw z Niemiec (pozbawiajac 2400 oséb pracy), gdy
tylko skoniczyly si¢ wielomilionowe subwencje panstwa, do Rumunii, gdzie otrzymai od miejscowych
wladz warunki jeszcze korzystniejsze, tzn. m.in. oprdcz tanszej sily roboczej - gwarancje zwolnienia
z podatkow od nieruchomosci na 30 lat.
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oraz mozliwoséciami transnarodowych aktoréw w globalnym czasie i prze-
strzeni pojawia si¢ ogromna dyferencja sity.

Ze wzgledu na wielko$¢ i ekonomiczne znaczenie koncerny sa
w stanie wygrywacé panstwa narodowe przeciwko sobie. Rdznorodne
miejsca gospodarcze konkuruja zatem o inwestycje i sg przez to zmuszo-
ne do zaproponowania przedsi¢biorcom mozliwie tanich i korzystnych
warunkow ramowych. Koncerny stajag w ten sposéb do konkurencyjne-
go wyScigu, zmierzajacego do obnizenia standardéw pracy, socjalnych,
ochrony srodowiska i ochrony zapewniajgcej réwne traktowanie wobec
panstwowych urzedéw podatkowych. W tym miejscu, za Janem Pawlem 1,
mozemy postawi¢ pytanie: Czy taki postep szybkiego mnozenia przez
waskie grupy intereséw kapitalowych przy jednoczesnym lekcewazeniu
osobowej godnosci stabszych uczestnikow rynku §wiatowego jest jeszcze
rozwojem? Za Ojcem Swietym mozemy odpowiedzieé: o rozwoju mo-
zemy mowic¢ dopiero wtedy, gdy ludzkie dzialanie uwzglednia porzadek
prawdy i dobra, czyli godnos¢ kazdego czlowieka i moralny charakter po-
stepowania osoby ludzkiej, ktére powinno ,,urzeczywistniac sie w ramach
solidarnosci i wolnosci, bez poswig¢cania pod jakimkolwiek pozorem”
(SRS 33) praw osoby ludzkiej.

Latwo mozna przy tym wykaza¢, ze zalozenie przyczynowosci pomig-
dzy catkowicie niereglamentowana, uwolniong gospodarka $wiatowa i po-
wszechnym wzrostem dobrobytu nie moze by¢ zaakceptowane bez watpli-
wosci. Juz same skutki (SRS 22-25) globalnej gospodarki dostarczaja wielu
argumentow krytycznych, ,domagajac si¢ gruntownej korekty” (por. SRS
21). Marginalizacja calych grup spolecznych, a nawet calych czesci $wiata,
podzial spoleczny na zwyciezcow i przegranych globalizacji, erozja funda-
mentéw spolecznych instytucji — kryjg w sobie wielki potencjal konflikto-
wy i dzialajg negatywnie na stabilizacj¢ swiatowego pokoju. Aby zachowa¢
globalny pokoj, tad potrzebny jest réwniez na plaszczyZnie gospodarczej.
Jego rozwoj nie moze si¢ odby¢ bez wsparcia znaczacych aktorow tego no-
wego systemu swiatowego.

Potrzeba korekty imperializmu ekonomicznego

Analiza wspotczesnych kryzyséw spotecznych dotyczy takze ideologii
falszywie rozumianej autonomii ekonomii wobec norm moralnych. Juz Pa-
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wel VI wspominal, Ze rozwoju nie mozna redukowa¢ do ekonomicznego
wzrostu. Autentyczny rozwdj obejmuje calg osobe ludzka.

Polityka potrzebuje etyki. Mechanizm wspdtczesnej ekonomizacji zycia
publicznego sprowadza si¢ do nastepujgcych punktéw:

- dominacja ekonomicznych zasad i ich oddzielenie od norm etycznych,
zwlaszcza od nauki spotecznej Kosciofa,

- stworzenie systeméw ekonomicznych, ktére catkowicie podporzadku-
ja sobie ludzi, tak, ze staja si¢ oni niewolnikami ekonomii,

- instrumentalizacja mechanizméw panstwowych przez grupy wply-
wow,

- sekularyzacja spoleczenstwa,

— permisywizm i konsumpcjonizm.

Jan Pawel II utwierdza nauke spoleczng Kosciola na fundamencie an-
tropologicznego podejscia teologii personalistycznej. Fundamentem jego
etyki jest godnos¢ osoby ludzkiej, ktéra zostata nam dana w Chrystusie
w dwojaki sposéb: w akcie stworczym i akcie zbawczym (por. RH 8). Je-
zeli Jan Pawel II stwierdza, ze ,czlowiek jest droga Kosciola”, to nalezy te
slowa uzna¢ za podstawowe teologiczne sformulowanie antropologii Ojca
Swietego. Dla nauki spolecznej Koéciota ma to znaczenie fundamentalne.
Centrum misji Kosciola stanowi jednostka, ktora zawsze jest powiazana ze
wspolnota, jest takze przez nig wspomagana w swoich zadaniach i powo-
laniu. Ostatecznie jednak liczy si¢ decyzja jednostki i jej etyczna odpowie-
dzialno$¢. Solidarnos¢ jest postrzegana jako cnota jednostki, jako ,,mocna
i trwata wola zaangazowania na rzecz dobra wspdlnego” (SRS 38). Ponie-
waz etyczna podstawa wymaga poznania prawdy bedacej w relacji do do-
bra, dlatego to akt woli sprawia, ze czlowiek $wiadomie opowiada si¢ za mi-
toscig. Kosciot powinien wigc koncentrowac si¢ na poznawaniu i gloszeniu
eklezjalnej nauki spotecznej oraz na ksztaltowaniu whasciwej motywacji
wolnych czynéw milosci jednostek i wspolnot.

Z tej jasnej koncepgji teologicznej Jan Pawel [T wyprowadza wnioski, na-
wigzujace do nauczania IT Soboru Watykanskiego®. W odpowiedzi na struk-
tury grzechu cywilizacji $mierci, ktére negatywnie wplywaja na moralne po-
stawy czlowieka (SRS 36), dzialania solidarne cywilizacji milosci s3 mozliwe

* Por. U. Nothelle-Wildfeuer, Die theologische Dimension in der christlichen Soziallehre. Statio-
nen einer Entwicklung, [w:] Die christliche Soziallehre, red. N. Michel, Freiburg Schweiz 1992, s. 75.
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i pozadane. Jan Pawet I1 formuluje swoja etyke fenomenologicznie®, uczac,
ze celem solidarnego dzialania jest dobro wspdlne. W nim zawiera sie god-
nos¢ osoby, takze wtedy, gdy nie rozpoznaje sie jej od razu. Kosciol, gloszac
te prawde, pomaga kazdemu cztowiekowi w poznaniu, przyjeciu i konkretnej
realizacji zasady: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Poglad,
ze stosunki spoteczne, kulturowe i historyczne, ostabiajac mozliwo$¢ podje-
cia odpowiedniej decyzji i stusznych dzialan, ograniczajg poznanie i etyczne
mozliwos$ci odpowiednich zachowan - okazuje sie bledny.

Rola przedsiebiorcow oraz menedzerow

Szczegolnie zobowigzani do pracy na rzecz dobra wspolnego sa ludzie
majetni i wptywowi, ale Jan Pawel II stwierdza tez, Ze wszyscy powinni po-
czuwac sie do takiej odpowiedzialnosci. Koncentracja na moralnych decy-
zjach jednostki i solidarnym sumieniu stanowi my$l przewodnia teologii
solidarnos$ci Jana Pawla II. Juz w encyklice Laborem exercens, chociaz jest
mowa o solidarnos$ci zwigzkow zawodowych, akcent pada jednak na indy-
widualng odpowiedzialnos¢ robotnikow.

To uwypuklenie roli jednostki wystepuje rowniez w encyklice Sollicitu-
do rei socialis, gdzie Jan Pawel II, analizujac znaki czasu, po raz pierwszy
mowi o cnocie solidarnosci. Grzesznym strukturom przeciwstawiane sg
znaki nadziei, wyrastajgce z praktykowania postawy solidarnosci.

Zobowiazania do solidarnosci dotycza wszystkich ludzi. Zasada pomoc-
niczosci pelni role zasady strukturalnej: najpierw nalezy by¢ solidarnym
z najblizszymi wspdlnotami, zwlaszcza z rodzing i wspdlnotg zawodowa,
np.: przedsiebiorcy odpowiadajg za swoich pracownikéw, robotnicy za ko-
legow, politycy za wspolnote paristwows i za dobro wspdlne $wiata.

Zwracajac uwage na powszechne przeznaczenie dobr ziemskich, Jan Pa-
wet II mowi o ich istotnym zorientowaniu na dobro wspdlne, przy czym
ukazuje ich spoleczna hipoteke. Prawo do wlasnosci prywatnej jest prawem
do wspolnego korzystania z dobr. Zasada ta wyplywa z aktu stworczego
Boga i z godnosci czlowieka, z niej — prawo do godziwych warunkow zycia
materialnego dla wszystkich ludzi. Ludzie, ktérzy posiadaja wigksze wply-
wy (SRS 39) - natury materialnej, politycznej czy duchowej - mogga zrobic
wiecej, zwlaszcza na rzecz rozwoju krajow najbiedniejszych.

* Por. Z. Waleszczuk, Solidaritdt nach Johannes Paul Il..., dz. cyt., s. 200.
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Praca ma wielka role do odegrania na rzecz dobra wspélnego. Dlatego
ludzie, ktérzy organizuja miejsca pracy, w sposéb szczegolny zobowigzani
s3 do solidarnosci. Dotyczy to przede wszystkim zapewnienia sprawiedli-
wego wynagrodzenia, ochrony godnych warunkéw pracy i walki z bezro-
bociem. Ten obowigzek cigzy na pracodawcach i politykach.

Szczegblna role maja do spelnienia zwiazki zawodowe. Jan Pawel II
podkresla prawo pracownikéw do zrzeszania si¢, wzajemnej solidarnosci
i do strajku. Zwiazki zawodowe s3 ,wyktadnikiem walki o sprawiedliwos¢
spoteczng” (LE 20) i niezbednym elementem zycia spotecznego. Papiez wy-
powiada sie o nich z najwyzszym uznaniem. Dobro wspoélne wymaga, aby
byly chronione przez prawo.

Solidarno$¢ miloscia preferencyjng na rzecz ubogich

Jan Pawel II w swoim nauczaniu spolecznym nawiazuje do wyrazenia
option por les pobres - teologii wyzwolenia. Praktyka dziet mitosierdzia prze-
jawiajaca si¢ w postawie stuzenia nie jest nowa w Kosciele” Praktyka ,,mi-
losci preferencyjnej na rzecz ubogich” ukazuje si¢ zwlaszcza w przezywa-
nym $wiadectwie dziatania - caritas (por. CA 57). Biednym i bezrobotnym,
na podstawie powszechnego przeznaczenia dobr ziemskich, przystuguje
prawo do minimum egzystencji. Pracownikom - prawo do sprawiedli-
wej placy i godnych czlowieka warunkéw pracy. Chlopom i pracowni-
kom rolnym - sprawiedliwy udzial w plonach, prawo do wlasnosci ziem-
skiej. Emigrantom czy uchodzcom - prawo do ochrony prawnej wspdlnie
z mniejszosciami, kobietami, dzie¢mi, mlodzieza, starszymi, uposledzony-
mi i analfabetami. Nie wolno ich wykorzystywac ani dyskryminowac. Pra-
wo do zycia posiadajg nienarodzeni. Prawo do ekologicznego, zdrowego
srodowiska - przyszle pokolenia. Wedlug Jana Pawtla II Koscioél w ramach
spotecznej sprawiedliwosci realizuje zobowigzania wobec biednych i mar-
ginalizowanych i otacza ich szczegélng troska (por. CA 10, 57).

¥ Por. R. Volkl, Charytatywna misja Kosciola, [w:] Caritas Catholica, Krakéw 1966. Zob. J. Maj-
ka, Koscielna dzialulnos¢ dobroczynna w Polsce w XIX wieku i w pierwszej polowie XX wiecku, wZeszyty

Naukowe KUL’ 1968, nr 2; Por. Z. Waleszczuk, W trosce o czlowieka umierajgcego, Wroctaw 2004,
s. 53-66.
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Podsumowanie - Solidarno$¢ jako cnota i zasada porzadku
spolecznego

Solidarno$¢ jest etyczng postawa (czynem), zorientowana na dobro
wspolne. Zrodtem solidarnosci jest jednoé¢ (communio) Boga Trojjedyne-
go. Z tej boskiej rzeczywisto$ci Papiez wyprowadza jedno$¢ wzajemna ludzi
i jednos¢ czlowieka z Bogiem - poprzez stworzenie, zbawienie i powotanie
do wiecznosci®. Z tego punktu, ogniskujacego ludzkie doswiadczenie, Jan
Pawel II przechodzi do sprawy rzeczywistego rozpoznania zranienia ludz-
kiej godnosci, takze do kwestii praw czlowieka oraz aktualnych struktur
grzechu, wobec ktérych wiasciwa odpowiedzig moze byc¢ tylko solidarna
preferencyjna opcja na rzecz ubogich. Celem tej opgji jest odnowienie god-
noséci cztowieka, ktéra przystuguje wszystkim ludziom bez wyjatku i zobo-
wiazuje do solidarnosci, realizowanej w rodzinie, panstwie i Kosciele. Gdy
rodzina nie jest w stanie wypelni¢ wlasnych zadan, ma prawo oczekiwac
pomocy od panstwa i Kosciofa.

Pierwszym krokiem ku cnocie solidarnosci jest osobiste nawrdcenie, to
znaczy $wiadome rozpoznawanie globalnej wspotzaleznosci i zaangazowa-
nie w budowanie cywilizacji miloéci. Oznacza to miedzy innymi opowie-
dzenie si¢ za opcja na rzecz ofiar struktur grzechu. Cnota solidarnosci nie
moze ograniczy¢ si¢ tylko do rozumienia i przekonania, lecz musi przeja-
wiac si¢ praktycznie. Solidarnos¢ jest zwiazana z wysitkiem na rzecz spra-
wiedliwosci spolecznej, wzmacnia sile motywujgca chrzescijanskiej mitosci
blizniego i staje przed wyzwaniem przekroczenia granic sprawiedliwosci.
Nowos¢ ujecia idei solidarnosci przez Jana Pawla II polega na caloscio-
wo pojetej teologii solidarnosci. Papieska koncepcja wskazuje na napiecie
pomiedzy ,wiecej mie¢” a ,bardziej by¢’, ktore nalezy tagodzi¢ nie tylko
w teorii, lecz przede wszystkim w konkretnym dzialaniu.

Solidarititstheologie der Sozialenzykliken Johannes Paul II
Zusammenfassung

Das Ziel des vorliegenden Artikels ist ein Versuch die Solidaritatstheologie der Sozia-
lenzykliken Johannes Paul II, dessen Hauptsorge der Mensch ist, zu beschreiben. Nach dem

* K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 33-119.
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Heiligen Vater kénnen wir Solidaritit als Moralkategorie verstehen. Der Artikel beschreibt
diese Kategorie in drei Dimensionen:

1. Individuell, ausgehend von der Wahrheit der unantastbaren Wiirde jedes Menschen

2. Familidr und lokal, in der Gemeinschaft der Familie und der lokal relevanten Bin-
dungen.

3. Global, verstanden als transnationale Gemeinschaft aller Menschen.

Solidaritit ist als ethische Handlung an einem Gemeinwohl orientiert. Die Quelle der
Solidaritit ist die Einheit (Communio) Gottes (Dreifaltigkeit). Von dieser gottlichen Eigen-
schaft ausgehend entwickelt Johannes Paul die gegenseitige Einheit der Menschheit, des
Menschen mit Gott - durch die Schépfung, Erlésung und Berufung zur Ewigkeit- sowie
die Einheit verstanden als Briiderlichkeit aller Menschen. Von diesem Standpunkt der men-
schlichen Erfahrung, kommt der Papst zur Erkenntnis der Verwundung der menschlichen
Wiirde, auch in den aktuellen Strukturen der Siinde, auf die es die richtige Antwort zu geben
gilt. Diese Antwort heif3t Solidaritat. Der Familie steht eine prioritire Bedeutung zu. Sie ist
gleichzeitig Subjekt und Objekt der Solidaritat. Jeder ist verantwortlich fiir die eigene Fami-
lie und jede Familie ist verantwortlich fiir ihre Mitglieder. Die Rolle des Staates ist subsidir.
Nach Johannes Paul ist der Ort, in dem die Solidaritét in besonderer Weise in Erscheinung
tritt in vertikalen und horizontalen Dimensionen die Wirklichkeit der menschlichen Ar-
beit. Einerseits ist sie in ihrem Wesen eine Kooperation mit dem Schépfer im Werke der
Schopfung, andererseits bedeutet es in horizontaler Ebene das zwischenmenschliche An-
gewiesensein. Die Schliisselrolle der papstlichen Lehre in globalen Dimensionen erfiillt der
Entwicklungsbegriff. Erst dank der richtigen Interpretation dieses Begriffes, der oft einseitig
nur als technisch-materieller Fortschritt verstanden wird, kann man die Solidaritat verwir-
klichen. Erst durch die Beriicksichtigung der transzendenten Ausrichtung des Menschen
auf Gott (Sehnsucht nach Erlésung),kénnen wir eine wirklich am Gemeinwohl orientierte
globale Solidaritat erreichen.



