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Stowo Boze w zyciu i nauczaniu Kosciola

Poczawszy od obrad Soboru Watykanskiego 11, Ojciec Swiety wraz
z biskupami $wiata spotyka si¢ w ramach tak zwanych zwyczajnych posie-
dzen Synodu Biskupéw. W dniach 5-26 pazdziernika 2008 roku odbyto
sie juz dwunaste takie posiedzenie. Wzigto w nim udziat 253 biskupow,
41 ekspertéw i 37 audytoréw $wieckich. Kosciot polski reprezentowali
abp Stanistaw Gadecki z Poznania, abp Marian Golebiewski z Wroclawia,
bp Zbigniew Kiernikowski z Siedlec oraz - z nominacji papieza - kard.
Stanistaw Dziwisz. Ponadto jako przedstawiciele kurii rzymskiej wzigli
w nim udzial kard. Zenon Grocholewski i kard. Stanistaw Rylko. W gronie
ekspertéw znalaz! si¢ ks. prof. Waldemar Chrostowski z UKSW, za$ jedna
z audytorek byta Ewa Kusz, przewodniczaca Swiatowej Konferencji Insty-
tutéw Swieckich.

Tym razem Synod Biskupéw zastanawial si¢ nad Sfowem Bozym w zy-
ciu i misji Kosciola. Podczas obrad Synodu najwigcej miejsca poswiecono
sze$ciu zagadnieniom:

1) nieredukowanie Stowa Bozego do Biblii;
2) sposob przepowiadania Stowa Bozego, zwlaszcza w czasie homilii;
3) medytacyjna lektura Pisma Swigtego, czyli tzw. lectio divina;



4) znaczenie Starego Testamentu;
5) zagadnienia zwigzane z egzegezg, czyli metodg interpretacji Pisma
Swiegtego;

6) tlumaczenia Biblii.

W niniejszym artykule warto bedzie blizej przyjrzeé sie tym zasadni-
czym punktom obrad Synodu Biskupéw. Nie mozna jednak pomina¢ faktu,
ze w drugiej cze$ci obrad ojcowie Synodu pracowali w malych grupach,
przygotowujac oredzie posynodalne do catego Ko$ciola. Oredzie to obej-
muje cztery zagadnienia: (1) Pismo Swiete jako glos Boga skierowany do
kazdego z nas; (2) Biblia jako obraz i wizerunek, ktéry znalazl szczegdlne
odbicie w Jezusie Chrystusie; (3) Kosciol jako dom Pisma Swietego; (4) Uli-
ce, ktore stanowig punkt oparcia dla misji, upowszechniania i poznawania
Pisma Swietego w $wiecie. Calo$¢ oredzia mozna stresci¢ w czterech sto-
wach: glos, obraz, dom, ulice. W ten sposéb po raz kolejny Pismo Swiete
zostalo ukazane wiernym jako list Boga do ludzi. List ten jest niezwykle
aktualny takze w dzisiejszych czasach.

Synod jak zwykle zakonczyt si¢ przygotowaniem propozycji dla Ojca
Swietego (Propositiones). Biskupi przygotowali 55 propozycji dla papieza
Benedykta XVI, ktére pomoga mu w opracowaniu posynodalnej adhorta-
cji. Skupiaja si¢ one wokdt trzech zagadnien: ,,Stowo Boze w wierze Koscio-
la”, ,Stowo Boze w zyciu Kosciola” i ,Slowo Boze w misji Kosciola™

Slowo Boze a Biblia

W przygotowanym pod obrady Synodu Instrumentum laboris bisku-
pi bardzo mocno zaakcentowali, ze Stowo Boze nie jest tozsame z Biblia.
Nie nalezy tez uwaza¢ chrzescijanistwa w sposob uproszczony, tak jak go
ukazujg muzulmanie - jako religie Ksiggi. Biblia jest tylko czescig Bozego
Objawienia. Na Stowo Boze nalezy spoglada¢ w wielu aspektach. Wyraz-
nie zaznaczyl to autor Listu do Hebrajczykow juz w pierwszym wersecie:
~Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow przez
prorokéw, a w tych dniach ostatecznych przemodwil do nas przez Syna”
(Hbr 1, 1). Bog objawiat sie cztowiekowi zarowno w dziele stworzenia jak
i w dziele odkupienia, czyli nowego stworzenia. Objawial sie¢ przez zna-
ki i wielkie dziela, a takze przez wybranych ludzi, a w koncu, objawit sie
w swoim Jednorodzonym Synu.
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W prologu do Ewangelii §w. Jana czytamy, ze ,,Stowo stato si¢ Cialem’
(J 1, 14). Objawianie sie wcielonego Stowa ma charakter trynitarny. Cho-
ciaz w Starym Testamencie w sposdb szczegolny widoczna byla dzialalnosé¢
Boga Ojca, to jednak jak zaznacza zaréwno $w. Jan, jak i $w. Pawel, wszyst-
ko stalo sie przez Stowo (por. J 1, 1-3; Kol 1, 16). Syn Bozy istnial odwiecznie
i wraz z Bogiem Ojcem wspdldzialal w dziele stworzenia, a takze w ciggu
calej historii zbawienia. Réwniez i Duch Swiety istnieje odwiecznie, chociaz
w sposob jasny prawde o Nim objawil dopiero Jezus. Biblia juz w pierwszych
stowach wspomina o Jego obecnosci: ,Duch Bozy unosit si¢ nad wodami”
(Rdz 1,1).

Czasy Kosciota to szczegdlna epoka w ktdrej najmocniej ujawnia si¢
dzialanie Ducha Swigetego. Jego moca apostotowie i ich nastepcy glosza
Ewangelie. Jak to zaznaczajg ojcowie Synodu:

W ten sposob Stowo kontynuuje swe dzielo w zywym gloszeniu, obejmujgcym
rézne formy ewangelizacji, wsrdd ktérych najwazniejsze to gloszenie i katecheza,
§praw0wanie liturgii i postuga mifosci. Tak rozumiane gtoszenie, w mocy Ducha

Swigtego, jest zywym Stowem Bozym przekazywanym zywym osobom (Instrumen-
tum laboris [dalej: IL] 9f).

Przepowiadanie Stowa Bozego

Skoro Boze Objawienie ma swoja dalsza kontynuacje w Kosciele, za-
tem waznym zadaniem cztonkéw Chrystusowej wspolnoty wierzacych jest
dalej glosi¢ Stowo Boze. Przekazywanie dalej Bozego Stowa nie jest tylko
zadaniem biskupéw i prezbiterow. Rok kaplanski 2009/2010 ogloszony
przez papieia Benedykta XVI mocno uswiadomit t¢ prawde, ze wszyscy
ochrzczeni majg udzial w kaptaniskiej misji Chrystusa na stopniu po-
wszechnym. Szczegdlnym zadaniem wynikajgcym z tej misji jest gloszenie
Stowa Bozego. Winno si¢ ono dokonywaé przede wszystkim w rodzinie.
Zadaniem rodzicdw jest wiec stworzy¢ takg atmosfere w rodzinie, w ktorej
w sposOb niemal naturalny zostanie przekazana i mocno wpojona wiara
i chrzes$cijanska kultura bycia.

Ojcowie Synodu mocno zaakcentowali potrzebg zywego gloszenia Sto-
wa Bozego w Kosciele. Zadanie to spoczywa przede wszystkim na paster-
zach Koéciola. Jednak ojcowie mocno zaakcentowali, ze wierni $wieccy
nie tylko maja aktywnie stucha¢ gloszonego przez pasterzy Stowa Bozego,



ale i glosic je. Trzeba zatem laikat do tego celu odpowiednio przygotowac.
Bardzo istotnym zadaniem rodzicéw i oséb odpowiedzialnych za wycho-
wanie mlodego pokolenia jest tworzenie tradycji chrzescijanskiej w zyciu
codziennym. Szczegélnie dotyczy to przezywania $wigt Bozego Narodzenia
i Wielkiej Nocy w polgczeniu z czytaniem i thumaczeniem tekstow biblij-
nych zwiagzanych z danymi $wietami.

Tylko wspdlnota chrze$cijaniska, ktora aktualnie zyje stowem Bozym,
moze tworzy¢ zywy Kosciol. Taka wspdlnota winna wydawac konkretne
owoce w postaci dzieta misyjnego Kosciota. Moze si¢ to wyraza¢ w powo-
laniach misyjnych rodzacych sie w tej wspdlnocie. Moze tez mie¢ wyraz
w Zzywym przepowiadaniu Stowa Bozego w rodzinach badz innych kregach,
mniej lub bardziej zorganizowanych.

Lectio divina

Kosciét stara sie ze swego skarbca wydobywac rzeczy stare i nowe. Lec-
tio divina jest przykladem si¢gniecia do owego skarbca, aby z niego wydo-
by¢ perie juz bardzo starg, ale odkrywana na nowo. Okazuje sig, Ze ta perla
jest bardzo piekna i nic nie stracila ze swej wartoéci. Dokument Papieskie;j
Komisji Biblijnej O interpretacji Biblii w Kosciele bardzo zachgca do ponow-
nego odkrywania tej praktyki spotykania z tekstem Pisma Swigtego, ktora
juz byta znana w poczatkach istnienia Kodciota. Swiety Grzegorz Wielki
podkreslal, ze

lectio divina jest pielgrzymowaniem w poszukiwaniu ,,oblicza Ukochanego w glebi
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serca i najdoskonalszej ciszy, ponad wszelkim wyobrazeniem zmystowym™'.

Na innym miejscu podkresla on, ze dzieki takiemu spotykaniu si¢ z Pi-
smem Swietym mozna osiggna¢ ,,pelnie Ksiegi i pelnie Stowa”?. Przy czym
petni¢ Ksiggi rozumial on jako doskonalg znajomo$¢ Biblii, za$ petnig Sto-
wa jako rzeczywiste spotkanie ze Stowem, ktore stalto si¢ Cialem w Jezusie
Chrystusie.

Te metode spotkania ze Stowem Bozym praktykowano w Kosciele od
najdawniejszych czasow. Wérod starozytnych pisarzy chrzescijanskich,

! M. Masini, Wprowadzenie do lectio divina. Teologia, metoda, duchowos¢, praktyka, ttum.
B. Zurowska, Krakow 2001, s. 11.

2 Grzegorz Wielki, In I Regum Expositio, IV, 49, [w:] Patrologiae cursus completus. Series Latina
79, kol. 267; cyt. za: M. Masini, Wprowadzenie do lectio divina. .., dz. cyt,, s. 11.



ktérzy na co dzieri karmili sie Biblig, warto wymieni¢: $w. Hieronima, Ory-
genesa, Sw. Ambrozego, $w. Augustyna, czy wspomnianego juz wczesniej
sw. Grzegorza Wielkiego. W czasach nam blizszych polecono ja wszystkim
duchownym w Instrukcji Komisji Biblijnej podpisanej przez Piusa XII”.

Lectio divina jest metoda czytania Pisma Swietego zaréwno indywi-
dualnie, jak i w grupie, pod kierunkiem przewodnika duchowego, ktory
wprowadza w tematyke tekstu i dokonuje odpowiednich objasnien. Moz-
na tez samodzielnie czyta¢ tekst biblijny, ale konieczne jest wtedy dokiad-
ne zaznajomienie si¢ z poszczegélnymi etapami metody oraz korzystanie
z odpowiednich materialéw pomagajacych w dobrym zrozumieniu i od-
czytaniu tekstu.

Metoda ta w swoim zalozeniu wskazuje dzialanie Ducha Swietego, ktory
nie tylko ogarnial swoim wplywem autoréw piszacych poszczegdlne ksie-
gi biblijne, badz ich fragmenty, ale teraz wspomaga tych wszystkich, kto-
rzy pragng z wiarg odczytywacé Stowo Boze, spotykac si¢ w nim z samym
Stworca i wedlug niego uktada¢é swoje zycie.

Lectio divina wedlug kard. Carlo Maria Martiniego

Kardynal Carlo Maria Martini w ksigzce pt.: Spotkania z Biblig* podaje
osiem ,krokéw” w metodzie lectio divina, okreslajgc kazdy z nich termi-
nem facinskim:

1. Lectio (czytanie) - etap ten polega na wielokrotnym odczytywaniu
wybranego tekstu. Warto wtedy wzig¢ do reki otdwek i podkresli¢ podsta-
wowe tematy wystepujace w odczytywanym fragmencie. Mozna tez wyrdz-
ni¢ osoby i zaznaczy¢ interesujace nas kwestie. Zadaniem tego etapu jest
dac jasng odpowiedz na pytanie: Jakie jest ogolne przestanie tekstu?

2. Meditatio (rozmyslanie) - jest ono mys$lowym zanurzeniem si¢
w analizowany tekst. Zwraca ono przeslanie tekstu w strone czytajgcego
i ma za cel odszukanie odpowiedzi na pytanie: Co ten tekst ma mi do po-
wiedzenia?

3. Contemplatio (kontemplacja, zanurzenie w Bogu). Na poczatku mo-
dlitwy czlowiek wnosil swoje zaangazowanie, bedac wspomagany przez
faske Boza. W pewnym momencie jednak Bég wkracza w ludzkie dzieto,

3 Por. De Scriptura Sacra, 1950, [w:] Enchiridion Biblicum, 592.
1 Por. C. M. Martini, Spotkania z Biblig, thum. E. Rogowiec, Krakow 2001, s. 8-10.



ogarniajgc coraz bardziej czlowieka swg laskg. On sam podnosi ludzka ne-
dze¢ na wyzyny modlitwy, ktora staje sie $cistym zjednoczeniem z Bogiem.

4. Oratio (modlitwa). Trwajac w zjednoczeniu ze Stworca, czlowiek roz-
poczyna modlitewny dialog, ktérego osnowg jest odczytany tekst biblijny.
Pierwsze trzy ,kroki” byly przede wszystkim zatrzymaniem si¢ na tekscie,
ten etap wprowadza nas w rozmowg z Jezusem. Juz nie koncentrujemy sig
tak bardzo na przeczytanej tresci, ona jest dla nas tylko punktem wyjscia,
natomiast akcent przesuwa si¢ na modlitwe.

5. Consolatio (pocieszenie, zacheta, wezwanie). Na tym etapie czlowiek
poréwnuje siebie do bohateréw biblijnych. W przykladach zaczerpnietych
z tekstu prébuje odnalezé swoja sytuacje. Bardzo czgsto odczuwa wtedy
pocieszenie, chocby z tego, ze Chrystus ,nie przyszedl powola¢ sprawie-
dliwych, ale grzesznikéw” Nastepstwem takiego pocieszenia jest plynaca
z tekstu biblijnego zache¢ta do nawrdcenia i wezwanie do przemiany Zycia.
Jest to wigc odczuwanie przemieniajacego dzialania Boga.

6. Discretio (rozeznanie). Na tym etapie lectio divina nast¢puje moment
poznania. Bég oswietla ludzkie wnetrze i ukazuje cztowiekowi, co w nim
jest wartosciowe, co jest stabe, co nalezy zmienic. To rozeznanie dokonuje
sie przede wszystkim w przezyciu mistycznym. Nie jest to tylko ludzkie
rozwazanie, ale Boze rozswietlenie ludzkiego wnetrza.

7. Deliberatio (narada). Na tym etapie czlowiek w modlitwie radzi sie
Jezusa, jak winien postapi¢ dalej. Nastepuje wigksza aktywizacja ludzkich
wladz, co w konsekwencji prowadzi do podjecia decyzji przemiany zycia
w taki sposob, aby catkowicie przylgna¢ do ewangelicznego wzorca.

8. Actio (czyn). Konsekwencja spotkania z Zyjacym Stowem Bozym
(por. Hbr 4, 12) jest konkretny czyn nawrocenia. Jest to dzialanie wcielajgce
w zycie podjete decyzje na mocy calego przezycia lectio divina.

Metoda Mario Masiniego®

M. Masini ukazuje miejsca i okresy lectio divina. Poprzez miejsca ro-
zumie on nie tyle sale, czy nawe koscielng, ile raczej ujmuje ten termin
w sensie teologicznym. Najpierw ukazuje, jakie miejsce w nauczaniu ojcow
Kosciota zajmowalo czytanie i komentowanie Biblii. Warto zauwazy¢, ze

* Metodg Lectio divina M. Masiniego opracowano na podstawie ksiazki: Wprowadzenie do ,, Lec-
tio divina” Teologia, metoda, duchowosc, praktyka, Krakow 2001.
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nie bylo to tylko zwykle komentowanie tekstu, bowiem poszerzaja oni ore-
dzie biblijne o wielkie bogactwo wlasnego ducha przepelnionego Bogiem,
aby w ten sposdéb prowadzi¢ innych do zbawienia. Tak nakres§lone zadanie
realizowali poprzez: komentarze, homilie, objasnienia, traktaty, scholia, qu-
estiones, expositio.

Przez cale wieki rowniez liturgia byla miejscem spotkania ze Stowem
Bozym. Nalezy tutaj podkregli¢ nie tylko liturgie Mszy Swietej, ktéra ma
przewidziane do odczytania i wyja$nienia odpowiednie fragmenty biblijne,
ale réwniez inne nabozenstwa liturgiczne i paraliturgiczne. Procz tego sam
ukiad roku liturgicznego i przewidzianych w nim $wiat staje sie okazja do
lectio divina.

Trzecim miejscem, gdzie dokonuje sie Boza lekcja, jest collatio. Tym
lacinskim terminem okredla autor wszelki wktad pojedynczej osoby we
wspolne dzieto. Jest to istotna cecha wspolnoty, w ktorej jednostka wnosi
swoj wkiad po to, aby zaczerpnac¢ z bogactwa wnoszonego przez wszystkich
pozostalych czlonkéw. Owa wymiana dardow polega nie tylko na tym, ze
kazdy niejako doklada swoje doswiadczenie do wspoélnoty, ale i na tym, ze
jest tam réwniez miejsce na poréwnanie i konfrontacje. W takich warun-
kach moze ksztaltowad si¢ ludzka osobowos¢, bedac wyprobowywana jak
,ztoto w tyglu”. Swiety Bazyli Wielki (IV w.) daje nastepujace rady odno-
$nie do przeprowadzenia collatio:

Rozmawia¢ znajgc temat; pyta¢ bez checi doprowadzenia do sprzeczki; odpowiadac¢
bez arogancji; nie przerywac temu, kto mowi pozyteczne rzeczy; nie mieszac si¢
ostentacyjnie; by¢ umiarkowanym w mowieniu i stuchaniu; uczy¢ sie, nie wstydzac
sie tego; nauczaé bez szukania wlasnej chwaly; nie ukrywac tego, czego nauczylo
sie od innych®.

M. Masini wyr6znia siedem okresow lectio divina. Rozumie je nie do
konica w aspekcie czasowym, lecz podobnie jak to bylo przy omawianiu
miejsca - bardziej w aspekcie teologicznym.

1. Swigte strony - tym sformulowaniem Masini okresla tekst biblijny,
ktory poddawany jest medytacji podczas lectio divina. Ojcowie Koscio-
la uzywali jeszcze wielu innych okreélen, jak na przyklad: Boskie strony,
wieczne strony, strony $wietych Stow, strony Stowa Bozego. Swiety Hiero-

¢ Bazyli Wielki, Epistola, I, 2,5, [w:] Patrologiae cursus completus. Series Graeca 32, kol. 229;
cyt. za: M. Masini, Wprowadzenie do lectio divina..., dz. cyt.,s. 94 n.
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nim podkreslal, ze tekst Pisma Swigtego jawi sig jasny i prosty w stowach,
a niezwykle gleboki w swej tresci.

2. Lectio (czytanie) - rzeczownik ten zwykle kojarzy si¢ z czytaniem,
jednak tutaj nalezy bardziej polozy¢ akcent na zbieranie. Takie rozumie-
nie terminu lectio kaze siega¢ do tekstu biblijnego nie tyle w celach stu-
dyjnych czy poznawczych, ile w celu zebrania jego oredzia, wskazowek,
sugestii, ktére potem mozna by wnie$¢ do naszego zycia. Podczas czyta-
nia nalezy wykorzysta¢ wszystkie mozliwe osiggniecia egzegezy biblijnej,
jednak nie mozna zapomnie¢, ze tekst Pisma Swietego jest nam dany jako
Stowo Boze, kierowane do nas osobiscie. Jesli odczytany fragment przemo-
wil do nas, to czytanie bardzo szybko przemienia si¢ w stuchanie (auditio).
W starozytno$ci podczas czytania starano si¢ caly tekst zapamigtac, w ten
sposob Stowo, ktére wniknelo w glab ludzkiego umystu, moglto stawac sie
wewnetrznym pokarmem. Owo stuchanie jest nierozdzielnie powigzane
z czytaniem. Lectio byloby bezsensowne, gdyby nie zostalo przyjete przez
czlowieka. Ludzkie wladze wzroku, stuchu i umystu winny by¢ mocno
wprzagni¢te do pracy podczas czytania. Caly ten wysitek zmierza do tego,
aby Stowo Boze trafito do serca, ktére ,,Teofanes Rekluz okresla jako «sala,
w ktoérej przyjmowany jest Bog»™”.

3. Meditatio (rozwazanie) - ,jest czynno$cig umystu, ktdry, kierowany
przez rozum, szuka z zapalem ukrytej prawdy”®. Prawda ta jest zawarta
w tekscie Pisma Swietego. Stad w czasie medytacji czlowiek probuje ogar-
nac tekst i wnikna¢ wen, po to, aby odnalez¢ tam Bozy zamysl. Jest to
wiec odkrywanie tej treéci, ktéra Bog zawart na kartach Pisma Swigtego
i przy pomocy autoréw natchnionych przekazat w swietych ksiegach. Gdy
podczas czytania umyst koncentruje si¢ na szukaniu, to podczas medytagji
dochodzi do znalezienia i odkrycia gl¢bokiego sensu zawartego w Biblii
Objawienia Bozego.

Meditatio jest nie tylko odkrywaniem Bozego Objawienia, ale jest tez
zachwytem nad odkrytg trescia. Jest to pewnego rodzaju rozkoszowanie sie
odkrytymi prawdami. Dzigki temu jest mozliwe docieranie do glebi catego
bogactwa Bozego ore¢dzia.

” M. Masini, Wprowadzenie do ,, Lectio divina”..., dz. cyt., s. 102.
¥ Tamze, s. 103.
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Ten etap Lectio divina ma bardzo rézne formy. Moze on polega¢ na tak
diugim powtarzaniu tekstu, az ten zostanie zapamigtany, a czlowiek do-
$wiadczy glebi jezyka biblijnego. Nastepuje czasem nawet pewnego rodzaju
utozsamienie si¢ z tym jezykiem i jego trescia. Czlowiek wtedy uzywa go
jako wlasnego jezyka, postugujac si¢ calymi frazami biblijnego tekstu.

Nie od razu osiaga sie jakies wymierne, daleko idace, efekty. Prakty-
ka lectio wymaga pewnej systematycznosci i czasu, aby te prawdy mogly
zosta¢ nie tylko poznane, ale i przyswojone. Wymaga rowniez pewnego
wyciszenia. Zaréwno zewng¢trznego, jak i wewnetrznego. Inaczej niemoz-
liwe jest ustyszenie glosu Boga, ktdry przemawia w ciszy. Wskazana jest
tez pogoda ducha, aby méc cieszy¢ si¢ Boza obecnoscig. Gra uczud jest
w niej bardzo istotna, poniewaz meditatio jest bardziej czynnoscia serca
niz rozumu.

Jesli meditatio odbywa si¢ we wspdlnocie, wowczas prowadzi¢ je winna
osoba dobrze przygotowana. Rozwazanie ma wydobywa¢ treéci teologicz-
no-duchowe, ktére moglyby stawa¢ sie pokarmem dla ludzkiego wnetrza.
Nie nalezy wtedy schodzi¢ na jakie$ poboczne tematy, gdyz one stajg sie
przyczyna rozproszenia. Na tym etapie warto postugiwaé sie duchowy-
mi komentarzami do poszczegdlnych ksiag Pisma Swigtego. Szczegdlnie
polecane sa teksty ojcow Kos$ciola, ktérzy najczesciej komentowali Biblie
w duchowym sensie.

4. Collatio - termin lacinski, ktorego dostowne ttumaczenie brzmi: zno-
szenie, zbieranie, zjednoczenie’. Termin ten ukazuje ubogacajgce znacze-
nie wspolnoty. Okresla wkiad, jaki pojedyncza osoba wnosi we wspdlnote.
Tym wkladem ubogacane s3 wszystkie osoby tworzgce wspdlnote. Moze
on tez oznacza¢ porownanie i konfrontacje wlasnych mysli ze sposobem
postrzegania tych samych kwestii poprzez inne osoby tworzace wspolne
dzieto. Podczas lectio divina konfrontacja odgrywa bardzo istota role, gdyz
dzigki niej jednostka moze wiele si¢ nauczy¢. Wspolne odkrywanie Boze-
go oredzia umozliwia nie tylko poglebienie zrozumienia Biblii, ale réwniez
prowadzi do glebszej modlitwy, a nastepnie do podejmowania konkretnych
dzialan.

Kazdy z okres6w ma swoje wlasne znaczenie. Lectio dostarcza nowych
tresci, meditatio pomaga je odnalez¢, zas collatio pozwala wniknac w glab.

* F. Bobrowski, Sfownik tacirisko-polski, Wilno 1905, t. 1, kol. 779.
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Ten okres bardzo pogltebia wiedze. Usuwa watpliwosci w wierze, a takze
pozwala na zauwazenie bardziej ukrytych prawd, nie zawsze tatwych do
wydobycia, zwlaszcza przez osoby nieprzygotowane do czytania Biblii.

Na tym etapie poszczegdlne osoby we wspélnocie moga postawic pyta-
nia prowadzacemu, zwlaszcza je$li sg jakie$ trudniejsze miejsca w tekscie,
wymagajace glebszej refleksji bagdZ wyjasnienia. Oprocz stawiania pytan
istnieje tez mozliwos$¢ podzielenia si¢ wlasnymi refleksjami, przede wszyst-
kim dotyczacymi spraw duchowych.

5. Oratio (modlitwa) - to kolejny okres lectio divina, w ktérym czlowiek
zaczyna kierowa¢ mysli ku Bogu, dajac swa odpowiedz na tresci Bozego
oredzia odkryte w poprzednich etapach. Poprzednie cztery okresy byly
czasem, kiedy B6g mowit do nas, teraz nadszed! moment, kiedy to my od-
powiadamy Bogu na Jego wezwanie. Tak wiec oratio staje si¢ modlitewnym
dialogiem z Bogiem. Dialog ten winien by¢ prowadzony w perspektywie
milosdci. Jezyk biblijny uzywa cz¢sto okreslenia ,,Oblubieniec” na oznacze-
nie Boga. Tak wi¢c ta modlitwa staje si¢ dialogiem modlitewnym, pelnym
milosci, z samym Boskim Oblubiencem.

Do tego etapu dochodzi si¢ zupelnie spontanicznie, tak jak spontanicz-
na jest milo$¢, gdy napotkajg si¢ dwa kochajace serca. W tradycji duchowo-
sci takie rozumienie modlitwy ma wielkie znaczenie, tym bardziej ze wla-
$nie serce stanowi w czlowieku najwlasciwsze mieszkanie dla Boga. W tej
rozmowie mitoéci nie trzeba szuka¢ jakichs$ szczegdlnych stéw. Ma to by¢
rozmowa miedzy kochajacymi sercami. Wystarczy wigc wybrac jakas fraze
z przeczytanego tekstu i z miloscig ja powtarzac. Nawiazuje si¢ wtedy piek-
na wi¢z mitosci migdzy czlowiekiem a Bogiem.

6. Contemplatio (kontemplacja) — nalezy ona do wyzyn modlitwy,
w ktorej ludzki duch zostaje pociagniety przez Boga, aby w Nim samym od-
poczywal. Jest to doswiadczenie bardzo osobiste w Zyciu duchowym, dlate-
go opisy tej modlitwy, dokonywane przez réznych mistrzéw duchowych, s3
réznorodne. Pius XII powiedzial: ,kontemplacja polega na pozostawaniu
w Bogu za posérednictwem mitosci, aby Bég pozostal w nas™'°,

Kontemplacja jest wigc wielkim darem taski. Sam Bég pociaga czto-
wieka i uzdalnia do przyjecia tego daru. Praktykuje si¢ ja po medytagji,
albo po oracji. Wlasciwie trzeba powiedzie¢, ze to sam Bog w pewnym

1 Cyt. za: M. Masini, Wprowadzenie do lectio divina..., dz. cyt., s. 108.
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momencie rozmodlenia wprowadza czlowieka w blogi stan intymnej za-
zylosci z soba.

7. Operatio (dziatanie). Starozytni mnisi w praktykowaniu lectio divina
zatrzymywali si¢ na kontemplacji. Uwazali oni, ze jest to szczyt zycia du-
chowego upodobnionego do anielskiej adoracji Boga. Jednak w zyciu ludz-
kim okazuje sie, Ze jest jeszcze jeden wazny element, ktorego nie mozna
pominad, a jest nim dzialanie. Czlowiek stworzony jest do pracy. Modlitwa
winna czlowieka podnosi¢ na duchu, dodawa¢ mu skrzydet do dzialania.
Tre$¢ Pisma Swigtego, odczytana podczas lectio winna stawad sie takim
motorem. Bardzo istotne jest wiec, aby kazdy praktykujacy ten rodzaj mo-
dlitwy nie tylko zachwycil si¢ Boza prawda, ale tez postawil sobie pytanie:
czego Bog ode mnie oczekuje?

Najprostsza odpowiedzig na postawione pytanie jest chocby pragnienie
podzielenia si¢ doznanymi przezyciami i poznanymi tre$ciami. Moze tez
z tej modlitwy wynikna¢ konkretne dzialanie. Tych form dzialania jest
tak wiele, jak wiele jest ludzkich drég. Tym, ktérzy odkrywajg wlasng sta-
bosc¢ i grzesznos¢, to odkrycie objawi si¢ pokutg i glebokim nawrdceniem.
W przypadku rodzicéw moze przyczynic si¢ do odkrycia glebszego zaanga-
zowania w religijne wychowanie wlasnych dzieci.

Odkrywanie Bozej milosci prowadzi do milosnego zaangazowania dla
dobra Chrystusowego Kosciola. W tym zaangazowaniu nie zawsze be-
dzie chodzi¢ o zewnetrzne czyny. Moze nawet wazniejsze jest duchowe
poznawanie Bozych spraw, ktére pozniej dopiero zaczyna si¢ objawiac
w calej zewnetrznej postawie czlowieka zyjacego Bogiem.

Cztery stopnie Innocenza Gargana

Czytanie tekstu biblijnego metoda lectio divina na przestrzeni wiekow
zyskalo réine formy. Chociaz wszystkie prowadza do tego samego celu:
poznania Boga i nawigzania przez czlowieka lacznosci ze swoim Stworca,
to jednak nieznacznie réznia si¢ od siebie. Najczesciej s to roznice termi-
nologiczne. Ta sama rzeczywisto$¢ okreélana jest innymi stowami. Czasem
jest to kwestia roznego rozkladu akcentéw. Niektdrzy autorzy bardziej roz-
dzielaja poszczegélne etapy, inni lacza je w jedng calos¢. Dlatego wiasnie
kard. Martini zaznaczyt osiem etapéw przy omawianiu metody, chociaz
w praktyce nie do korica stosuje si¢ do zarysowanych we wstgpie punktow.
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M. Masini wyrdznil siedem okresow, ktérym nadat znaczenie bardziej teo-
logiczne niz praktyczne.

Trzeci z omawianych autoréw, Innocenzo Gargano'!, podaje tylko czte-
ry stopnie podczas lectio divina. W ten sposob niejako skraca cala metodg,
koncentrujac sie na: odczytywaniu tekstu (lectio), ktére ma na celu odkry-
cie jego znaczenia dostownego, nastepnie przechodzi do medytacji, ktorej
celem jest zglebienie znaczenia, potem odnotowuje narodziny modlitwy
(oratio), a na koncu przechodzi do kontemplagcji. Trzeba jednak zaznaczyc,
ze w tych czterech stopniach kryja si¢ pozostale wymienione przez po-
przednich autoréw.

1. Znaczenie dostowne

Celem pierwszego stopnia w lectio divina jest odkrycie dostownego zna-
czenia tekstu biblijnego. Do tego celu nie wystarczy tylko uwazna lektura
tekstu. Nawet wielokrotne odczytywanie fragmentu z pelnym skupieniem
nie wystarcza, aby w pelni zrozumie¢ sens dostowny. Bardzo czgsto trzeba
poddac tekst analizie zaréwno jezykowej, jak i strukturalnej. I. Gargano,
podobnie jak i inni autorzy, wskazuje, ze nalezy tu zastosowac wszelkie do-
stepne Srodki i wprzggnac mozliwie jak najwigcej osiagnie¢ wspolczesnej
biblistyki, aby jak najlepiej poznad tres¢ zawartg w tekscie.

2. Zglebienie znaczenia

Po odkryciu znaczenia dostownego trzeba przej$¢ do drugiego stopnia
metody, aby odkry¢ duchowe znaczenie tekstu. Prowadzi do tego medyta-
cja. Podczas jej trwania kazdy uczestnik stawia sobie pytanie: jakie znacze-
nie ma odczytany tekst dla mnie osobiscie?

I. Gargano na tym stopniu wyroznia trzy fazy medytacji: faza zbierania,
faza rozwazania i faza poréwnania. W pierwszej z nich zaleca wydobycie
z tekstu mozliwie calej tresci duchowego pokarmu. W drugiej zebrang tre§é
nalezy przetworzy¢, tak aby stala si¢ ona mozliwa do przyswojenia. Postu-
guje si¢ on przykladem pszczoly, ktéra po zebraniu nektaru przetwarza go
w miéd w ulu. Tak samo zakonnik powinien zamkna¢ si¢ w swojej celi
i przetworzy¢ zebrang tre$¢. Trzecia faza polega na konfrontacji swojej oso-
by z tg przetworzong trescia w $wietle odkrytego stowa. Zobaczenie siebie
w Bozym $wietle prowadzi do trzeciego stopnia - stopnia modlitwy.

' W jezyku polskim ukazalo sie juz kilka tomikéw tegoz autora poswieconych lectio divina.
Omowienie metody zostalo przedstawione w tomiku: Lectio divina. Wprowadzenie, Krakow 2001.

16



3. Narodziny modlitwy

Id3c za naukg ojcéw Kosciota I. Gargano omawia cztery formy modli-
twy, ktére mogg si¢ rozwina¢ podczas lectio divina. Pierwsza z nich jest
oratio compunctionis, ktdra jest niejako przebiciem serca. Polega ona na
odczuwaniu bélu powstatego podczas $wigtej lektury. Moze on wynika¢
z poczucia wlasnej grzesznosci, ale jego przyczyng moze tez by¢ zrodzona
na modlitwie ogromna tesknota za Bogiem. Druga forme modlitwy okresla
on jako oratio petitionis. Jest to modlitwa prosby o Bozg pomoc, aby dosta-
pi¢ taski nawrdcenia i przemiany serca. Trzecia forma to - oratio euchari-
stica, czyli modlitwa dzigkczynienia za wielkie dzielo zbawcze, jakiego Bog
sam si¢ podjat z miloéci do czlowieka. Wreszcie ostatnia forma modlitwy
to - oratio laudativa - ktora najprosciej mozna by okresli¢ jako piesn uwiel-
bienia Boga.

W podsumowaniu tego stopnia omawiany autor zaznacza, ze podczas
takich form modlitwy nie da sie doktadnie nakre$li¢ dalszej drogi. Trzeba
po prostu poddac sie prowadzeniu lasce Bozej. Moze si¢ okazac, ze czlo-
wiek zatrzyma si¢ na ktoryms stopniu i nie bedzie w stanie przejs¢ dalej.
Innym za$ razem Bég poprowadzi go w zupelnie innym kierunku, niz sobie
czlowiek zaplanowat.

4. Rozkwit nowych znaczen

Ostatni stopien lectio divina polega na poddaniu si¢ kontemplacji. Row-
niez [. Gargano nie jest w stanie jednoznacznie okresli¢, na czym polega
kontemplacja. Przytacza wiec kilka definicji podawanych przez mistrzow
duchowosci. Zwraca on uwage, ze ta modlitwa moze by¢ doswiadczeniem
swoistego powrotu do raju. Moze przybra¢ forme wtargniecia boskiej
rzeczywistosci w ludzka historie. Moze tez prowadzi¢ do zjednoczenia
z Chrystusem cierpiagcym na krzyzu, badz uwielbionym po fakcie zmar-
twychwstania i wniebowstgpienia. Chociaz Gargano nie wyréinia osob-
nego stopnia lectio divina, ktéry koncentrowalby si¢ na dzialaniu, beda-
cym wynikiem spotkania ze stowem Bozym, jednak wyraznie zaznacza, ze
dalszym efektem czytania Pisma Swietego jest zaangazowanie czlowieka
w ewangelizacje.

Synod Biskupow obradujacy u poczatku trzeciego tysigclecia ponow-
nie odkrywa warto$¢ duchowego czytania Pisma Swigtego, poprzez ktore
mozemy dotrze¢ do Stowa Bozego zawartego w Biblii. Przystgpienie wigc
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do osobistego spotkania z Bozym oredziem, postugujac si¢ metodg lectio
divina, staje sie dla nas nowym wyzwaniem, ktdre, trzeba mie¢ nadzieje,
zaowocuje nie tylko przemiang naszego zycia, ale poprowadzi nas ku nowe;
ewangelizacji wspolczesnego $wiata.

Znaczenie Starego Testamentu

Moze zaistnie¢ taka mysl w sercu chrzescijanina: czy nie wystarczy nam
Nowy Testament? Stary Testament dotyczy Narodu Wybranego, po co wiec
chrzescijanie maja si¢ nim zajmowac¢? Najwigksze trudnosci z przyjeciem
oredzia Starego Testamentu majg chrze$cijanie w Libanie. Od wojny sze-
sciodniowej w 1967 roku, kraj ten wciaz nie zawart ukladu pokojowego
z Izraelem. W takiej sytuacji tym bardziej pigtrza si¢ trudnosci z oredziem
Starego Testamentu, ktory dotyczy Izraela.

Jednak juz $w. Augustyn zauwazyl, ze nie da si¢ zrozumie¢ Nowego
Testamentu bez przyjecia i zrozumienia oredzia Starego Testamentu, ktd-
ry stanowi przygotowanie przyj$cia Zbawiciela. I odwrotnie — sam Stary
Testament nie jest pelnig Objawienia Bozego, bo dopiero Jezus Chrystus
w pelni objawil Ojca. Dlatego zasada $w. Augustyna: ,Novum Testamen-
tum in Vetere latet, Vetus in Novo patet” czyli ,,Nowy Testament jest ukryty
w Starym, a Stary wyjasniony w Nowym” - wciaz jest aktualna.

Ojcowie Synodu mocno podkreslaja:

Zgodnie z wiarg Kosciota Stary Testament nalezy traktowac jako czes$¢ jednej chrze-
$cijanskiej Biblii, konstytutywna cze$¢ Objawienia, a zatem Stowa Bozego. Wynika
stad pilna potrzeba formacji do chrzescijaniskiego odczytania Starego Testamentu
i uznania relacji, jaka taczy oba Testamenty, oraz niezmiennej wartosci Starego Te-
stamentu (cf. DV 15-16). Pomaga w tym praktyka liturgii, w ktdrej zawsze gtosi si¢
swiety Tekst ze Starego Testamentu jako stroniceg istotng dla pelnego zrozumienia
Nowego Testamentu, jak to potwierdzil sam Jezus w epizodzie w Emaus, w ktérym

Nauczyciel ,zaczynajac od Mojzesza, poprzez wszystkich prorokéw, wykladat im,
co we wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego” (Lk 24, 27) (IL 17).

Metody interpretacji Pisma Swi¢tego

Stowo Boze zawarte w Pi$mie Swietym posiada ludzkg szate literacka.
Chcac odczytaé to, co Bog pragnie przekaza¢ cztowiekowi, trzeba umie¢
dokonac interpretacji tegoz Stowa. Nie jest to zadanie tatwe, gdyz od czasow
powstawania tekstéw biblijnych dzieli nas wiele wiekéw. Do tego docho-
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dzi tez wielka réznica kultur, a takze inne sposoby wyrazu tresci. Wynika
z tego, ze pragnac wladciwie odczytac teksty biblijne i odnalez¢ sens Bozego
Oredzia kierowanego do nas, trzeba przedrzec si¢ przez te ludzka i zarazem
literacka szate Pisma Swietego. Ojcowie Synodu odwoluja sie w tej kwestii
zarowno do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum,
jak tez do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej o interpretacji Biblii
w Kosciele z 1993 roku.

Obydwa dokumenty wskazuja, ze najbardziej odpowiedniag metoda in-
terpretacji Pisma Swigtego jest metoda historyczno-krytyczna'?, ktéra bada
tekst w wielu aspektach. Mozna zauwazy¢, ze metoda ta jest najbardziej
uzasadniona, gdyz bada tekst zaréwno z punktu widzenia historii jego po-
wstawania, jak i jego gatunek literacki, czas i miejsce powstania, autora
i adresatow. Metoda ta podchodzi do Pisma Swietego jak do dziela literac-
kiego, tak aby w ludzkiej szacie literackiej odkrywa¢ Stowo Boze kierowane
do czlowieka. Ojcowie Synodu podkreslili,

ze niezbedna dla wlasciwej egzegezy jest metoda historyczno-krytyczna, odpo-
wiednio wzbogacona innymi metodami, lecz by odkry¢ peine znaczenie Pisma
niezbedne jest stosowanie kryteriéw teologicznych, podanych ponownie przez Dei

Verbum: , nalezy uwzgledni¢ tres¢ i jednos¢ calego Pisma, majac na uwadze zywa
Tradycje calego Kosciola oraz analogi¢ wiary” (DV 12) (IL 21).

Inne metody, ktére majag wspomdc metode historyczno-krytyczna zo-
staly przedstawione w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej, Interpre-
tacja Biblii w Kosciele, z 23 kwietnia 1993 roku. Dokument ten wymienia
jeszcze trzy metody oraz osiem uje¢. Metody pozwalaja analizowac tekst
bardziej kompleksowo, ujecia natomiast naswietlaja go pod pewnymi
aspektami®. Ukazane przez omawiany dokument dodatkowe trzy metody
zostaly umieszczone pod wspolnym tytutem, jako ,,metody analizy literac-
kiej” Poniewaz tekst Pisma Swietego w wielu wypadkach jest zapisem sto-
wa gloszonego, dlatego do tych fragmentéw, a nawet catych ksiag biblijnych
warto zastosowaé metode analizy retorycznej. Metoda ta wychodzi od za-
sad klasycznej retoryki i stosuje je do tekstu Pisma Swigtego™.

12 Na temat tej metody szerzej mozna przeczytaé: T. Jelonek, Metoda historyczn-krytyczna, [w:)
Z bada# nad Biblig, z. 2, Krakow 1998, s. 15-23.

Y Por. tamze, s. 15.
U Por. S. Halas, Analiza retoryczna, [w:] Z badan nad Biblig, dz. cyt., s. 25-38.



Inne z kolei fragmenty stanowia opowiadanie o wydarzeniach, sa wigc
pewnego rodzaju narracja, czyli opowiadaniem. Warto wigc zastosowac
metode badan tekstow narracyjnych, tak aby wydoby¢ z tekstu to, co po-
chodzi od narratora i to, co jest przekazem starych tradycji. Teksty biblijne,
podobnie jak i inne starozytne dokumenty, nie tylko stanowig pigkne staro-
zytne zabytki literackie. Trzeba pamietal, ze w wielu przypadkach ich tres¢
zostala ujeta w bardzo misternie zbudowane struktury, ktére tez maja swoje
znaczenie dla dobrego zrozumienia ich tresci. Koniecznie trzeba wigc takie
figury stylistyczne podda¢ analizie semantycznej, zwanej tez metoda anali-
zy strukturalne;j'>.

Procz wyzej wymienionych metod dokument podaje jeszcze osiem
ujed, ktore grupuje w trzy punkty: ujecia oparte na tradycji, ujecia zwiazane
z naukami o czlowieku oraz ujecia kontekstowe. Osobno dokument zajal
sie lekturg fundamentalistyczng i wyraznie odrzucil ja, jako niezgodna
z duchem samej Biblii'®.

Tlumaczenia Biblii

Niezwykle wazng kwestia dla lepszego zrozumienia Pisma Swigtego s3
nowe ttumaczenia tekstu biblijnego. Jezyki narodowe sa Zywe i wciaz ewo-
luujg i zmieniajg si¢. Dla mlodego pokolenia pewne terminy przestaja by¢
zrozumiale, a w ich miejsce pojawiajg si¢ nowe stowa. Dlatego tez waine
jest, aby nowe ttumaczenia Pisma Swigtego byly dokonywane w jezyku ak-
tualnie uzywanym i jak najlepiej zrozumialym. Jednak tlumaczenie staro-
zytnych tekstow jest niezwykle trudng kwestig. Ttumacze wciaz stajg przed
problemem, czy przelozy¢ tekst wiernie, ale trudnym i niezrozumialym dla
wspolczesnego czytelnika jezykiem, czy tez przetlumaczy¢ tekst bardziej
zrozumiale i jezykiem pieknym, literackim, nowoczesnym, ale do$¢ mocno
odbiegajacym od tekstu oryginalnego.

Wiasciwym rozwigzaniem kwestii ttumaczenia jest dokonanie kilku
przekladow w danym jezyku. Potrzebne s3 ttumaczenia jak najlepiej zro-
zumiale, zwlaszcza dla mlodego pokolenia, ktére postuguje sie najnow-
szym jezykiem, ale potrzebne s3 tez thumaczenia uzywane w liturgii, ktore

' Por. M. Kantor, Analiza narracyjna i semiotyczna, [w:] Z badan nad Biblig, dz. cyt., s. 39-46.
' Omoéwienie poszczegolnych uje¢, jak réwniez studyjny tekst dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej mozna znalez¢ w cytowanym powyzej drugim zeszycie Z badan nad Biblig, Krakéw 1998.
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wykorzystuja piekny jezyk literacki. Wreszcie waznym zadaniem biblistow
jest dokonanie przektadéw jak najbardziej wiernych oryginatowi, chociaz
wtedy moga pojawic si¢ trudnosci w zrozumieniu tekstu. Z tego powodu
nalezy takie ttumaczenie opatrzy¢ dobrym komentarzem.

Warto postuzy¢ sie konkretnym przykladem. Zachariasz po narodzeniu
Jana wyspiewal hymn zwany Benedictus. W drugim wersecie tego hymnu
w tlumaczeniu Biblii Tysigclecia czytamy: ,moc zbawcza nam wzbudzit
w domu stugi swego, Dawida” (Lk 1, 69). Interesuje nas zwlaszcza zwrot:
»-moc zbawcza” W dostownym tlumaczeniu werset ten powinien brzmie¢:
~-wzbudzit dla nas rég zabawienia” Rég ma bardzo bogata symbolike i po-
siada wiele znaczen. Moze on oznaczac rég zwierzgcia, na przyklad bawola,
przez ktdry zwierze to moze okaza¢ swa moc, zwlaszcza gdy broni sie lub
atakuje. Moze tez oznacza¢ rog jako naczynie na olej. Pierwsza Ksigga Sa-
muela opisuje namaszczenie Dawida na Kréla (1 Sm 16, 1-13). Wtedy to
wlasnie prorok Samuel wzigl rég z oliwa i dokonal namaszczenia nowego
krola. Namaszczono réwniez Aarona i jego synow na kaplanow (Wj 29,
1-37). Znane sa takze przypadki namaszczania prorokéw (1 Krl 19, 16).
Termin ten moze tez oznaczac rog jako szofar. Jego dZzwiekiem obwieszczano
moment rozpoczecia szabatu, badz innego swieta. Rabini zydowscy uczyli, ze
w czasie zawierania przymierza na Synaju trabiono na lewym rogu baranka,
ktorego Abraham ztozyl w ofierze zamiast swego syna Izaaka. Kiedy nadej-
da czasy mesjanskie i bedzie zawierane Nowe Przymierze z Bogiem przez
posrednictwo Mesjasza, bedzie si¢ trabi¢ na prawym rogu tegoz baranka. In-
teresujgce jest, ze Jan Chrzciciel méwit o sobie, iz jest glosem wolajacym na
pustyni. Mozna to stwierdzenie rozumie¢ w ten sposéb, Ze jego postannictwo
jest podobne do dzwigku rogu wzywajacego do nawrécenia. Ten wlasnie glos
na pustyni obwiescit §wiatu, wskazujac na Jezusa Chrystusa (czyli Mesjasza):
,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech $wiata” (J 1, 29).

Zamieszczone tu wyjasnienie wystarczajaco jasno ukazuje, ze przettu-
maczenie tego wersetu hymnu Zachariasza poprzez zwrot: ,wzbudzit dla
nas moc zbawcza’, zaciera zupelnie cale bogactwo znaczeniowe okreslenia
,rég zbawienia”. Okreslenie to oznacza Jana Chrzciciela, ktory jak dzwigk
prawego rogu baranka obwieszcza, Ze nadeszly czasy mesjanskie i zostanie
zawarte nowe przymierze. To tylko jeden z przykladow, ktéry pokazuje,
jak wiele tresci przekazuje nam oryginalny tekst Biblii. Tlumaczenie tekstu
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moze zachowac wiele jego elementdw, ale moze tez wigkszo$¢ tresci zagu-
bi¢. Otwarte wigc pozostaje pytanie: jak thumaczy¢, czy bardziej zrozumia-
le, ale z zatraceniem istotnych tresci, czy tez bardziej dostownie, cho¢ wtedy
tekst bedzie znacznie trudniejszy.

Podsumowanie

Synod Biskupéw, ktory obradowal w dniach 5-26 pazdziernika 2008
roku zwraca uwage calego Koéciota na kwestie zywego Stowa Bozego obec-
nego w Kosciele na rézne sposoby. Zadaniem Kosciola jest wigc odkrywa-
nie tego stowa, ktdre przychodzi do nas czy to podczas liturgii, czy tez pod-
czas spotkania z Pismem Swietym. Gléwnym celem Synodu byto zwrdcenie
uwagi wiernych na Pismo Swigte i ponowne odkrycie jego wielkiej mocy
formujacej i przemieniajacej ludzkie serca, gdyz ,zywe jest Stowo Boga
i skuteczne” (Hbr 4, 12).

The Word of God in the Life and Mission of the Church

Summary

The Twelfth Ordinary Session of Bishops Synod, which took place from 5 to 26 Octo-
ber 2008, was devoted to the presence of the Word of God in the Life and Mission of the
Church. The document of the Instrumentum laboris called for a reflection on six topics:

1) not to restrict the Word of God only to the Bible;

2) ways of preaching the Word of God, especially during the homily;

3) meditative reading of Scripture, known as Lectio Divina;

4) the importance of the Old Testament;

5) some issues for exegesis as a method of interpreting Scripture;

6) Bible translations

Therefore, it is the task of the Church to explore this Word, which comes to us either
through the liturgy, or during our meeting with Scripture. The main purpose of the Synod
was to draw attention to Scripture, and to rediscover its great power of shaping and trans-
forming the human heart, since the Word of God is alive and effective (Heb 4, 12). The
shepherds responsibility is to prepare the lay faithful so that they could draw from this inva-
luable source that is the Bible, and be fully nourished by the Word of God present in it.
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