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Wstep

Jan Pawel Il zapisal si¢ w §wiadomosci ludzi nie tylko jako zarliwy dusz-
pasterz, niezwykly erudyta i wytrawny dyplomata, ale takze jako wybitny maz
stanu i1 niedoscigniony autorytet moralny. To wlasnie ze wzgledu na te przymioty
obecny papiez Benedykt XVI — jego nastgpca, nazwal go Wielkim. To, kim
byt Jan Pawetl I, ptynelo przede wszystkim z prowadzonego zycia duchowego.
Odstoniecie tej duchowosci stanowi cel niniejszego przedtozenia, podstawa
zrédtowa musi by¢ wiec jego nauczanie. Juz podczas pobieznego przejrzenia daja
si¢ zauwazy¢ trzy oblicza tej duchowosci.

Na pierwszy plan wysuwa si¢ bezgraniczne zaufanie Bogu. Istote tego
w sposob najpehniejszy oddajg stowa, wypowiedziane na placu $w. Piotra w Rzymie
podczas homilii na rozpoczgcie pontyfikatu 22 pazdziermika 1978 r.: Nie lekajcie sie!
Otworzcie drzwi Chrystusowi! Choc¢ stowa te byly skierowane wprost do wiernych,
by zachecié ich do zawierzenia Chrystusowi, to w nich Ojciec Swiety zawarl i naj-
pehiej wyrazit stan swego ducha (tres¢ pierwszej czgsci przediozenia).

To oblicze duchowosci Jana Pawla Il zostaje dopeinione przez nastgpne
— otwarcie na drugiego czlowieka. Jest ono naturalng konsekwencja relacji
z Bogiem. Zaden czlowiek nie byl obojetny Ojcu Swietemu. Z wrazliwoscia
reagowal na kazde jego potrzeby. Ten wymiar swojej duchowosci w sposob
chyba najglebszy zawart w stowach zapisanych w pierwszej encyklice Redemptor
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hominis: Czlowiek jest podstawowq drogq Kosciola (RH 14). To zatem musi sta¢
si¢ przedmiotem refleksji drugiej czg¢sci tegoz przediozenia.

Cztowiek zyjacy duchowoscig pozostaje wrazliwy nie tylko na Boga
i bliznich, ale takze na wszelkie owoce ludzkiej mysli i wysitkow (por. KDK 53).
Zawsze bedzie szanowal jego osiagnigcia intelektualne 1 techniczne, czyli kulture,
ktéra stanowi o jego tozsamosci narodowej. Wlasnie Jan Pawet 11 odnosit si¢ do
tego z niezwyklym pietyzmem. Dla niego sprawa pomyslnosci Ojczyzny byla
jedng z najwazniejszych kwestii, o czym $wiadcza stowa wypowiedziane na war-
szawskim lotnisku Okecie na rozpoczecie 11 pielgrzymki do Polski: Ojczyzna jest
naszq matkqg ziemskq'. | temu zostanie poswigcona trzecia cz¢$¢ obecnego przed-
ozenia.

1. Nie lekajcie si¢! Otworzcie drzwi Chrystusowi
— bezgraniczne zaufanie Bogu

Jedna z facinskich maksym mowi, ze dziatanie jest nastgpstwem bytu (agere
sequitur esse). Adaptujac te stowa do duchowosci, trzeba powiedzieé, ze ona jako
owo dzialanie wyrasta z konkretnego podloza. Tym podtozem dla duchowosci
Jana Pawla II bylo Boze obdarowanie, pojmowane jako udzielanie si¢ Boga tak
w akcie stworzenia, jak i odkupienia w Chrystusie.

Bog najpierw udzielit si¢ w akcie stworzenia. Polegato ono na obdarowaniu
czlowieka istnieniem i1 daniem mu swego ducha. Jan Pawet Il dal temu wyraz
w encyklice Dominum et Vivificantem. Napisatl w niej: Biblijne pojecie stworzenia
oznacza nie tylko powolanie do istnienia samego bytu wszechswiata: czyli obda-
rowanie istnieniem — oznacza ono rowniez obecnos¢ Ducha BoZego w stworzeniu:
czyli poczqtek zbawczego udzielania si¢ Boga temu, co stworzyl. Odnosi sig to
przede wszystkim do czlowieka, ktory zostal stworzony na obraz i podobienstwo
Boga (DiV 12). W stowach tych wyrazit Swiadomos¢ zrodia zaistnienia kazdego
czlowieka, w tym siebie samego. Byl osobiscie przekonany, ze jego istnienie
jest wyrazem odwiecznej mitosci Boga. Swiadomosé tego zaistnienia wzbudzata
w nim z jednej strony uwielbienie Boga za akt stworczy, czego przejawem bylo
jego umilowanie przyrody i jakze glebokie jej kontemplowanie, a z drugiej
pobudzata go do zadumy nad wzniostoscig ludzkiej godnosci. Jan Pawet Il miat

I'S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy (red.), Pokdj Tobie, Polsko! Ojczyzno moja!
Jan Pawet Il znéw na polskiej ziemi, Watykan 1983, s. 10.
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nie tylko $wiadomos¢ Boskiego obdarowania jego i kazdego czlowieka ist-
nieniem, ale byl wrecz gleboko przekonany o tym, iz Bég w akcie stworczym
udzielit kazdemu swego Ducha. Dat temu wyraz w stowach: Duch Swiety, jako
wspolistotny w Bostwie Ojcu i Synowi, jest Miloscig i Darem (niestworzonym),
z ktorego jakby ze Zrodla (fons vivus) wyplywa wszelkie obdarowanie wzgledem
stworzen (dar stworzony): obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt stwo-
rzenia; obdarowanie czlowieka laskqg poprzez calg ekonomie zbawienia (DiV 10).
Cztowiek zyje i moze wciaz wzrastaé duchowo dlatego, iz Duch Swiety, wspot-
istotny w Bostwie Ojcu i Synowi, udziela mu — jak wynika z papieskich stéw
— swojej faski.

Trzeba przyznac, ze Jan Pawel II nie tylko miat sSwiadomo$¢ wlasnej godnosci
plynacej z aktu stworzenia, ale traktowat j3 jako powotanie. Swiadczy o tym jego
wypowiedZ w czasie homilii wygloszonej w katedrze $w. Jana w Warszawie
16 czerwca 1983 r.: Stworzenie bylo pierwszym i podstawowym obdarowaniem
czlowieka przez Boga. Odkupienie przezwycieza niepostuszenstwo czlowieka
wobec Stworcy, czyli grzech — ten grzech bierze Chrystus na krzyz, aby swym
postuszenstwem az do smierci otworzy¢ nowe i wieczne przymierze Boga z czlo-
wiekiem: nowq skale obdarowania w Duchu Swietym, nowe Zycie (...). Pozwdlmy
sie ogarng¢ tajemnicy Odkupienia: tajemnicy Syna Bozego! W niej to odslania
sie takze do konca jakze nieraz trudna do rozwiklania — tajemnica czlowieka.
I okazuje sig, poprzez wszystkie cierpienia i upokorzenia jego — czlowieka — naj-
wyzsze powolanie’. Stowa te, z ktérych pobrzmiewa — trzeba przyzna¢ — echo
soborowego przestania o tym, iz ludzie sq powolani do jednego i tego samego celu,
to jest do Boga samego (KDK 24), jednoznacznie wskazuja na dynamizm wi¢zi
Jana Pawla II z Bogiem, tak wilasciwy dla rzeczywistosci powotania. Wyczucie
zrodta wlasnego zaistnienia, upodobanie w tym Zrodle i pragnienie bycia z Nim
na wieki to nic innego jak skladowe elementy powolania. A to pokazuje, ze
Jan Pawel II postrzegal Boga nie tylko jako zrédto i cel zycia, ale nade wszystko
jako Istote, ktora, udzieliwszy mu istnienia, troszczy si¢ 0 niego i zapewnia mu
spelienie sie w czlowieczenstwie. Rozumiat Go jako Osobg, ktora obdarowata
czlowieka bezgraniczng miloscig i stanowi gwarant jego bytowania. Wyraz temu
dal podczas audiencji generalnej 3 wrzesnia 1986 r., mowigc: Czlowiek zalezy
od Stwércy i podlega prawom, na ktorych tenze Stworca opart lad stworzonego

Tamze, s. 12-14.
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przez siebie $wiata: zasadniczy porzqgdek istnienia; podlega wiec takze normom
moralnym regulujgcym korzystanie z wolnosci’.

Jan Pawel Il nietylko mial Swiadomos¢ zaleznosci od Boga, jaka wynika z aktu
stworzenia 1 pltynacego z tej zaleznosci powotania do rozwoju cziowieczenstwa,
ale takze glebokie poczucie dziecigctwa Bozego. Wyrazit je w adhortacji Chri-
stifideles laici, w ktorej napisal: Przez Chrzest swiety stajemy sie dzie¢mi Boga
w Jego Jednorodzonym Synu Jezusie Chrystusie. Kazdy chrzescijanin obmyty
wodg ze swietego zrodla slyszy glos, ktory niegdys rozlegl si¢ nad brzegiem
Jordanu: «Tys jest moj Syn umilowany, w Tobie mam upodobanie» (Lk 3, 22),
[ wtedy wie, Ze zostal przylgczony do umitlowanego Syna, stajgc si¢ synem przy-
branym i bratem Chrystusa. W ten sposob w dziejach kazdego czlowieka dopelnia
si¢ przedwieczny zamyst Ojca: «tych, ktorych od wiekow poznal, tych tez prze-
znaczyl na to, by sie stali na wzor obrazu jego Syna, aby On byl pierworodnym
miedzy wielu braémi» (ChL 11). Z jego sléw przebija przekonanie o bezintere-
sownym dziataniu Boga wzgledem kazdego cztowieka, ktére najpetniej wyrazito
si¢ w Jego osobowym udzieleniu si¢ w Chrystusie, a zarazem przeswiadczenie
o wyniesieniu tego czlowieka, tj. dopuszczeniu go do udzialu w Jego zyciu
wewnatrztrynitarmym. Dla Jana Pawla Il obdarowanie dziecigctwem bylo Bozym
darem, czyli aktem przekraczajagcym wymogi jego ludzkiej natury, cho¢ w niczym
jej nienaruszajacym. On dobrze wiedzial, ze zycie nadprzyrodzone, jakiego Bog
udziela czlowiekowi, zasadza si¢ na jego naturalnych mozliwosciach. Dlatego
uwazat, co tez potwierdzit osobistg postawa, ze im giebiej czlowiek bedzie trwat
w kregu uswiecajacej obecnosci Boga, tym wiecej bedzie si¢ rozwijat duchowo, im
mocniej zas bedzie zamykat si¢ na Jego oddziatywanie, tym bardziej bedzie stabt
duchowo. Zrédta tego zycia Bozego upatrywal wytacznie w Chrystusie. To On
w tajemnicy odkupienia wystuzyt je czlowiekowi i udzielil w sakramencie chrztu.
Tym samym Jan Pawel Il uznat chrystocentryczny wymiar zycia duchowego
czlowieka, tzn. wskazat, ze w Chrystusie jest on wezwany do nowego zycia, czyli
zycia syna w Synu. Zarazem podkreslil, ze gdy on je podejmie w tacznosci z Nim,
to bedzie si¢ rozwijal na chwate Boga, w mysl starozytnego stwierdzenia sw. Ire-
neusza: Chwalgq Boga zyjgcy czlowiek®.

Dla Jana Pawla II Chrystus stanowil nie tylko zrédlo zycia Bozego
w cziowieku, ale takze sposob jego urzeczywistniania przez niego. Tym sposobem

3 J. Jarco (red.), Jan Pawet II o zyciu Chrystusa, Warszawa 1995, s. 11.
4 Por. Jan Pawet Il, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 32-33.



OBLICZA DUCHOWOSCI JANA Pawia 11 11

jest mitos¢. Skoro czilowiek zaistnial z mitosci Boga i w Chrystusie zostal
odkupiony, to na ten dar nie moze odpowiedzie¢ inaczej, niz tylko miloscia — i to
w podobnym stylu, czyli ofiarowania si¢ Bogu, jak On ofiarowat si¢ cztowiekowi
w Chrystusie. Istotg tej prawidtowosci bycia cztowieka wzgledem Boga Jan Pawel
II uwypuklit w stowach encykliki Redemptor hominis: Cziowiek w Tajemnicy
Odkupienia zostaje na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo.
Stworzony na nowo! (...). Jesli chce (on) zrozumieé siebie do korica (...) musi ze
swoim Zyciem i Smierciq przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejsé
z sobq samym, musi sobie «przyswoié», zasymilowaé calg rzeczywistos¢é Wcielenia
i Odkupienia, aby siebie odnalez¢ (RH 10). Z jego stéw wyraznie wynika, ze tylko
w dobrowolnym umilowaniu Chrystusa tkwi tworcza moc duchowego rozwoju
cztowieka. Jesli on podda si¢ Jego bezgranicznej mitosci, to nie tylko nie zazna
ograniczenia w podmiotowosci, ale wrecz przeciwnie: doswiadczy pelni wolnosci
1 pokoju ducha, ktéry wyrazi si¢ w wewnetrznej rownowadze, czyli osiagnieciu
uporzadkowania w bycie, jaki znamionowat jego stan przed grzechem, a mia-
nowicie wolnosci od troistej pozadliwosci: zmystowej, zadzy dobr doczesnych
1 afirmacji siebie samego wbrew wszelkim nakazom rozumu’®. Doniostosé tej
prawdy ludzkiego bycia wzgledem Chrystusa wyrazil w dalszych stowach tegoz
samego passusu encykliki: Jesli dokona si¢ w czlowieku ow doglebny proces,
wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem
nad samym sobg (RH 10). To powierzenie si¢ Chrystusowi bylo w zyciu Jana
Pawtla II bezgraniczne: az po rezygnacj¢ z wlasnej woli. Istote tej postawy zawart
w stowach, jakie wypowiedzial podczas homilii na rozpoczgcie pontyfikatu: Nie
lekajcie sie. Otworzcie drzwi Chrystusowi®. W tym upatrywal — czemu dat wyraz
w udzielonym pézniej Vittorio Messoriemu wywiadzie, ktdrego wizualng postacia
stala si¢ ksigzka Przekroczyé prog nadziei — synowskie oddanie si¢ czlowieka
Chrystusowi w kazdym wymiarze swojej egzystencji, tj. osobistej (zaufania Mu
w kazdej trudnosci psychofizycznej), wspolnotowej (zawierzenia Mu w trudnych
relacjach interpersonalnych) i globalizacyjnej (dostrzezenia w zasadach moralnych
zrodta rozwigzywania rozmaitych probleméw mig¢dzynarodowych)’

W tym kontekscie wzrostu w postawie zaufania Chrystusowi Jan Pawet Il
nie pozostal nieczuly na zagrozenie, jakie stwarza grzech. Dla niego grzech to

5 Por. J. Jarco (red.), Jan Pawet 1] o zyciu Chrystusa, dz. cyt., s. 10.

¢ Jan Pawel 11, Otwérzcie na osciez drzwi Chrystusowi, w: (red. Centrum Jana Pawta II),
Przekroczony prég nadziei. Czas pamigci, Krakow 2010, s. 12.

7 Por. Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei (opr. V. Messori), Lublin 1994, s. 25-32.
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nie tyle przekroczenie przez cztowieka prawa Bozego, ile przeciwiefistwo — jak
to ujat w Christifideles laici — zbawczego udzielania si¢ Boga cztowiekowi (ChL
13). A zatem grzech jest — jak mozna zauwazy¢ — bariera, ktora utrudnia dawanie
si¢ Boga. Dlatego w swoim nauczaniu koncentrowat si¢ nie tyle na rodzajach
grzechu, ile jego niszczacej roli, chcac w ten sposob ustrzec ludzi. Grzech cztowieka
jako akt obrazy Boga, a wrecz pogardy — jak go okreslit Jan Pawel Il w czasie
audiencji generalnej 6 listopada 1986 r. — dla Jego najswietszej Osoby?, wywoluje
negatywne skutki. W pierwszym rze¢dzie ostabia wi¢Z z Bogiem i utrudnia wzrost
duchowy. Sprawia, ze czlowiek staje si¢ gorszy, tzn. przestaje realizowac si¢ w czto-
wieczenstwie i zmierza¢ ku szczesciu. Nastepnej zas — staje si¢ przyczyna niecheci
cztowieka wobec drugiego, uniemozliwiajac mu przez to tworzenie wspolnoty
w duchu mitosci i pokoju’.

Aby cziowiek nie ulegl grzechowi, a zarazem mdgt wzrasta¢ w oddaniu si¢
Chrystusowi, winien stosowa¢ odpowiednie srodki. Jan Pawet II wskazywat dwa
zasadnicze: modlitwe i zycie sakramentalne, podejmujac je zarazem w swoim
Zyciu.

Pierwszym S$rodkiem wzmagajagcym wiez Jana Pawla Il z Bogiem byla
modlitwa. Pojmowat ja nie tyle jako rozmowe z Bogiem, ile jako spotkanie z Nim
i poddanie si¢ Jego prowadzeniu'®. Swdj modlitewny dialog z Bogiem, ktorego
tytutowat Ojcem (co $wiadczylo o jego szacunku wobec Niego, a zarazem
o dojrzalej postawie dziecigctwa Bozego, naznaczonej bezgranicznym zaufaniem
Jemu), aktualizowal w r6znych formach. Codziennie stosowal — jak zaswiadczyt
jego osobisty sekretarz ks. kard. Stanistaw Dziwisz — medytacje¢, adoracje Naj-
swietszego Sakramentu i rozaniec''. Gdy za$ chodzi o przedmiot modlitwy, to
byly nimi — jak osobiscie wyznal we wspomnianym juz wywiadzie — wszystkie
sprawy ludzkie. Uwielbial Boga za rozmaite przejawy Jego dziatania w zyciu
cztowieka, dzigkowal Mu za wszelkie formy dobra w jego zyciu, przepraszal Go
za naduzycia i prosit o wsparcie w potrzebach'2. Tak ukochal modlitwe, ze stata
si¢ dla niego modlitwa Zzycia, czyli nieustannym trwaniem w Bozej obecnosci,
o czym zaswiadczyl jego osobisty sekretarz ks. kard. S. Dziwisz w stowach: Jako
alumni pierwszego roku studiow teologicznych podziwialismy, jak on si¢ modlil.

8 Por. J. Jarco (red.), Jan Pawet Il o Zyciu Chrystusa, dz. cyt., s. 14.
° Tamze, s. 14—15.

10 Por. Jan Pawet I, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., s. 33.

I S. Dziwisz, Swiadectwo, Warszawa 2007, s. 77-85.

12 Por. Jan Pawel Il, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 36—40.
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Na diugich przerwach, migdzy wykladami, pogrgzony w skupieniu, na kolanach,
modlil si¢ w seminaryjnej kaplicy. (...) Gdy powracal do sali na wyklad, odno-
silismy wrazZenie, ze przychodzi z rozmowy z samym Panem Bogiem. (...) Bylismy
Juz wtedy przekonani o tym, ze ten pogodny profesor, ktéry potrafi zartowac
podczas zajec ze studentami, zyje innym Zyciem, Ze on jest zjednoczony z Panem
Bogiem'. Jan Pawel Il byt przekonany o wartosci modlitwy w rozwoju duchowym
cztowieka. Swiadcza o tym jego stowa: Modlitwe zawsze zaczynamy z myslg, ze
to jest nasza inicjatywa. Tymczasem jest to zawsze Boza inicjatywa w nas. Ta
inicjatywa przywraca nam nasze wlasne czlowieczenstwo, przywraca nam naszq
szczegolng godnos¢. Owszem, wprowadza nas w wyzszq godnosé dzieci Bozych,
ktorzy sq oczekiwaniem calego stworzenia'*. Rzeczywiscie modlitwa uszlachetnia
czlowieka; po prostu czyni go duchowym, a tym samym bardziej ludzkim. Kiedy
cztowiek podejmuje rozmowe¢ z Bogiem, co stanowi natur¢ modlitwy, odkrywa
Go jako Ojca: kochajacego i zapraszajagcego do ufnosci, zaczyna wiec wchodzié
w krag Jego oddziatywania, przejmujac cos z Jego ducha — a tym samym jednoczy
si¢ z Nim. T¢ prawidlowos¢ przemiany cztowieka poprzez modlitwe dobrze
oddaje obraz relacji migdzy ludzmi. Gdy osoby rozmawiaja ze soba, to poznaja
si¢, a poznajac si¢, zaczynaja poglebiaé wiez mitosci miedzy sobg. Ta milos¢ staje
si¢ pozniej zasada ich bycia ze sobg i dzialania wobec innych.

Drugim srodkiem, ktéry powodowal wzrost mitosnej relacji Jana Pawta 11
z Bogiem, bylo zycie sakramentalne. Szczegolng wartos¢ w tym wzgledzie mialy
dla niego Eucharystia i sakrament pojednania.

Eucharystia, jako sakramentalne uobecnienie Chrystusa w czasie ofiary,
uwienczonej Jego zmartwychwstaniem — jak Jg okreslit Jan Pawet II w encyklice
Ecclesia de Eucharistia (EAE 12. 15)—stanowita dla niego wezwanie do przemiany
zycia w kierunku catkowitego zjednoczenia si¢ z Bogiem. On dostrzegl Jej naj-
wazniejsze funkcje w tym procesie. Pierwsza z nich jest uduchowienie czlowieka.
Przez dar swojego Ciala i swojej Krwi Chrystus pomnaza w nas swojego Ducha,
wylanego juz w Chrzcie sw. i udzielonego jako «piecze¢» w sakramencie Bierz-
mowania — napisal we wspomnianej encyklice (EdE 17). Zatem im czg$ciej
czlowiek karmi sie Jego Ciatem, tym bardziej upodabnia si¢ do Niego 1 juz tu, na
ziemi, do$wiadcza przedsmaku przyszlej petni, czyli zycia wiecznego (por. EAE
18). Kolejna funkcja, jaka Eucharystia pelni w procesie uswigcenia cztowieka,

3 S. Dziwisz, Jan Pawet Il zainteresowat sie Fatimg po zamachu, ,,Wiadomosci KAI”
15 (993) (2011), s. 2.

14 Jan Pawel I, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., s. 34.
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jest — wedlug Jana Pawla Il — uznanie godnosci ludzkiego ciata, ktorego zmar-
twychwstanie gwarantuje Eucharystia. Rekojmia ta plynie z faktu, ze Ciato Syna
Bozego, dane w Eucharystii jako pokarm, jest chwalebnym Cialem Zmartwych-
wstalego (por. EdE 18). Oprdocz tych funkcji Eucharystia uszlachetnia zycie
doczesne cztowieka. Jako Chleb zywota, ktory otwiera bramy niebios, pobudza
go do odpowiedzialnos$ci za doczesng ziemig, daje impuls do jej ksztaltowania na
swojg miar¢ i wedtug zamyshu Boga (por. EdE 20).

Z Eucharystig Jan Pawel I $cisle wigzal sakrament pojednania. Twierdzil, ze
skoro Eucharystia w sposob sakramentalny uobecnia odkupiencza Ofiare Krzyza,
to oznacza, iz wynika z niej nieustanna potrzeba nawrécenia (por. EAE 37). Inacze)
mowigc, jesli cztowiek chce mie¢ pelny udziat w tej Ofierze i1 najobficiej czerpac
z Jej owocdw, to wcigz musi si¢ nawracaé, czyli oczyszczaé swoje serce, aby
w czystosci przyjmowacé Ciato Chrystusa. W tym kontekscie wyraznie ujawnia
si¢ zasadnos$¢ korzystania przez czlowieka z sakramentu pojednania. Jest ono
obowigzkowe w sytuacji grzechu $miertelnego. Ten grzech zrywa bowiem wigz
z Chrystusem Eucharystycznym, a jej odrestaurowanie moze nastgpi¢ — wedhug
Jana Pawtla Il —jedynie droga pokuty poprzez sakrament pojednania (por. EAE 37).
Ale takze w grzechach powszednich czlowiek winien kierowa¢ si¢ ku sakra-
mentowi pojednania. W nim bowiem ofiarowane jest mu wigksze niz grzech Boze
mitosierdzie i gdy je podejmie w pokorze serca, to wowczas doswiadczy jeszcze
wiekszej wig¢zi z Bogiem. Dlatego nie moze dziwi¢ zachgta, jaka skierowat w liscie
apostolskim Misericordia Dei do prezbiterow $wiata, aby szczego6lnie troszczylt
si¢ 0 sprawowanie sakramentu pojednania. Swoja zachete umotywowal odwo-
taniem si¢ do zasady sprawiedliwosci duszpasterskiej, twierdzac, ze kazdy wierny,
ktory ma dyspozycje wewngtrzna, ma prawo do otrzymania osobiscie daru sakra-
mentalnego'’. W tym momencie nalezy wspomnieé, ze owa zachgta wyplywala
z osobistego $wiadectwa. Jan Pawel Il co roku w Wielki Piatek zasiadal — jak
sam wyznal — w konfesjonale Bazyliki sw. Piotra, aby stuzy¢ wiernym w sakra-
mencie pojednania. Tym samym potwierdzal wartos$¢ tej postugi sakramentalne;
w celu duchowej odnowy wiernych'®. Dostrzegat tez potrzebe korzystania z tej
postugi dla osobistego uswigcenia. On co tydzien przystepowat — jak zaswiadczy}t
kard. S. Dziwisz — do spowiedzi. Dla niego byla ona — wedlug kardynata — nie

15" Jan Pawet 11, Misericordia Dei, Watykan 2002, s. 5-6.
16 Jan Pawet 11, Dar i Tajemnica, Krakow 2005, s. 56.
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tylko wyznaniem grzechow, ale przede wszystkim doznaniem Bozego przebaczenia
grzechow i wzmocnienia Jego taska do prowadzenia uczciwego i prawego zycia’

Przeprowadzone analizy pozwalaja na wyrazenie zasadnego wniosku, ze
pierwszym obliczem duchowosci Jana Pawla II bylo synowskie zaufanie Bogu,
ktorego glebie wyrazil w inauguracyjnym wezwaniu: Nie lekajcie sie!. Uswia-
damiajac sobie nieograniczono$¢ mitosci Boga wzgledem kazdego cziowieka,
wyrazong w akcie stworzenia, a po jego sprzeniewierzeniu si¢ — w akcie odku-
pienia w Chrystusie, Jan Pawel Il powierzyl Mu si¢ bezgranicznie. Jemu pragnat
stuzy¢ i tylko dla Niego zy¢. W ten spos6b wskazat cztowiekowi doby obecnej naj-
wlasciwszg droge spelnienia si¢ w cztowieczenstwie i osiagnigcia pelni szczgscia.
Jest nig zawierzenie Chrystusowi, wyrazane w podejmowaniu Jego Ewangelii
i wiernym kierowaniu si¢ Nig w zyciu, za przyktadem Maryi. Jan Pawel Il istote tej
drogi, ktora szedt przez zycie, wyrazil najdobitniej w swoim biskupim i papieskim
zawolaniu: Totus Tuus, upatrujac w nim nie tyle emocjonalng wi¢z z Maryja, ile
obiektywng prawdg o Niej, polegajaca na tym, ze Bog Ja postawil wobec Swojego
Syna — Chrystusa, a Ona Mu z oddaniem stuzyla i dlatego czlowiek przez Nia
zawierza siebie Chrystusowi'®.

2. Czlowiek jest podstawowq drogq Kosciola
— ofiarna sluzba bliznim

Umitowanie Chrystusa przez Jana Pawla Il zaowocowato w jego zyciu stuzbg
czlowiekowi. W miare wchodzenia w komuni¢ z Nim coraz ofiarniej postugiwat
kazdemu, nie baczac na to, kto kim jest i co osiagnal. T¢ jego postawe potwierdzit
ks. kard. S. Dziwisz — wieloletni sekretarz, zaswiadczajac: Karol Wojtyla przy-
garnial wszystkich z szacunkiem i z miloScig. Kazda kobieta, kazdy mezczyzna
— kazdy czlowiek byt dla niego tak samo wazny. Nie z uwagi na pozycjg spoleczng,
na wykonywany zawdd czy stynne nazwisko"

17 S. Dziwisz, Swiadectwo, dz. cyt.,s. 17, 83.

18 Por. Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei, dz. cyt., s. 157. Jan Pawel Il wprost napi-
sal, ze: Maryja prowadzi nas do Chrystusa, ale réwniez i Chrystus prowadzi nas do swojej Matki.
Dlatego zrozumiat, ze Maryja prowadzi ludzi do Chrystusa, ale pod warunkiem, Ze oni przezyja
Jej tajemnice w Chrystusie. I wiasnie w tym chrystologicznym kontekscie ujmowat tres¢ swojego
zawotania. Dla niego Totus Tuus byto zawsze zakorzenione w tajemnicy trynitarnej oraz w prawdzie
o Wcieleniu Syna Bozego. Zob. Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 29-30.

19 S. Dziwisz, Swiadectwo, dz. cyt., s. 89.
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Otwarto$¢ Jana Pawla Il na czlowieka i wrazliwo$¢ na jego potrzeby
uksztaltowatl zarowno dom rodzinny, jak i spotkania z ludzmi w okresie hitle-
rowskiej okupacji. To w tym czasie doswiadczyl od tych ludzi tyle dobra, ze
— jak sam wyznal — nie mégl go zapomnie¢®. To wiasnie od nich doznal wiele
zyczliwosci i poznat ich ludzka wartos¢ 1 godnosé. Dzigki ich postawie zro-
zumial, ze na ziemi czlowiek jest najwazniejszy 1 nie ma — po Bogu — wigkszej
od niego wartosci?!. Te wielko$¢ ludzkiej godnosci i powinnos¢ jej poszanowania
potwierdzil pdzniej po latach, juz jako papiez, w stowach: Jakqgz wartos¢ musi
mie¢ w oczach Stworcy czlowiek, skoro zasluzyl na takiego i tak potginego
Odkupiciela, skoro Bog «Syna swego Jednorodzonego dal», azeby on, czlowiek,
«nie zgingl, ale mial Zycie wieczne» (RH 10).

Rzeczywiscie, jego pasterska stuzba byla zorientowana na budzenie w lu-
dziach swiadomosci godnosci dziecka Bozego, jaka otrzymali w akcie stworzenia
na Bozy obraz i podobienstwo oraz odkupienia przez Chrystusa, a takze zachgcania
ich do jej poszanowania przez siebie nawzajem. Takie podejscie uwazal za naj-
skuteczniejszy sposob obrony kazdego cziowieka przed uprzedmiotowieniem ze
strony innych. Dlatego ofiarnie stuzyt wszystkim, czego puent¢ stanowia stowa,
jakie zapisat w encyklice Redemptor hominis: Czlowiek jest podstawowg drogq
Kosciola (RH 14). Wlasnie tego czlowieka w calej prawdzie jego egzystencji,
a jednocze$nie w nieustannie ujawniajacej si¢ jego daznosci do prawdy, dobra,
sprawiedliwosci i mito$ci, miatl wciagz przed oczyma i obdarzal go szacunkiem bez
wzgledu na jego kolor skory, wyznawany $wiatopoglad czy religig.

Osoba jest takim bytem, Ze wlasciwym do niej odniesieniem jest — powiedziat
w wywiadzie udzielonym Vittorio Messoriemu — mifos¢. Jestesmy sprawiedliwi
wobec osoby, jezeli jg mitujemy — tak Boga, jak i ludzi. Mitos¢ osoby wyklucza
traktowanie jej jako przedmiotu uzycia. Przykazanie milosci domaga sie nie
tylko wykluczenia wszystkiego, co jest traktowaniem osoby jako przedmiotu
uzycia — domaga sie czegos wiecej: domaga si¢ afirmacji osoby dla niej samej*.
W powyzszych stowach Jan Pawet Il nie tylko odstonit fundament poszanowania
cztowieka, ktérym jest jego godnos¢ osoby, wynikajaca ze stworzenia i odku-
pienia przez Boga w Chrystusie, a ktérego Bog chciat dla niego samego (por.
KDK 24), ale takze wskazal na sposob okazywania tego szacunku drugiemu. Tym

2 Jan Pawet Il, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 36.
21 Por. tamze, s. 21-24.

22 Jan Pawet I, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 150.
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sposobem jest mitos¢, ktdrej najistotniejszym wymiarem jest bezinteresowny dar
z siebie samego®. Z tego wynika zasadnicza prawidtowosé relacji miedzy ludzmi.
Im bardziej cztowiek bedzie dawat si¢ drugiemu, tym skuteczniej mu pomoze
w jego potrzebach i tym glebiej uszanuje w jego godnosci, a zarazem dozna udo-
skonalenia w swoim cztowieczenstwie.

Papieskg stuzbe cztowiekowi znamionowata nie tylko ofiamosé, ale takze
delikatno$¢. On uwypuklat, a zarazem osobiscie wcielal w zycie wrazliwosé
na potrzeby drugiego i gotowos¢ do zaradzania im, z poszanowaniem ludzkiej
godnosci. Temu sposobowi bycia wzglgdem innych dat wyraz w stowach
encykliki Dives in misericordia: Milosierdzie staje sie nieodzownym czynnikiem
ksztaltujgcym stosunki wzajemne pomiedzy ludzmi w duchu najglebszego posza-
nowania wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa. Nie sposob
osiqgnqc takiej wiezi pomiedzy ludzmi, jesli te stosunki wymierzymy tylko miarg
samej sprawiedliwosci. Musi ona w kazdym zasiggu miedzyludzkich stosunkow
doznawac jakby doglebnej «korekty» ze strony owej milosci, ktora jest «laskaway
i «cierpliway, czyli innymi slowy: nosi znamiona milosci milosiernej, tak istotne
dla Ewangelii i chrzescijanstwa. (...) Owa milos¢ milosierna oznacza takze te
serdeczng «tkliwoséy i «czulosé», ktora tak wyraziscie przemawia do nas ze
siow przypowiesci o synu marnotrawnym, a szczegolnie o owcy czy drachmie
zagubionej. I dlatego tez owa mitos¢ milosierna jest nieodzowna w stosunkach
pomiegdzy najblizszymi, pomiedzy malzonkami, pomiedzy rodzicami i dziecmi,
pomiedzy przyjaciolmi, a takze w wychowaniu i w duszpasterstwie (DIM 14).
W prawdziwym $wiadczeniu mitosci milosiernej nigdy nie moze by¢ miejsca —
jak wynika z papieskich stéw — na obojetnos¢ wzgledem potrzeb drugiego 1 nigdy
w ich zaradzaniu $wiadczacy nie moze uchybi¢ jego godnosci. Pomoc drugiemu
w jego potrzebie ma by¢ okazywana w taki sposob, jakby si¢ ja samemu odbierato,
tzn. ze $wiadomoscig, ze réwniez $wiadczacy zostaje obdarowany przez biorce
(por. DiM 14). Dopiero wtedy, czyli przy zachowaniu dwustronnosci i wza-
jemno$ci w $wiadczeniu mitosci milosiernej, niesiona pomoc bedzie efektywna
— tj. potrzebujacemu przyniesie ulge w potrzebie, swiadczacy dozna ubogacenia
w czlowieczenstwie, a Bog bedzie uwielbiony.

W s$wiadczeniu mito$ci milosiernej wazny jest sposob podejscia do potrze-
bujacego, ale nie mniej istotna jest jego tworcza inwencja, czyli dostrzeganie
plaszczyzn, gdzie ten sposob bedzie urzeczywistniony. Nie moze zatem dziwi¢

2 Por. tamze.
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w tym kontekscie apel, jaki skierowal Jan Pawet 11 w liScie Novo Millennio
Ineunte (na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000) do ludzi, aby roz-
budzali w sobie wyobrazni¢ milosierdzia w duchu solidarno$ci z bliznimi
(NMI 50). Apelujac o wyobraznie, okreslit jej naturg, ktorg bedzie tworzy¢ nie tyle
1 nie tylko skuteczno$¢ pomocy drugiemu, ile zdolnos¢ bycia bliznim dla niego
w potrzebie (por. NMI 50). W sposéb praktyczny nature tej wyobrazni odstonit
w homilii podczas mszy beatyfikacyjnej na Bloniach krakowskich w 2002 r.,
gdy powiedzial: Trzeba spojrzenia milosci, aby dostrzec obok siebie brata, ktory
wraz z utratq pracy, dachu nad glowq, mozliwosci godnego utrzymania rodziny,
wyksztailcenia dzieci doznaje poczucia opuszczenia, zagubienia i beznadziei.
Potrzeba «wyobrazni milosierdziay, aby przyjs¢ z pomocq dziecku zaniedbanemu
duchowo i materialnie; aby nie odwraca¢ si¢ od chlopca czy dziewczyny, ktorzy
zagubili sie w swiecie roZnorakich uzaleznien lub przestgpstwa, aby nies¢ rade,
pocieszenie, duchowe i moralne wsparcie tym, ktorzy podejmujq wewnetrzng
walke ze zlem. Potrzeba tej wyobrazni milosierdzia wszedzie tam, gdzie ludzie
w potrzebie wolajq do Ojca milosierdzia: «Chleba naszego powszedniego daj
nam dzisiaj». Oby dzieki bratniej milosci tego chleba nikomu nie brakowato!™.

Nalezy zauwazy¢ i uwypukli¢ dostrzezenie przez Jana Pawla Il szerszej
plaszczyzny okazywania blizniemu milosci milosiernej. Obok konkretnego
wsparcia cztlowieka w jego potrzebie kiadl akcent na rzetelnos¢ w wykonaniu
powierzone) pracy i szacunek dla srodowiska naturalnego. To wilasnie w tych
plaszczyznach cztowiek moze wyrazi¢ — wedlug niego — swoja mitos¢ mitosierna
wzgledem bliZniego.

Prace rozumiat jako powinnosé, czyli obowiazek cztowieka, i to w wielorakim
tego stowa znaczeniu. Czlowiek ma pracowac — uzasadniat w encyklice Laborem
exercens — ze wzgledu na: nakaz Stwoércy (por. Rdz 1, 28), aby rozwija¢ wiasne
cztowieczenstwoibliznich (por. LE 16). Kazdy ztych wymiaro6w powinnosci pracy
sklada si¢ na jej szeroko pojeta duchowosé. Pierwszy z nich wyraza si¢ w pode;j-
mowaniu przez czlowieka pracy z motywow nadprzyrodzonych, tzn. upatrywania
w niej woli Boga, drugi — w dostrzezeniu w niej srodka osobistego udoskonalenia,
natomiast trzeci — w dostrzezeniu w niej formy postugi blizniemu (por. LE 24-26).
W tym kontekscie wyraznie widaé, ze Jan Pawel Il prace¢ postrzegal nie tylko
jako $rodek uwielbienia Boga i udoskonalenia cztowieka, ale takze jako formg
umifowania bliznich. Dal temu wyraz w stwierdzeniu: Mezczyzni i kobiety, ktorzy

% Jan Pawet 11, Bgdimy swiadkami milosierdzia, ,,’Osservatore Romano™ 9 (246) 2002,
s. 21-22.
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zdobywajqc sSrodki na utrzymanie wiasne i rodziny (...) mogq stusznie uwazaé, ze
swojq pracq rozwijajq dzielo Stworcy i zaradzajq potrzebom swoich braci (LE 25).
Dlatego zachgcal wszystkich, dajac osobisty przyktad, aby kazde zajecie bylo
wykonywane sumiennie, rzetelnie i z oddaniem, jak dla blizniego. Kazdej formie
pracy obcy winien by¢ skrajny indywidualizm, chciwo$é zarobku i samolubstwo,
natomiast powinien jg przenika¢ duch mifosci. Tylko taka praca moze wydaé
wlasciwe owoce, tj. zaradzi¢ potrzebujacemu i udoskonali¢ $wiadczacego (por.
LE 25). Zrédta tego stuzebnego charakteru pracy Jan Pawet Il upatrywat w wiezi
cztowieka z Bogiem. Im glgbiej bedzie on z Nim zjednoczony, tym rzetelniejsza
stanie si¢ — twierdzil — jego praca i efektywniejsze oddzialywanie (por. LE 26).

Nie tylko dobrze wykonana przez cztowieka praca stanowi — wedhug Jana
Pawta Il — wyraz ukochania bliZniego, ale takze jego poszanowanie naturalnego
srodowiska. Swiat, jako przestrzen, zostal czlowiekowi dany, ale zarazem zadany
przez Stworce. Jesli chee on z niego korzystaé, to musi si¢ nauczyé go szanowaé
dla siebie samego. A uszanuje go, gdy zastosuje w zyciu pierwszenstwo etyki
przed technika, osoby przed rzecza, ducha przed materig (por. LE 16). Gdy ten
prymat wartosci opanuje czlowieka, to b¢dzie on w stanie broni¢ srodowiska przed
chcacymi naduzy¢ jego przeznaczenia, a zarazem zechce z niego korzysta¢ w duchu
uszanowania jego praw i zabezpieczenia przysziej pomyslnosci (por. LE 16).

Mitos¢ milosierna przyswiecata Janowi Pawlowi Il nie tylko w podejsciu
do ludzi, ale takze w jego ustosunkowaniu do przysziego pokolenia. To wlasnie
ona znalazla si¢ u podstaw jego przemoéwien dotyczacych wychowania dzieci
i mlodziezy — przysziosci narodow i Kosciota. W przemoéwieniach tych dotykat
istotnych spraw zwiazanych z wychowaniem, poczawszy od okreslenia jego
istoty, przez ukazanie jego celow i zasad realizacji, a na ustaleniu natury samo-
wychowania konczac.

Dla Jana Pawla 1 wychowanie bylo troskg o stawanie si¢ cztowieka bardziej
cztowiekiem. Wprost stwierdzil, ze: W wychowaniu chodzi o to, aby czlowiek
stawal sie coraz bardziej czlowiekiem — o to, aby bardziej «byly, a nie tylko wigcej
«mialy — aby wiecej poprzez wszystko, co «may, co «posiada» umial bardziej
i pelniej by¢ czlowiekiem — to znaczy, aby réwniez umial bardziej «by¢» nie tylko
«z drugimy, ale takze i «dla drugich»®. Dlatego w Liscie do Rodzin napisal, ze
wychowanie jest obdarzaniem cztowieczenstwem—ito obdarzaniem dwustronnym.
Rodzice obdarzajg swym dojrzalym czlowieczenistwem nowo narodzone dziecko,

5 Jan Pawel 11, W imie przysziosci kultury, w: Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, Poznan—War-
szawa 1985, s. 731.
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a ono obdarza ich Swiezoscig swego czlowieczenstwa (LdR 16). Natomiast to
obdarzanie czlowieczenstwem ma zmierza¢ do tego, aby dziecko, mlodzieniec
umial by¢ z innymi i dla drugich®. W istocie chodzi o to, aby miody cziowiek
w wyniku wychowania stat si¢ wielki w swym czlowieczenstwie. A to bedzie
mozliwe, gdy w centrum wychowania stanie czlowiek. Dlatego akcentowatl inte-
gralno$¢ wychowania, czyli uwzgledniania w nim nie tylko sfery ksztalcenia, ale
takze moralno-duchowego uksztattowania, tj. formacji sumienia. Stad tez musialy
go dotykac¢ stanowiska niektorych srodowisk, ktére wychowanie sprowadzaty do
wyksztatcenia. On dobrze wiedziat, ze takie podej$cie do wychowania prowadzié
je bedzie do alienacji, czyli tego, ze cztowiek zamiast pracowaé nad tym, kim
by¢ winien, bgdzie koncentrowal si¢ nad tym, czym moglby si¢ wykaza¢ przed
innymi. A to nie bedzie rozwijaé¢ go moralnie, lecz jedynie zniewalaé. I temu si¢
sprzeciwiat.

Nie tylko istota wychowania przykuwata uwage Jana Pawla Il ale takze
jego cele i zasady realizacji. Wedlug niego gtéwna idea wychowania winno by¢
doprowadzenie wychowanka do ludzkiej dojrzatosci, czyli uznania przez niego
wartosci by¢, a nie tylko wiedzie¢. Zaklada to — wedhug niego — harmonijne i inte-
gralne rozwijanie zdolnosci wychowanka, rozbudzanie w nim chgci panowania
nad wlasna wolnoscig i budzenie poczucia odpowiedzialnosci za innych. Aby
ten cel mogt by¢ osiagniety, konieczne jest podjecie ze strony wychowawcow
wlasciwej strategii, tj. przyjecie odpowiednich zasad.

Pierwsza z nich jest zasada czci. Pod tym pojeciem Jan Pawel 11 rozumiat
afirmacj¢ cztowieka jako cztowieka (por. LdR 16). W aspekcie wychowawczym
istota tej zasady sprowadza si¢ do podmiotowego traktowania podmiotu
wychowania, czyli uszanowania go. Afirmacja jako przyjecie wychowanka takim,
jakim jest, bez apriorycznego traktowania i podchodzenia do niego z uprzedzeniem,
warunkuje — jak okreslil to Jan Pawet Il w Liscie do Rodzin — prawidtowy proces
wychowawczy i gwarantuje jego owocnosc (por. LdR 16).

Z afirmacja jako zasadg strategii wychowawczej Jan Pawel II taczyt kolejna,
a mianowicie dialog. Okreslajac go jako forme¢ kontaktu jednej osoby z druga,
wskazywal wyraznie na dwa skltadowe elementy: stuchanie i ustyszenie. Pierwszy
wiazal z koncentracjg rozmdéwcy na stowach wypowiadanych przez interlokutora,
a drugi faczyt z wniknigciem w ich tres¢. Nieuwzglednienie ktoregos z nich
uwazal za przeszkod¢ rozmowy. Tylko tak pojmowany dialog moze — w jego

% T, Bilicki, Dziecko i wychowanie w pedagogii Jana Pawta II, Krakow 2005, s. 69.
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mniemaniu — zapewni¢ skuteczno$¢ procesu wychowawczego, tzn. umozliwi
nauczycielowi poznanie odczu¢ ucznia i sposobu jego oceniania zjawisk i na
tej bazie wskazanie mu form ksztattowania si¢. Te zasade dialogu Jan Pawel 1]
nazwat, odwolujac si¢ do mysli §w. Jana Bosko, pedagogiczng obecnosciq, gdzie
wychowawca wzgledem wychowanka staje si¢ nie tyle przetozonym, ile ojcem,
bratem i przyjacielem?’.

W kontekscie tej papieskiej wypowiedzi trzeba zwréci¢ uwage na trudnosci
wspolczesnej sytuacji szkolnictwa. Zbytnia liczebno$é klas przy jednoczesnym
obcigzeniu pozalekcyjnym nauczycieli w duzym stopniu utrudnia poznanie przez
nich wychowankoéw. Efektem tego jest zbiorowe podchodzenie do uczniéw, czego
wyrazem s3 typizmy, np. uczen klasy czwartej, uczen opdézniony, maturzysta.
Typizacja nigdy nie przyczyni si¢ do nawigzania osobowej wiezi. I tutaj zaznacza
si¢ istotna rola panstwa, ktéra winna ujawni¢ si¢ m.in. w zwigkszaniu dotacji
finansowych na szkolnictwo, aby otwiera¢ etaty dla nauczycieli i tym samym
zmniejszaé liczebnos¢ klas, co bedzie sprzyjac personalizacji relacji nauczycieli
z uczniami w szkole. Motywem tych dzialan winno by¢ dostrzezenie wartosci
moralno-duchowego uksztaltowania mtodego pokolenia, czyli umozliwienia szkole
realizacji jej misji, a nie podchodzenie do niej jak do przedsi¢biorstwa. Ten kierunek
dziatan wynika z fundamentalnej zasady istniejgcej w historii dziejow, wedhug ktore;j
kondycja moralno-duchowa pokolenia warunkuje przyszia pomysinos¢ narodu?®.

Kolejng zasada procesu wychowawczego jest umilowanie prawdy.
Wychowawca winien odstaniaé prawde, ktorej glebia zajasniata w Chrystusie,
pomaga¢ wychowankowi w jej rozpoznaniu i dokonywaniu wyborow na jej pod-
stawie’ To si¢ moze dokona¢ jedynie na drodze stawiania uczniom wymagan
w zakresie warto$ci. Jesli wychowawca chce dobrze wypemié¢ swoje zadanie,
to w rozumieniu Jana Pawla Il nie moze ograniczy¢ si¢ jedynie do przekazania
uczniowi wiedzy, lecz ma by¢ jego rodzicielem w znaczeniu duchowym.
A to zaklada wymaganie od niego, aby stawat si¢ madrym, sprawiedliwym, pra-
cowitym, ustuznym, przebaczajacym, dobrym. Wychowawca nie moze sprowadzi¢
wychowawczego procesu do zasady przypodobania si¢ uczniom, czego wyrazem

27 Jan Pawet 1, Juvenum patris (list w setng rocznic¢ Smierci Sw. Jana Bosko), w: Nauczanie
Ojca Swigtego Jana Pawta I, Krakow 1999, s. 16-17.

% H. Wejman, Jesli wspiera¢ to mqdrze, jesli mgdrze to poprzez wartosci, w: Cz. Plewka,
M. Piaskowska-Majzel, K. Wenta, E. Ratajska-Grochowina, B. Pasierbski (red.), Priorytet: wycho-
wanie — uczyé¢ sie, aby byé, Szczecin 2004, s. 29-30.

2 Jan Pawet Il, Gloszenie Chrystusa waszym powotaniem, L.’ Osservatore Romano” 2 (2001),
s. 46.
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jest sformulowanie bezstresowego wychowania, lecz ma odstania¢ przed nimi
wartosci, apelujgc do ich osoby®. On ma ksztattowaé ich sumienie, uwrazliwiaé
na prawdg, dobro i piekno. Jakze w tym kontekscie mocno wybrzmiewaja stowa
Jana Pawtla Il, skierowane do miodziezy podczas Apelu Jasnogorskiego w trakcie
II pielgrzymki do Ojczyzny w 1983 r.: Musicie od siebie wymaga¢, nawet gdyby
inni od Was nie wymagali. Czuwam, to staram sig¢ by¢ czlowiekiem sumienia.
Ze tego sumienia nie zagliszam, i nie znieksztalcam. Nazywam po imieniu dobro
i zlo, a nie zamazuje. Wypracowuje w sobie dobro, a ze zla staram sig¢ poprawiac,
przezwyciezajgc je w sobie. Czuwam — to znaczy dostrzegam drugiego. Nie
zamykam sie¢ w sobie, w ciasnym podworku wilasnych intereséw czy tez nawet
wlasnych osqdow. Czuwam — to milos¢ blizniego®'. Faktycznie czlowiek urzeczy-
wistnia siebie o tyle, o ile wymaga od siebie. Aby zatem dziatalnos¢ wychowawcy
nie spetza na niczym, jego przekaz o wartosciach musi $cisle wigzac si¢ ze $wia-
dectwem, czyli zyciem tymi wartosciami. W pracy wychowawczej jest ono nie-
zwykle istotne. Jesli wychowawcy towarzyszy poczucie labilnosci w $wiecie
wartosci, to nie moze on by¢ dobrym przewodnikiem. Jak ogien zapala si¢ od ognia,
a uczen od mistrza przejmuje umiejetnos¢ gry na fortepianie, tak wychowanek
uczy si¢ by¢ prawdomownym, uczciwym, pracowitym od wychowawcy, ktéry
stara si¢ by¢ prawdomdéwnym, uczciwym, pracowitym. Personalizacja wartosci
daje silny argument do stawiania wymagan.

I wreszcie ostatnia, sugerowang przez Jana Pawla 1, zasadg procesu wycho-
wawczego jest przywrocenie wlasciwego wymiaru wolnosci ucznia. W obecnym
systemie edukacyjnym dostrzega si¢ tendencje do jej absolutyzowania, czego
przejawem jest nienaturalne wrecz eksponowanie praw ucznia wzgledem praw
nauczyciela. Nauczyciel — wychowawca, chcagc wymagaé i1 kierowa¢ ucznia
ku wyzszym wartosciom, musi zwraca¢ uwage na to, aby nie by¢ posgdzonym
o zngcanie si¢ nad nim. Natomiast w sytuacjach trudnych wychowawczo powodo-
wanych przez ucznia jakze czgsto daje si¢ bardziej wiar¢ jemu niz nauczycielowi.
Zatem propagowanie w procesie wychowawczym tego rodzaju wolnosci jest anty-
ludzkie. Holduje bowiem samowoli ucznia, co nie prowadzi do rozwoju jego czto-
wieczenstwa, lecz niszczenia go. Jan Pawel 1l przypomina, ze wolnos¢ cztowieka
ma charakter relacyjny, tzn. iz pozostaje w odniesieniu do innych. Dlatego natura

3 Jan Pawet I1, Aby wychowanek nauczyt sie byé, a nie tylko wiedzie¢, w: Cz. Drazek (red.),
Rodzina w nauczaniu Jana Pawta Il. Antologia wypowiedzi, Krakow 1990, s. 38.

3\ Jan Pawel I1, Jestem przy Tobie, pamietam, czuwam!, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. spe-
cjalne) (1983), s. 28.
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innych osob wyznacza jej granice. Inaczej méwiac, granica wolnos$ci czlowieka
jest wolnos¢ drugiego™. | ta zasada musi tkwié u podstaw zaréwno konstruowania
programow edukacyjnych, jak 1 prowadzenia juz samej dzialalnosci wycho-
wawczej. Uczen musi wiedziec, ze jego uprawnieniom towarzyszg jednoczesnie
powinnosci. Majgc prawo do szacunku dla siebie samego, ma zarazem obowigzek
poszanowania osobistej godnosci nauczyciela.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Jan Pawel 1l byt bardzo wrazliwy na
potrzeby drugiego czlowieka. Jego postawa mitosci bratniej wyrastala z zawie-
rzenia Bogu. Zaufawszy Mu bezgranicznie, z oddaniem poswiecal si¢ drugiemu
czlowiekowiiuwrazliwial nato innych. W ten sposob dat przyktad zharmonizowania
mifosci Boga 1 blizniego. Przez to stanowi dla wspétczesnego cztowieka wzor do
nasladowania, wzywajac do ksztaltowania ofiarnej postawy wobec bliznich.

3. Ojczyzna jest naszq matkq ziemskq
— bezgraniczne umilowanie Ojczyzny

Z ufnosci Bogu ptyneta w zyciu Jana Pawta Il mito$¢ do Ojczyzny. Pod tym
stowem rozumiatl dziedzictwo i wynikajacy z niego stan posiadania (ziemi, tery-
torium, wartosci i tresci duchowych, jakie skladaja si¢ na kultur¢ danego narodu).
Ojczyzng¢ uwazal za matke, a wiernos¢ Jej — za swoj obowigzek.

Zwiazek z Ojczyzng traktowat jako naturalne prawo czlowieka. Przypominat
rodakom, ze fak jak rodzina, rowniez narod i ojczyzna pozostajq rzeczywistosciami
nie do zastgpienia. Katolicka nauka spoteczna mowi w tym przypadku o spolecz-
nosciach «naturalnychy», aby wskazac¢ na szczegolny zwigzek zarowno rodziny, jak
i narodu z naturq czlowieka®®. Kazdy obywatel ma prawo utozsamiac si¢ z wlasna
Ojczyzna, a inni muszg to uszanowaé¢ w duchu bratniej mitosci.

Dlatego nie omieszkal przypomina¢ rodakom o powinnosci umitowania
Ojczyzny. Patriotyzm oznacza umilowanie tego —mowil — co ojczyste: umilowanie
historii, tradycji, jezyka, krajobrazu ojczystego, oraz dzieta rodakow i owoce ich
geniuszu. (...) Ojczyzna jest dobrem wspolnym wszystkich obywateli i jest tez
wielkim obowigzkiem®. W tym duchu przeciwstawial si¢ rozpowszechnianej po
1989 r. wsrod elit filozofii indywidualizmu, przypominajac, ze takie przekonanie

32 Por. Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 41-51.
3 Tamze, s. 72.
¥ Tamze, s. 71-72.
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rozbija tkanke¢ spoteczng i1 naraza demokracje na destrukcje’>. W osobistych
stowach, wypowiedzianych w zdecydowanym tonie, stangl w obronie polskich
rodzin. Czy wolno lekkomysinie narazaé — wotat w Kielcach — polskie rodziny
na dalsze zniszczenie? Nie mozna tutaj mowi¢ o wolnosci czlowieka, bo to jest
wolnosé, ktora zniewala. Mowig tak, jak mowie, poniewaz to jest moja matka, ta
ziemia! To jest moja Matka, ta Ojczyzna! To sq moi bracia i siostry! Zrozumcie,
Ze te sprawy nie mogq mnie nie boleé¢! Latwo jest zniszczy¢, trudniej odbudowad.
Nie mozna dalej lekkomysinie niszczy¢Pe.

Przypominajac rodakom zadanie umitowania Ojczyzny, wskazywal im
zarazem na konkretne formy jego urzeczywistniania. Pierwsza z nich jest — wedtug
niego — wierno$¢ osobistemu sumieniu. Charakter i zakres tej wiernosci okreslit
w homilii wygloszonej w Skoczowie 22 maja 1995 r. Polska wola dzisiaj — mowil
wowczas —przede wszystkim o ludzi sumienia! By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy
w kaZzdej sytuacji swojego sumienia stuchac i jego glosu nie zagluszac, cho¢ jest
on nieraz trudny i wymagajqcy, to znaczy angazowac si¢ w dobro i pomnazac je
w sobie i wokol siebie, a takze nie godzi¢ sie nigdy na zfo, w mysl siow sw. Pawla:
«Nie daj si¢ zwyciezy¢ zlu, ale zlo dobrem zwyciezaj» (Rz 12,21). By¢ czlowiekiem
sumienia, to znaczy wymagac od siebie, ciggle si¢ podnosic¢ z wlasnych upadkow,
ciggle si¢ na nowo nawracac¢. By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy angaZzowac
si¢ w budowanie Krolestwa BoZego: krolestwa prawdy i Zycia, sprawiedliwosci,
mitosci i pokoju, w naszych rodzinach, w spolecznosci, w ktorych zyjemy, w calej
Ojczyznie; to znaczy takze podejmowaé odwaznie odpowiedzialnosé¢ za sprawy
publiczne, troszczy¢ sie o dobro wspolne, nie zamyka¢ oczu na biedy i potrzeby
bliznich w duchu ewangelicznej solidarnosci®’

Patriotyzm powinien wyraza¢ si¢ rOwniez w poznawaniu historii wlasnego
narodu, albowiem ona ukazuje dzieje tego narodu i powigzania biegu jego
zdarzen. Wezytywanie si¢ w jej glos uwazat za istotny warunek zachowania przez
narod swojej tozsamosci. Te¢ prawidlowos$¢é wyrazit w utworze Myslgc Ojczyzna
w stowach: Historia warstwqg wydarzen powleka zmagania sumien. W warstwie tej
drgajq zwyciestwa i upadki. Historia ich nie pokrywa, lecz uwydatnia. Staby jest

3% Por. M. Zigba, Jestem z wami. Kompendium twérczosci i nauczania Karola Wojtyty — Jana
Pawta II, Krakow 2010, s. 281.

% Jan Pawel II, Czy wolno lekkomysinie naraza¢ polskie rodziny na dalsze zniszczenie?,
,»L.”Osservatore Romano” (wyd. specjalne) (1991), s. 38.

37 Jan Pawet 11, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia, ,L’Osservatore Romano” (wyd.
specjalne) (19995), s. 27.
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lud, jesli godzi sie ze swojqg kleskq, gdy zapomina, ze zostal posiany, by czuwad, az
przyjdzie jego godzina. Godziny wcigz powracajg na wielkiej tarczy historii®®.

Za kolejny przejaw umitowania Ojczyzny uwazat pielegnowanie rodzime;j
kultury. Kultura jest tym — jak powiedziat Jan Pawet Il w UNESCO 2 czerwca
1980 r. — przez co czltowiek staje si¢ bardziej czlowiekiem. To dzieki niej naréd
egzystuje 1 moze zachowa¢ suwerennos¢. Wiasnie dzieki kulturze naréd polski
zachowat — czemu dal swiadectwo w dalszej czesci tegoz przemowienia Jan
Pawet Il — wlasng tozsamos¢ i suwerennos$¢ posrod rozbiordw i okupacji®. Z tego
wzgledu o kulture ojczystg nalezy dbac i rozwija¢ ja3 w kazdym wymiarze: sztuki,
malarstwa, rzezby, architektury, poezji, muzyki, techniki, ducha czy jakimkolwiek
innym rezultacie ludzkiej, tworczej wyobrazni i mysli.

I w koncu mitos¢ do Ojczyzny bedzie si¢ przejawia¢ w uszanowaniu
ojczystego krajobrazu, korzystaniu z niego wedlug wpisanych wen praw*'.

Milos¢ Jana Pawta II do Ojczyzny obejmowata swym zakresem nie tylko
jej terazniejszos¢, ale dotyczyla takze przysztosci. Mocno lezata mu na sercu
jej przyszta pomyslnosé. Dlatego w swoich wystapieniach podkreslat potrzebe
wychowania mtodego pokolenia do patriotyzmu. W tym wilasnie duchu juz
w 1983 r. apelowal do polskiej mtodziezy: Czuwam — to znaczy takze: czujg
sie odpowiedzialny za to wielkie wspolne dziedzictwo, ktdremu na imie Polska.
To imig nas wszystkich okresla. To imie nas wszystkich zobowiqgzuje. To imig nas
wszystkich kosztuje. MozZe czasem zazdroscimy Francuzom, Niemcom czy Ame-
rykanom, Ze ich imig nie jest zwigzane z takim kosztem w historii. (...). Nie bede, moi
Drodzy, przeprowadzal analizy porownawczej. Powiem tylko, Ze to, co kosztuje,
wlasnie stanowi wartos¢. Nie mozna byé prawdziwie wolnym bez rzetelnego
stosunku do wartosci. Nie pragnijmy Polski, ktéra by nas nic nie kosztowala*.
To wlasnie wiernos¢ wartosciom, czyli zasadom moralnym, ze strony mlodziezy
gwarantuje — zgodnie z jego wypowiedzig — rozwoj Ojczyzny 1 zachowanie przez
nig suwerennosci. Z tego wzgledu konieczna jest — w jego przekonaniu — formacja
mlodziezy do poswigcenia i ofiarnosci. I w tym wzgledzie uwydatnil pewne
sposoby jej realizacji. Trzeba odwotywac si¢ do postaw rodakéw, ktorzy oddawali
zycie za Ojczyzne¢. Podczas drugiej pielgrzymki do Ojczyzny mowil mlodziezy

3% Jan Pawel 1, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 79-80.

3 Jan Pawet 1L, W imig przysziosci kultury, dz. cyt., s. 729-730.
40 Jan Pawetl I, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 83-92.

41 Tamze, s. 71.

42 Jan Pawet Il, Jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam!, dz. cyt., s. 28.
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o takich wzorcach postgpowania w czasach trudnych, jak: Maksymilian Maria
Kolbe (w Niepokalanowie), Urszula Ledochowska (podczas jej beatyfikacji
w Poznaniu), Rafal Kalinowski i Albert Chmielowski — bohaterowie powstania
styczniowego (podczas ich beatyfikacji na krakowskich Btoniach). Wszyscy oni
potrafili w trudnych, wregcz skrajnych, warunkach zachowa¢ czlowieczenstwo,
czyli byé wiernymi wartosciom i stuzy¢ chwale Ojczyzny. W formacji nalezy
takze mobilizowaé mlodziez do tego, aby unikala pokusy oboje¢tnosci i brata
odpowiedzialnos¢ za losy Ojczyzny. Uwydatnit to Jan Pawet II w przeméwieniu
do mlodziezy na Westerplatte w 1987 r. Przyszlos¢ Polski zalezy od was i musi
— moéwil wowczas — od was zalezeé. To jest nasza Ojczyzna — to jest nasze «byé»
[ nasze «miec». I nic nie moze pozbawic¢ nas prawa, azeby przyszios¢ tego naszego
«by¢» i «miec» zalezala od nas. Kazde pokolenie Polakow, przez cale tysigclecie,
stawalo przed tym samym problemem, mozna go nazwaé problemem pracy nad
sobg, i — trzeba powiedzie¢ — jezeli nie wszyscy, to w kazdym razie bardzo wielu
nie uciekio od odpowiedzi na wezwanie swoich czasow. (...) Kazdy z was znajduje
tez w zZyciu jakies swoje « Westerplattey. Jakis wymiar zadan, ktore musi podjgc
i wypetni¢. Jakqgs stuszng sprawe, o ktorg nie mozna nie walczy¢. Jakis obowigzek,
powinnos¢, od ktorej sig nie mozna uchylic. Nie mozna «zdezerterowac ». Wreszcie
— jakis porzgdek prawd i wartosci, ktore trzeba «utrzymaéy i «obronicy, tak jak
to Westerplatte, w sobie i wokol siebie. Tak, obroni¢ — dla siebie i dla innych®.
I wreszcie w formacji tej trzeba klas¢ akcent na odpowiedzialne uzywanie
przez mtodziez mowy i trosk¢ o jezyk ojczysty. Jezyk jest narzg¢dziem komu-
nikacji migdzy ludZzmi. Spelni to zadanie, gdy b¢dzie uzywany w duchu prawdy.
Niewielki bedzie pozytek z mowienia i pisania, jezeli slowo bedzie — przypominat
Jan Pawet Il — uZzywane nie po to, aby szuka¢ prawdy i dzieli¢ sie nig, ale tylko by
zwyciezy¢ w dyskusji i obronic — moze wiasnie bledne — stanowisko. Trzeba przy-
Wwrocic¢ niezastgpione niczym miejsce cnocie prawdomownosci. Trzeba, by ona
ksztaltowala Zycie rodzin, srodowisk, spoleczenstwa, srodkow przekazu, kultury,
polityki i ekonomii**. Jan Pawet 11 byt przekonany, ze troska o jako$¢ mowy stuzy
wymianie mys$li miedzy interlokutorami i tym samym glebszemu ich poznaniu
siebie, a przez to musi wptywac na poprawe zycia narodu®.

“ Jan Pawet I, Dla chrzescijanina sytuacja nigdy nie jest beznadziejna, ,,1.’Osservatore Ro-
mano” (wyd. specjalne) (1987), s. 59.

# Jan Pawet 11, Wielka praca nad mowg, ,)1.’Osservatore Romano” (wyd. specjalne) (1991),
S. 66.

4 Jan Pawet I1, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 81.
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Podsumowujgc analizy ostatniej czesci przedlozenia, nalezy stwierdzic,
ze Jan Pawel Il okazat si¢ wielkim mitosnikiem Ojczyzny i wiernym obronca
jej kultury. Dla niego Ojczyzna byla najwyzszym po Bogu dobrem. Dlatego dla
wspolczesnych staje sie wzorem postawy patriotyczne;j.

Zakonczenie

Analiza nauczania Jana Pawta Il pozwala na wyrazenie zasadniczego wniosku
co do jego duchowosci, charakteryzujacej si¢ niezwykls glebig i urozmaiceniem.
Ma ona trzy wyrazne oblicza. Pierwsze z nich objawilo si¢ w jego bezgranicznym
zawierzeniu Bogu. Jan Pawet I kierowat si¢ od najmlodszych lat ufnoscia wzgledem
Niego, czemu dal pézniej wyraz w biskupim zawotaniu Totus Tuus. Drugie oblicze
jego duchowosci to bezinteresowna stuzba bliznim. Wynikato to z jego oddania sie
Bogu. Im glebiej Mu ufal, tym ofiarniej poswigcat si¢ bliznim. I wreszcie trzecim
obliczem jego duchowosci jest ofiarna stuzba Ojczyznie. Kochajac Boga, a w Nim
blizniego, z oddaniem postugiwal Ojczyznie, tzn. szanowat jej krajobraz i1 kulture
oraz troszczyl si¢ o jej pomyslnos¢, akcentujac potrzebe wychowania miodego
pokolenia do patriotyzmu. Zyjac taka duchowoscia, Jan Pawel II stanowi dla wsp6t-
czesnego cztowieka wzor spehienia si¢ w czlowieczenstwie 1 osiggnigcia pehni
szczescia, ktore tkwi jedynie w Bogu, czyli Swietosci.

FACES OF SPIRITUALITY OF JOHN PAUL 11

Summary

The essential content of the article is the spirituality of John Paul II. The analysis
of his teaching made it possible to specify its triple face. The first face of John Paul II
spirituality was his boundless confidence in God. The most expressive way it is found in
the papal summons Totus Tuus, which he understood in Christological terms. The second
face of his spirituality was devotion to others. The deeper trust in God, the more gener-
ously served to everyone. And finally, the third face of his spirituality manifested itself in
a deep love of the Homeland. For him, the earth’s homeland was therefore surrounded by
respect and love.

Translated by Mirostawa Landowska



