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Dialog miedzyreligijny
W pierwszych dokumentach
i gestach papieza Franciszka

Poniewaz obecny numer ,,Veritati et Caritati” jest poswigcony relacji wiary
chrzescijanskiej do wielkich religii $wiata, dlatego warto przyjrze¢ si¢, co papiez
Franciszek wnosi nowego w dziedzine dialogu miedzyreligijnego. Jest to dos¢
krotki okres, wigc papiez nie miat jeszcze czasu, aby w tej dziedzinie w pelni
rozwing¢ swa mysl. Jednak wydaje si¢ zasadnym przyjrzenie pierwszym tekstom
1 gestom papieza, poniewaz ukazuja one jego podejscie, jakie ze soba przyniost.
W przyszto$ci bedzie mozna sprawdzié, czy w tej dziedzinie nastagpit jaki$ roz-
woj w kolejnych latach jego pontyfikatu.

Papiez — jezuita z Argentyny, o wloskich korzeniach, przejat kierowanie Ko-
$ciotem 1 Stolicg Apostolska w pierwszym kwartale roku 2013. Doniesienia me-
dialne pierwszych miesiecy jego postugi czesto szafowaly argumentami zmian
w Kosciele wprowadzanych przez nowego papieza. Miato to wynika¢ z jego oso-
bistej historii, a zwlaszcza z doswiadczenia duszpasterstwa latynoskiego. Jako
przewodniczacy w wierze Ko$ciotowi powszechnemu moze nowy papiez wnies¢
wiele ciekawych spostrzezen i dos§wiadczen. A czy co$ nowego wnidst w dziedzi-
nie relacji z innymi religiami?

Niniejszy tekst zostanie podzielony na dwie czgsci. W pierwszej naszkico-
wany zostanie zarys problematyki dialogu migdzyreligijnego, tak jak rozwija si¢
on w ostatnich latach. Na tym tle trzeba rozumie¢ postawe 1 nauczanie papieza
Franciszka, ktorych analiza bedzie stanowita drugg cz¢s¢ artykutu.

1. Zarys problematyki wspotczesnego
dialogu miedzyreligiinego

Uczniowie Chrystusa od poczatku byli przekonani, ze ich obowigzkiem jest
gloszenie Jezusa Chrystusa, ktory stat si¢ Cztowiekiem, aby objawi¢ zbawcza
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wol¢ Ojca 1 wypehi¢ plan zbawienia ludzkos$ci. Zatozyl on wspolnote uczniow
— Kosciot jako powszechny znak 1 narzedzie (sakrament) zbawienia catej ludz-
kosci. Cata dzialalno$¢ misyjna Ko$ciota zawsze wyplywala z przekonania, ze
zbawienie jest mozliwe jedynie w Jezusie Chrystusie. Kos$ciol wiec nie moze nie
glosi¢ Chrystusa wszystkim ludom i narodom.

Wraz ze zmieniajacym si¢ $wiatem, z rozwojem kontaktow migdzy osobami,
ktoére nie wyznaja tych samych przekonan religijnych, Sobor Watykanski II zwro-
cit uwage, ze trzeba na nowo przemysle¢ chrzescijanskie odniesienie do innych
religii. Pierwszym owocem tej zachety stala si¢ Deklaracja o stosunku Kos$ciota
do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Sobor z jednej strony potwierdzit
przekonanie o konieczno$ci Kosciota w Bozym planie zbawienia ludzkosci, ale
z drugiej podkreslit wiare w to, ze zbawienie jest ofiarowane wszystkim ludziom.
Wedlug nauczania soborowego Kosciot jest zwyczajng droga do zbawienia.
Niechrzes$cijanie moga by¢ zbawieni w sposob nadzwyczajny. Statystki ukazuja
nam jednak, ze liczba chrzescijan na $wiecie to okoto jedna czwarta ludzkosci.
Nie wystarczy wigc zatrzymac si¢ jedynie nad tymi stwierdzeniami.

Rozwoju refleksji dotyczacej relacji miedzy tymi dwoma stwierdzeniami
(o koniecznos$ci Kosciota do zbawienia i 0 mozliwo$ci zbawienia niechrzescijan)
stanowi przyktad rozwoju wspdlczesnego sensus fidei. Z jednej strony mamy
glos papiezy 1 biskupéw, a z drugiej przezywanie tej prawdy przez chrzescijan
zyjacych czesto jako mniejszos¢ wérdd innych tradycji religijnych. W niniejszym
tekscie zajmiemy si¢ jedynie tg pierwsza strong. Swoj wielki wktad w ten proces
wniesli juz Pawet VI, Jan Pawel 11 oraz Benedykt XVI. Nic wigc dziwnego, ze
z uwagg Sledzona jest rowniez postawa Franciszka. Cho¢ artykuty teologiczne
najczesciej zwracaja uwage na teksty dotyczace rdznych tematoéw, w tym przy-
padku trzeba tez zwroci¢ uwage na symboliczne gesty, bo odgrywaja one niekie-
dy wigkszg rolg niz same teksty. Wida¢ to byto zaréwno w wydarzeniach spotkan
w Asyzu (zeby wspomnie¢ tylko te ogélnoswiatowe z 1986 r. oraz 2002 r.), ktore
sa powszechnie bardziej znane, niz nauczanie papieza Jana Pawta Il z nimi zwia-
zane. Podobnie moze by¢ z Franciszkiem.

Symbolicznie pierwszym przyktadem spotkania wyznawcow roznych religii
w duchu otwarto$ci i wzajemnego szacunku stat sie tzw. Swiatowy Parlament
Religii zwotany w Chicago w 1893 r. Na temat relacji z wyznawcami innych
religii obradowano rowniez podczas stynnej §wiatowe] konferencji misyjnej
w Edynburgu w 1910 r. a takze pozniej w ramach Swiatowej Rady Misyjnej oraz
Swiatowej Rady Kosciotow.

Kosciot katolicki dokonat przetomu podczas Soboru Watykanskiego 11, naj-
pierw w konstytucji Lumen gentium, a potem w deklaracji Nostra aetate. P6z-
niej kontynuowal go Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam oraz Jan Pawel 11
w Redemptoris missio. Osobom interesujagcym si¢ dialogiem mi¢dzyreligijnym
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ten rozwoj jest juz raczej znany, wiec nie ma potrzeby przywolywac tu na nowo
teologii tych dokumentow'.

Wydaje sig¢, ze poza strong $cisle teologiczng o wiele wigcej problemow
ptynie z nieprecyzyjnosci 1 wrecz zmiennosci jezyka. Okazuje si¢ czgsto, ze
stuchacz rozumie co$ innego, niz zamierza przekaza¢ wypowiadajacy sie’.
Przynajmniej pobieznego wyjasnienia wymagaja terminy ,religia” i ,,dialog”.
Okazuje si¢ bowiem, ze w powszechnym odbiorze coraz bardziej sa one rozumiane
W innym znaczeniu, niz im nadaja dokumenty Magisterium.

Stowo ,,religie” jest bardzo nieprecyzyjne. Jest to stowo wywodzace si¢
czg¢sciowo ze starozytnej historii europejskiej. W spotkaniu z Cesarstwem
Rzymskim pierwsi chrzes$cijanie nie odrdzniali terminologicznie swojej wiary
od wierzen ,,poganskich”. Okres$lali je podobnie, za pomoca tego samego sto-
wa religio®, czasem dodajac okreslenie vera (prawdziwa religia). Jednak nawet
w jezyku greckim pole znaczeniowe terminu ,,religia” nie miato takiego jedne-
g0, specjalnego pojecia*. Tak samo Stary Testament nie mial odrebnego stowa
dla religii®.

W czasach nowozytnych w Europie stowu ,religia” nadano wspolczesne
znaczenie w zwigzku z badaniami naukowymi poswigconymi zwlaszcza zwy-
czajom ludow Wschodu. Tak wiec pojecie to zawiera samo w sobie europocen-
tryzm, gdyz inne tradycje nie uzywaty takiego pojecia w europejskim znaczeniu.
Trzeba jednak przyznaé, ze dzi§ powoli stowo to zaczyna si¢ przyjmowac jako
okreslenie techniczne na to, co w Europie rozumie si¢ jako religie. Niemniej
thumaczenia tego poj¢cia na rézne jezyki poza Europa (czgsto za posrednictwem
ktorego$ z jezykow europejskich) dokonuja si¢ nie bez problemow.

I W jezyku polskim posiadamy juz pokazng literature dotyczaca dialogu miedzyreligijnego.
Tytutem przyktadu poda¢ mozna: W. CurosTowsk1 (oprac.), Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana
Pawla II, Warszawa 2005; E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentow sobo-
rowych i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000; S. Lacu — Z.J. Kuas (oprac.), Buddyzm
i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il (1978-1999), Krakow 2000; L. Fic, Kosciotl katolicki
a buddyzm. Propedeutyka dialogu, Wtoctawek 2009; K. KoscieLniak, Chrzescijanstwo w spotka-
niu z religiami swiata, Krakow 2002, 237-294. Obszerniejszg literature por. W. Krui, Teologiczne
podstawy misji wedtug Jana Pawla II, Warszawa 2008, 185-201.

2 O trudnosciach zwiazanych z kulturowym (w tym rowniez jezykowym) przektadem pojec
religijnych por. W. Kvui, Ksztattowanie sie podstawowych tekstow wiary w jezyku malgaskim,
Warszawa 2013, 27-75.

3 Nie wchodzimy tu w dyskusje nad pochodzeniem i pierwotnym znaczeniem tego stowa, majg-
cym pochodzi¢ badz to od re-legere (Cycero), badz od re-ligare (Laktancjusz), badz od re-eligare
($w. Augustyn).

4 Aspekt Ieku przed Bogiem, badz poboznosci oddawat termin eusebeia, badz sebas. Threskeia
odnosita si¢ do przykazan bozych badz nabozefstw, latreia oznaczala pierwotnie stuzbg za wy-
nagrodzenie. Niekiedy tez uzywano stowa therapeia — jako cze$¢ oddawana bostwu.

> Nowohebrajski dat wywodzi si¢ z aramejskiego dat — rozkaz, prawo. Por. G. LANCZKOWSKI,
Wprowadzenie do religioznawstwa, Warszawa 1986, 31-32.
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W islamie na okreslenie religii zastosowano din (Koran 3, 18), ale oczywi-
$cie dla muzulmandw ,,religia” jest islam, stanowigce okreslenie tego wszystkie-
g0, co muzutmanie pojmowali pod przynalezno$ciag do zalozonej przez Mahome-
ta wspolnoty. Jest to catkowite poddanie si¢ Bogu we wszystkim.

W Indiach tradycyjnym pojeciem okres$lajacym rzeczywistos¢, ktora nazy-
wamy religig jest praktycznie stowo dharma, ktére wyraza to, co trwa nienaru-
szone, pewng stabilno$¢ 1 porzadek $wiata. W Indiach tez mozemy si¢ spotkac
z roznymi okresleniami, czy religig jest ,,hinduizm” jako taki, czy sa to rdézne
religie, takie jak ,,wisznuizm”, ,,$§iwaizm”, czy ,,Saktyzm”. Na pytanie o religie
mieszkaniec Indii czesto odpowiada mowiac o odwiecznym porzadku §wiata (sa-
nathana dharma), nie o jakiej$ obcej dla niego, europejskiej koncepcji.

Chinskie chiao, okreslajace konfucjanizm, taoizm i1 buddyzm ma przede
wszystkim znaczenie ,,nauki” 1 obejmuje rdwniez myslenie, $wiatopoglad czy
wrecz filozofig®. Z jednej strony konfucjanizm, nie jest uwazany za religi¢
w $wietle wspotczesnego prawa chinskiego. Istnieja Swigtynie taoistyczne, ale
nie ma $§wiatyn konfucjanskich. Pomniki stawiane ku czci Konfucjusza nie maja
charakteru religijnego, ale s3 wyrazem czci oddawanej wielkiemu Nauczycielowi
Chin. A z drugiej strony, wedtug oficjalnego prawa katolicyzm i protestantyzm
stanowig dwie rozne religie — jako ,,Nauka Pana Niebios” i ,,Nauka Chrystusa”.

Nie bedziemy tu juz wspomina¢ o problemach z okres§leniem ,religii”
w przypadku japonskich tradycji szinto, tradycyjnych religii afrykanskich czy
amerykanskich, albo w przypadku kultéw typu cargo lub wudu. Na poziomie
stownym mamy wigc pewien problem powstaty z wyksztalcenia si¢ stowa
w kontekscie europejskim 1 aplikowania go do sytuacji pozaeuropejskich.
W skrajnej formie Smith uwazat wreez, ze stowo ,,religia” jest mylace, zbyteczne
1 deformujace. Proponowat porzucenie tego stowa i zastgpienie go innymi termi-
nami’. Dla naszych celéw pozostanmy jednak przy ,,mniej wigcej” zrozumiatym
dla nas europejskim poj¢ciu ,,religii”.

Po ukazaniu probleméw z pierwszym stowem, trzeba tez wskaza¢ na pewne
trudno$ci z pojeciem ,,dialog”. Najczesciej stowo to oznacza dzi$ rodzaj dyskusji
zmierzajacej do przekonania drugiej strony do swojej racji lub w celu uzgodnie-
nia wspolnego stanowiska. W przypadku relacji migdzy religiami stowo ,,dialog”
czesto kojarzy si¢ z probami ustalania prawdziwosci okreslen doktrynalnych®.

Nie wchodzac w szczegoly dyskusji lingwistycznych, przypomnijmy tu je-
dynie co wczesniejsze dokumenty ko$cielnego Magisterium Ecclesiae okreslaja
jako ,,dialog miedzyreligijny”. Pojecie to doprecyzowaty zwlaszcza dwa doku-

¢ G. LANCczKOWSKI, Wprowadzenie do religioznawstwa, 32-33.

7 W.C. SmitH, Meaning and end of religion, Minneapolis 1991.

8 Wielu osobom mieszkajacym poza Europa pojecie ,,dialog miedzyreligijny” stosowane przez
chrzescijan kojarzy si¢ dzi$ czgsto ze strategia misyjng chrzescijanstwa.
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menty: Dialog i misje (1984)° oraz Dialog i przepowiadanie (1991)'. Okresla
si¢ tam ,,dialog” jako ,,catoksztatt pozytywnych i konstruktywnych stosunkéw
mi¢dzynarodowych z osobami i wspolnotami innych religii majacych na celu
wzajemne poznanie i obopdlne ubogacenie” (DP 78, za DM 3).

Kazdy autentyczny dialog zaktada spotkanie w prawdzie o sobie. W przy-
padku chrzeécijan zawiera to prawde o sobie jako Dziecku Bozym w Jezusie
Chrystusie. Oczywiscie wchodzac w szczery dialog szanuje si¢ wolnos$¢ i tra-
dycje drugiej osoby. Proces dialogu prowadzi uczestnikéw do odkrywania no-
wych rzeczywistosci. Jesli chrzescijan doprowadzi¢ moze do glebszego poznania
Jezusa, to do podobnego poznania moze tez doprowadzi¢ innych uczestnikow
dialogu. Nie chodzi tu wigc o to, kto ,,posiada” prawde. Osobowa prawda, ktéra
jest Jezus Chrystus jest wigksza, niz nasze mozliwosci ,,posiadania”'!. Podstawo-
wy powdd wejscia w dialog jest wigc teologiczny, nie tylko praktyczny. Dialog
mi¢dzyreligijny i przepowiadanie Jezusa Chrystusa stanowig wigc dwie rzeczy-
wisto$ci wzajemnie powigzane, cho¢ znajdujace si¢ na roznych ptaszczyznach.

2. Pierwsze wypowiedziipierwsze miedzyreligijne gesty
papieza Franciszka

Zanim przejdziemy do Franciszka jako papieza, warto przypomnie¢, ze juz
przed wyborem na Stolice $w. Piotra, 6wczesny kard. Jorge Bergoglio wydat
w 2010 r. wspoélnie z rabinem Abrahamem Skorka, rektorem rabinackiego semi-
narium latynoamerykanskiego, ksiazke Sobre el cielo y la tierra'?. Zawiera tam
pewng probe wspodlnego, ponad- lub migdzy-religijnego spojrzenia na niektore

? Popularnie znany jako Dialog i misje, ten dokument Sekretariatu dla Niechrze$cijan poswie-
cony zagadnieniom dialogu i misji oficjalnie nosi nazw¢ Postawa Kosciota wobec wyznawcow
innych religii. Ukazal si¢ on oficjalnie 10 czerwca 1984 r. Tekst polski znajduje si¢ w polskiej
edycji L’Osservatore Romano 5 (1984) nr 7, 1.4-5.

1 Dokument Dialog i przepowiadanie miat dwoch autoréw. Stangly za nim dwie dykasterie.
Obok Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego (w 1988 r. podczas reformy kurii rzym-
skiej, dotychczasowy Sekretariat dla Niechrze$cijan przyjal nazwe Papieskiej Rady ds. Dialo-
gu Miedzyreligijnego) byla to réwniez Kongregacja Ewangelizacji Narodéw. Posiadamy dwie
wersje tego dokumentu w jezyku polskim. Pierwsza ukazata si¢ jako Dialog i przepowiadanie,
w: Nurt SVD 27 (1993) nr 3 (62), 75-106, thum. J.J. Pawlik. Autorem drugiej byt ks. Antoni Pa-
ciorek. Nazwana ona zostata Dialog i gloszenie. Ukazala si¢ ona jako odrgbna broszura (Tarnéw
1993, 68). W niniejszym przedlozeniu cytujemy to pierwsze ttumaczenie.

1 W tej kwestii bardzo ciekawe jest stwierdzenie z Dialog i przepowiadanie, gdzie czytamy:
,[---] W ostatecznej analizie prawda nie jest rzecza, ktora posiadamy, ale jest osoba, przez ktora
powinni$my da¢ si¢ posias¢” a nieco dalej — w tym samym numerze 49 — ,,petnia prawdy otrzy-
manej w Jezusie Chrystusie nie daje chrze$cijanom [jako jednostkom — WK] gwarancji, ze przy-
swoili sobie w petni t¢ prawde”.

12 'Wydanie polskie jako W niebie i na ziemi w przektadzie M. Szafranskiej-Brandt ukazato si¢
naktadem wydawnictwa Znak w 2013 r.
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sprawy. Ksigzka ta stanowi pewien owoc jego otwarcia na wspdlnote judaistycz-
ng w Buenos Aires.

Nie jest to argument teologiczny, ale do§¢ symboliczne znaczenie dla ni-
niejszego artykutu ma fakt, ze oficjalng informacj¢ o wyborze nowego papieza
(stynne Annuntio vobis gaudium magnum. Habemus papam) wypowiedziat kard.
Jean-Louis Tauran, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzyreligij-
nego, ktory wtedy byt kardynatem-protodiakonem.

Omawiajac nauczanie papieza Franciszka przyjrzymy si¢ temu, co na intere-
sujacy nas temat znalez¢ mozna w encyklice Lumen fidei oraz adhortacji Evange-
lii gaudium, a takze w kilku mniejszych wystapieniach i dokumentach.

2.1. Encyklika Lumen fidei (29 czerwca 2013 r.)

W pierwszej encyklice papieza Franciszka, w numerze 23., rozpoczynajagcym
fragment poswigcony zagadnieniu relacji miedzy wiarg i prawda, zastanawiajaca
dla naszego zagadnienia moze by¢ uwaga na temat ttumaczenia fragmentu ksig-
gi Izajasza 7, 9. Chodzi o tekst, ktéry w wersji hebrajskiej oznacza: ,,jezeli nie
uwierzycie, nie ostoicie si¢”, a w greckiej (Septuaginta): ,,jezeli nie uwierzycie,
nie zrozumiecie”. W komentarzu do tego zagadnienia papiez napisat: ,,Mozna by
sadzi¢, ze w greckiej wersji Biblii, thumaczac ostac si¢ jako zrozumieé, dokonano
glebokiej zmiany tekstu, przechodzac od biblijnego pojecia zawierzenia Bogu do
greckiego pojecia zrozumienia. Jednakze ten przektad, z pewno$cig dopuszcza-
jacy dialog z kulturg hellenska, nie odbiega od glebokiej dynamiki tekstu hebraj-
skiego”'®. W tym tekscie papiez traktuje gtownie o dialogu z kulturg, nie z religia
grecka (poganska?), ale przeciez to w kontekscie religii rozwijaly si¢ systemy
filozoficzne, ktore pozniej byly stosowane dla wyrazania koncepc;ji religijnych.

Porownujac styl innych dokumentow papieza Franciszka, by¢ moze ten frag-
ment napisaty wezesniejsze ,,rece”'*. Pomijajac jednak ten watek, mozna przyjac,
ze zgodnie z nauczaniem papieskim dopuszczalny jest pewien rozw6j rozumienia
Swigtego tekstu, a wigc rowniez prawd wiary. Oczywiscie nie moze on zaprze-
czy¢ wczesniejszemu rozumieniu, ale moze odkry¢ pewne nowe rzeczywistosci.
Jak w czasach Starego Testamentu takim bodZcem byl kontakt z mysla grecka,

13 FraNciscus, Litterae encyclicae ,, Lumen fidei” de fide (LF) 23, AAS 105 (2013), 569: ,,Cog-
itari potest Graecam Bibliorum versionem, dum «esse firmum» cum «comprehendere» verteret,
textum funditus immutavisse, biblica notione erga Deum fiduciae in Graecam comprehensionis
rationem translata. Attamen haec versio, quae sine dubio dialogum cum Hellenico cultu con-
stituebat, a dynamica altaque vi Hebraici textus aliena non est”, OJCIEC Swiety Franciszek, En-
cyklika ,, Lumen fidei” o wierze, Krakow 2013, 29-30.

4 Papiez Franciszek (LF 7, AAS 105 (2013), 558, Oiciec SwieTy FRANCISZEK, Encyklika ,, Lumen
fidei”, 10) sam okreslil, ze encyklika ta zostata napisana ,,na cztery rgce”, tzn. korzystajac z prac
Benedykta XVI. Jednak pod encyklika podpisat si¢ Franciszek sam, bez Benedykta XVI.
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tak teraz takim bodzcem pozostaje kontakt z innymi religiami. Proces ten do-
tyczy nie tylko chrzescijan. Wspotczesny judaizm, islam, buddyzm, hinduizm
1 inne religie rowniez rozwijaja si¢ w pewnej odpowiedzi na to, co stawia przed
nimi coraz bardziej ,,globalna wioska”, w ktdérej wzajemne relacje mi¢dzyreli-
gijne stanowia czg$¢ codziennej egzystencji. Zacheta do glebszej refleksji moze
by¢ fakt, ze kwestie wprost zwigzane z relacjg z innymi religiami papiez porusza
w czgscl zatytulowanej ,,Wiara i poszukiwanie Boga” (nr 35). Jedynie w tym
numerze encykliki pojawia si¢ wyrazenie ,,dialog z wyznawcami réznych religii”
(dialogus cum diversarum religionum)'®. Nie ma za§ mowy o dialogu migdzyreli-
gijnym w kontek$cie spraw spotecznych, np. pokoju lub ubdstwa.

2.2. Adhortacja Evangelii gaudium (24 listopada 2013 r.)

Zdecydowanie wigcej miejsca niz w encyklice poswiecit papiez dialogowi
mi¢dzyreligijnemu w swej pierwszej adhortacji. Jest to juz bez watpienia osobi-
sty dokument papieza, cho¢ oczywiscie jako adhortacja jest to rowniez dokument
posynodalny uwzgledniajacy refleksje synodu na temat nowej ewangelizacji.

Czwarta cze$¢ czwartego rozdziatu adhortacji nazwana zostata ,,Dialog spo-
teczny jako wkiad na rzecz pokoju”. Jedng z kwestii poruszanych w tym frag-
mencie (nr 238-258), jest wlasnie zagadnienie dialogu mig¢dzyreligijnego. Na
poczatku tego fragmentu papiez okresla ramy dialogu Kos$ciota (nie tylko z reli-
giami): ,,Ewangelizacja zaktada réwniez droge dialogu. W naszych czasach dla
Kosciota istniejg trzy szczegdlne srodowiska dialogu, w ktoérych powinien by¢
obecny, by spetni¢ postuge w zakresie petnego rozwoju czlowieka i osiaggnac
dobro wspolne: dialog z panstwami, ze spoteczenstwem — obejmujacy dialog
z kulturami 1 nauka — oraz dialog z innymi wierzacymi nienalezacymi do Koscio-
ta katolickiego™!’. Wyraznie widac¢, ze w takim uktadzie dialog z innym religiami
znajdzie si¢ w grupie trzeciej.

15" Podobnie w czasach $redniowiecza ,,dialog” scholastyki na czele ze §w. Tomaszem z my$la mu-
zulmanska i zydowska doprowadzil do powstania $redniowiecznej teologicznej syntezy chrzesci-
janskiej. Nie straciliSmy nic ze swej prawdy, wytlhumaczyli§my drugiej stronie nasze przekonania,
a jednocze$nie doprowadziliémy do powstania naszej wlasnej nowej szkoty teologiczne;.

16 LF 35, AAS 105 (2013), 577, Oiciec SWIETY FraNCISZEK, Encyklika ,, Lumen fidei”, 44.

17 FRANCESCO, Esortazione apostolica ,, Evangelii gaudium” sull’ Annuncio del Vangelo nel Mon-
do attuale (RE) 238, w: http://w2.vatican.va/content/francesco/it/apost exhortations/documents/
papa-francesco_esortazion e-ap 20131124 evangelii-gaudium.html [07.06.2014]: ,.L’evange-
lizzazione implica anche un cammino di dialogo. Per la Chiesa, in questo tempo ci sono in modo
particolare tre ambiti di dialogo nei quali deve essere presente, per adempiere un servizio in
favore del pieno sviluppo dell’essere umano e perseguire il bene comune: il dialogo con gli Stati,
con la societa — che comprende il dialogo con le culture e le scienze — e quello con altri credenti
che non fanno parte della Chiesa cattolica”, Oiciec SWIETY FraNciszek, Adhortacja apostolska
., Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii we wspotczesnych swiecie, Krakéw 2014, 207-208.
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Cho¢ w dialogu migdzyreligijnym wazne s3 zar6wno wiara, jak i rozum,
to jednak sprawy zwigzane z dialogiem KoS$ciota z naukami papiez podejmuje
wczesniej, w numerach 242-243. Kolejna cze$¢ adhortacji poswigcona jest dialo-
gowi ekumenicznemu (nr 244-246). Nastgpna jednak cz¢$¢ moze by¢ juz dla nas
bardzo interesujaca, gdyz poswiecona jest dialogowi z judaizmem. Moze to by¢
ciekawe z perspektywy postronnego obserwatora (cho¢ dla $ledzacych naucza-
nie poprzednich papiezy nie powinno by¢ zaskoczeniem), ze wyznawcom juda-
izmu poswigca si¢ miejsce ,,pomi¢dzy” dialogiem ekumenicznym a dialogiem
migdzyreligijnym. Judaizm nie jest dla nas ,,zewnetrzng” religia, cho¢ relacje
z wyznawcami judaizmu nie sg jeszcze relacjami ekumenicznymi (mi¢dzy chrze-
$cijanami). Ciekawe tez, ze numerow 247-249 poswigconych tym zagadnieniom
papiez nie nazywa ,,dialogiem”, ale ,,relacjami” z judaizmem (Le relazioni con
[’Ebraismo). ,,Jako chrzescijanie nie mozemy uwaza¢ judaizmu za obcg religi¢
ani nie mozemy zalicza¢ Zydoéw do tych, ktorzy sa wezwani do porzucenia boz-
koéw, aby nawrdcié sie do prawdziwego Boga (por. 1 Tes 1, 9). Razem z nimi
wierzymy w jednego Boga dzialajacego w historii 1 przyjmujemy wraz z nimi
wspolne Stowo objawione”!'®. Papiez zauwaza, ze ,,chociaz niektore przekonania
chrzescijanskie sg nie do przyjecia przez judaizm, a Ko$ciot nie moze wyrzec si¢
gloszenia Jezusa jako Pana i Mesjasza, istnieje bogata komplementarno$¢, po-
zwalajaca nam czyta¢ razem teksty Biblii hebrajskiej 1 pomagaé sobie nawzajem
w studiowaniu bogactwa Stowa, jak réwniez podziela¢ wiele przekonan etycz-
nych i wspdlna troske o sprawiedliwo$¢ i rozwoj ludow™".

Dialogowi migdzyreligijnemu w pelnym tego stowa znaczeniu poswigcone
sa numery 250-254 adhortacji Evangelii gaudium. Papiez najpierw pisze o po-
stawie otwarcia w prawdzie i milodci, ktore powinno charakteryzowa¢ dialog
z wyznawcami innych religii. Franciszek jest §$wiadom, Ze z obu stron groza dzi$
fundamentalizmy, dlatego wazne sg tu obydwa okreslenia — zarowno prawda, jak
i mito$¢?’. Pewnie wlasnie w tym konteks$cie papiez pisze: ,,Dialog migedzyreli-
gijny stanowi konieczny warunek pokoju w $wiecie i dlatego jest obowigzkiem

18 Tamze 247: ,,Come cristiani non possiamo considerare I’Ebraismo come una religione estra-
nea, né includiamo gli ebrei tra quanti sono chiamati ad abbandonare gli idoli per convertirsi al
vero Dio (cfr 1 Ts 1, 9). Crediamo insieme con loro nell’unico Dio che agisce nella storia, e ac-
cogliamo con loro la comune Parola rivelata”, Oiciec SwieTy FrRaNCISZEK, Adhortacja apostolska
., Evangelii gaudium”, 214.

¥ Tamze 249: ,,Sebbene alcune convinzioni cristiane siano inaccettabili per I’Ebraismo, ¢ la
Chiesa non possa rinunciare ad annunciare Gesu come Signore e Messia, esiste una ricca com-
plementarieta che ci permette di leggere insieme i testi della Bibbia ebraica e aiutarci vicendevol-
mente a sviscerare le ricchezze della Parola, come pure di condividere molte convinzioni etiche
e la comune preoccupazione per la giustizia e lo sviluppo dei popoli”, Oiciec SWiETY FRANCISZEK,
Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, 215.

20 Tamze 250, O1CIEC SWIETY FRANCISZEK, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, 215.
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chrzescijan, podobnie jak i innych wspoélnot religijnych™!. Niekiedy wtasnie to
mito$¢ bardziej podpowiada, ze musimy ze sobg rozmawiac, aby unikna¢ kon-
fliktow.

Dalej, troche bardziej teoretycznie, papiez przedstawia, co rozumie przez ten
dialog z innymi religiami: ,,Dialog ten jest przede wszystkim rozmowa o ludzkim
zyciu albo po prostu [...] postawg otwarcia wobec nich, dzieleniem ich rado$ci
i smutkéw”??, Jak zauwaza papiez, ten dialog, ktory dazy do pokoju spotecz-
nego 1 sprawiedliwos$ci, niezaleznie od aspektu pragmatycznego, stwarza nowe
warunki spoleczne. ,,Dlatego wysitki na rzecz dialogu s3 przejawem mitosci do
prawdy”®.

Numer 251 po$wiecony jest najczesciej budzacej nieporozumienia relacji
mi¢dzy dialogiem a przepowiadaniem Chrystusa. Gdy jedni widza w otwarciu
na inne religie znak, ze ,,wszystkie religie sag rowne” a inni nie widza, jak inne
religie moga co$ doda¢ do objawienia chrzescijanskiego, papiez przypomina:
~Ewangelizacja i dialog mi¢dzyreligijny, dalekie od przeciwstawiania si¢ sobie,
podtrzymujg si¢ nawzajem i ozywiaja”*. Papiez przestrzega przed ,,pojednaw-
czym synkretyzmem” (un sincretismo conciliante), ktory w rzeczy samej bytby
totalitaryzmem. ,,Nie sluzy nam otwarcie dyplomatyczne, ktore zgadza si¢ ze
wszystkim, by unikngé problemdéw, poniewaz byltby to sposob oszukania dru-
giego cztowieka”?. Dialog w prawdzie ,,[...] zaktada wierne trwanie przy swych
najgtebszych przekonaniach z jasnym i1 radosnym poczuciem tozsamosci, ale
1 z otwarciem na zrozumienie ich u innych, bedac swiadomym, ze dialog moze
wzbogaci¢ kazdego*. Wydaje sie, ze to wlasnie stwierdzenie ma szansg stac
si¢ jednym z cze$ciej powtarzanych sformulowan Franciszka na temat dialogu
miedzyreligijnego.

2l Tamze: ,,Questo dialogo interreligioso ¢ una condizione necessaria per la pace nel mondo,
e pertanto & un dovere per i cristiani, come per le altre comunita religiose”, Oiciec SwiETY FRAN-
CISZEK, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, 216.

22 Tamze: ,,Questo dialogo ¢ in primo luogo una conversazione sulla vita umana o semplicemente,
come propongono i vescovi dell’India «un’atteggiamento di apertura verso di loro, condividendo
le loro gioie e le loro pene»”, Oiciec SWIETY Franciszex, Adhortacja apostolska ,, Evangelii
gaudium”, 216.

2 Tamze: ,,Pertanto, anche questi sforzi possono avere il significato di amore per la verita”,
OiciEc SWIETY FRANCISZEK, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, 216.

2 Tamze 251: ,,LU’evangelizzazione ¢ il dialogo interreligioso, lungi dall’opporsi tra loro, si
sostengono e si alimentano reciprocamente”, OICIEC SWIETY FRANCISZEK, Adhortacja apostolska
., Evangelii gaudium”, 217.

2 Tamze: ,,Non ci serve un’apertura diplomatica, che dice si a tutto per evitare i problemi, per-
ché sarebbe un modo di ingannare I’altro”, Oiciec SWIETY FraNciszek, Adhortacja apostolska
., Evangelii gaudium”, 217.

%6 Tamze: ,,[...] implica il mantenersi fermi nelle proprie convinzioni pit profonde, con un’identita
chiara e gioiosa, ma aperti «a comprendere quelle dell’altro» e «sapendo che il dialogo puo arric-
chire ognunoy”, Oiciec SWiETY FraNCIszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, 217.
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Wsrod spraw praktycznych, najwigcej miejsca papiez poswigca relacji z wy-
znawcami islamu. Ciekawe, ze w numerze 252, podobnie jak nieco wczesniej
w przypadku judaizmu, nie pojawia si¢ stowo ,,dialog” tylko ,.,relacja” z muzut-
manami. Dopiero w numerze 253 bedzie mowa o ,,dialogu” z muzulmanami.
Najpierw jest mowa o ,relacji”’. Papiez przypomina, ze dzi§ w wielu krajach
o tradycji chrze$cijanskiej muzutmanie moga swobodnie praktykowaé¢ swoj kult
1 zy¢ zintegrowani w spoleczenstwie. Podkresla tez, ze tacza nas z nimi pewne
elementy wiary, ze rOwniez oni czczg Jezusa Chrystusa i Maryje.

W numerze 253, w ktérym w koncu pojawia si¢ okreslenie ,,dialog z is-
lamem” (il dialogo con [’Islam), papiez przypomina najpierw o odpowiedniej
formacji rozméwcow, a nastgpnie przystgpuje do podania pewnych argumen-
tow w tym dialogu. Wydaje sie, ze ta wzmianka o odpowiednim przygotowaniu
(wrgcz uformowaniu) rozméwcow jest bardzo wazna. Nie kazdy chrzescijanin
1 nie kazdy muzutmanin pragnie i nie kazdy jest w stanie wej$¢ w dialog, o jakim
byta mowa powyzej. Z jednej strony papiez pisze do chrzescijan: ,,My, chrze-
Scijanie, powinniSmy przyjaé serdecznie i z szacunkiem islamskich migrantéw
przybywajacych do naszych krajow”?’. Z drugiej za$ strony zwraca si¢ w drugim
kierunku: ,,[...] mamy nadziej¢ i prosimy, bySmy byli przyjmowani z szacunkiem
w krajach o tradycji islamskiej”?*. Dodaje od siebie swoisty apel: ,,Prosze, pokor-
nie blagam te kraje, aby zapewnily wolnos¢ chrzescijanom, by mogli sprawowac
swoj kult 1 zy¢ swoja wiara, uwzgledniajac wolno$¢, jaka wyznawcy islamu cie-
szg si¢ w krajach zachodnich!”*.

Ostatni numer tej czes$ci poswigconej dialogowi traktuje zasadniczo o chrze-
Scijanskim rozumieniu innych religii, 0 mozliwosci uczestnictwa wyznawcoéw
innych religii w misterium Trdjjedynego Boga. Papiez pisze: ,,Nie majg one zna-
czenia i skuteczno$ci sakramentow ustanowionych przez Chrystusa, ale moga
by¢ kanatami, ktore sam Duch stwarza, aby wyzwoli¢ niechrze$cijan od ate-
istycznego immanentyzmu lub od czysto indywidualnych do§wiadczen religij-
nych™.

27 Tamze 253: ,,Noi cristiani dovremmo accogliere con affetto e rispetto gli immigrati dell’Islam
che arrivano nei nostri Paesi”, Oiciec Swiety Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii
gaudium”, 218.

2 Tamze: ,,[...] speriamo e preghiamo di essere accolti e rispettati nei Paesi di tradizione islami-
ca”, OIciEC SWIETY FRANCISZEK, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, 219.

¥ Tamze: ,,Prego, imploro umilmente tali Paesi affinché assicurino liberta ai cristiani affinché
possano celebrare il loro culto e vivere la loro fede, tenendo conto della liberta che i credenti
dell’Islam godono nei paesi occidentali!”, Oiciec SwieTy Franciszek, Adhortacja apostolska
,, Evangelii gaudium”, 219.

30 Tamze 254: ,,Non hanno il significato e ’efficacia dei Sacramenti istituiti da Cristo, ma pos-
sono essere canali che lo stesso Spirito suscita per liberare i non cristiani dall’immanentismo
ateo o da esperienze religiose meramente individuali”, Oiciec SwieTy FrRANCISZEK, Adhortacja
apostolska ,, Evangelii gaudium”, 219-220.
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Ostatnia cze¢$¢ fragmentu poswigconemu dialogowi (cho¢ juz nie wprost
mi¢dzyreligijnemu) odnosi si¢ bardziej do spotecznego kontekstu wolnosci reli-
gijnej (nr 255-258). W specyficznym dla siebie stylu, przestrzegajac przed nad-
uzyciami i manipulacjami przy okazji podnoszenia tej kwestii w mediach czy
w polityce, pisze: ,,W chwili gdy stawia si¢ pytanie na temat publicznego wpty-
wu religii, trzeba wyrdznié trzy formy jej przezywania. Zaréwno intelektualisci,
jak 1 dziennikarze stosuja czgsto prostackie i malo naukowe uogdlnienia [...].
Niektoérzy politycy korzystaja z tego zametu, by usprawiedliwi¢ dzialania dys-
kryminujace’!.

2.3. Mniejsze wystgpienia

Poza tymi dwoma gtownymi wystapieniami papiez Franciszek juz kilkakrot-
nie zwracal si¢ do niechrzescijan przy innych okazjach. Natychmiast po wyborze,
15 marca’? papiez wystat pozdrowienia do dr. Riccardo Di Segni, glownego rabi-
na Rzymu, najstarszej wspolnoty zydowskiej w diasporze. Natomiast 20 marca,
a wigc dzien po swej uroczystej inauguracji pontyfikatu spotkat si¢ z delegacjami,
ktére przybyty na te obchody. Poza delegatami z r6znych wspolnot koscielnych
1 organizacji ekumenicznych znaleZli si¢ tam rowniez przedstawiciele innych
religii. Papiez skierowal si¢ wtedy najpierw do muzutmanoéw, ktérzy ,,adoruja
jednego, zywego i milosiernego Boga i kieruja si¢ do Niego w modlitwie”. Zwra-
cajac si¢ do wszystkich zebranych bardzo podzigkowat za przybycie. Dostrzegt
w tym gescie znak wzrostu we wzajemnym szacunku i wspotpracy dla dobra
catej ludzkosci. Podkreslit, Zze jest §wiadom, iz wspolnie razem jesteSmy odpo-
wiedzialni za §wiat, cale stworzenie, ktore trzeba zachowac i strzec. Zauwazylt
rowniez, ze jest wspolnie wiele do zrobienia dla najbiedniejszych, stabych i cier-
piacych. Trzeba tez wspolnie promowac sprawiedliwo$¢ i pojednanie, budowac
pokdj. Jednak ponad tym wszystkim trzeba utrzymywac stale pragnienie Absolu-
tu, nie pozwalajac na jednowymiarowe postrzeganie cztowieka, w ktorym trak-
tuje si¢ cztowieka jedynie jako producenta i konsumenta.

Podobnie dwa dni pdzniej, 22 marca, zwrocil si¢ do cztonkéw Korpusu Dy-
plomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej. Dziekujac wszystkim
za przybycie szczegdlne stowa skierowat do reprezentantéw krajéw muzutman-
skich. Tydzien pdzniej, 29 marca, zwracajac si¢ na zakonczenie wielkopigtkowej
Drogi Krzyzowej w Koloseum, do ktérej rozwazania przygotowali w tym roku

31 Tamze 256: ,,Al momento di interrogarsi circa I’incidenza pubblica della religione, bisogna
distinguere diversi modi di viverla. Sia gli intellettuali sia i commenti giornalistici cadono fre-
quentemente in grossolane e poco accademiche generalizzazioni [...]. Alcuni politici approfittano
di questa confusione per giustificare azioni discriminatorie”, Oiciec SWIETY FRANCISZEK, Adhor-
tacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, 221.

32 Papiezem wybrany zostat wieczorem 13 marca 2013 r.
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chrzescijanie z Libanu, réwniez wspomniat o koniecznos$ci przyjacielskich rela-
¢ji z muzulmanami®.

2 sierpnia podjal niezwyklg inicjatywe. Sam podpisat coroczne oredzie kie-
rowane do muzutmandéw przez Papieska Rade ds. Dialogu Migdzyreligijnego na
swieto Id al-Fitr konczace Ramadan. Jedynie raz papiez Jan Pawel 11 w roku
1991 uczynil podobnie. Zazwyczaj oredzie to podpisuje przewodniczacy rady.

Dos¢ konkretne wskazania znajdujemy réwniez podczas przemdwienia papie-
za do uczestnikow zebrania plenarnego Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreli-
gijnego dnia 28 listopada 2013 r. Papiez méwit wtedy o koniecznosci promowania
przyjazni i respektu pomigdzy wyznawcami réznych tradycji religijnych. Jest to
coraz wazniejsze, bo $wiat staje si¢ coraz ,,mniejszy”. Z powodu stale rosngce-
go zjawiska migracji, powigkszaja si¢ kontakty migdzy osobami i wspdlnotami
réznych tradycji, kultur i religii. Ta §wiadomo$¢ staje si¢ wyzwaniem do nasze-
go chrzescijanskiego samorozumienia. Jest to wyzwanie dla rozumienia wiary
1 dla konkretnego zycia Kosciotéw lokalnych. Papiez zacytowatl fragmenty nume-
ru 250 1 251 z adhortacji Evangelii gaudium (omdéwione powyzej) i z naciskiem
podkreslit, ze dialog i ewangelizacja nie wykluczajg si¢ wzajemnie, ale wzajemnie
si¢ karmig. Podkreslit, ze nie mozna uzywac strategii zwodzenia, aby przyciagnac¢
wyznawcow, ale raczej powinni$my z radoscia $wiadczy¢ w prostocie o tym, w co
wierzymy i kim jeste§my. Papiez podkreslit tez, ze konstruktywny dialog mi¢dzy
wyznawcami réznych tradycji religijnych pomaga pokonaé¢ niewierzacym strach
przed religijnym wymiarem zycia. Podsumowujac papiez zaproponowat, aby my-
$le¢ o dialogu miedzyreligijnym, jak o ,,laboratorium” braterstwa*.

3. Proba pierwszych Konkluzji

Od czasow dokumentu Dialog i misje (1984) mowi si¢ o czterech formach
dialogu miedzyreligijnego: dialogu zycia, dialogu dziet, dialogu ekspertow oraz
dialogu doswiadczenia religijnego. Za wczesnie jeszcze na powazniejsze wnio-
ski dotyczace postawy papieza Franciszka wobec dialogu migdzyreligijnego.
Wydaje sie jednak, ze po papiezu teologu, ktéry bardziej wpisywat sie¢ w dialog
ekspertow, wybor papieza, ktory w prosty sposob taczy w sobie zdolno$¢ za-
wierania kontaktow, daje nadzieje na wzmocnienie dialogu zycia i dziet. W tej
perspektywie papieza Franciszek moze wnie$¢ wielki wktad w sprawe dialogu.

Nie tylko Kosciot katolicki si¢ zmienia we wspolczesnym §wiecie. Inne
wielkie religie $wiatowe rowniez ulegaja wptywom dzisiejszego $wiata, zwlasz-

33 Na podstawie danych ze strony Dialogu Miedzymonastycznego: DIM-MID (Dialogue Interre-
ligieux Monastique — Monastic Interreliggious Dialogue): http://www.dimmid.org/index.asp?Ty-
pe=B BASIC&SEC={ 0F4E9E6A-AA27-4F90-8E8C-AFAAF9090ADO0} [10.01.2014].

3 Dane za http://www.vatican.va/holy father/francesco/speeches/2013/november/documents/
papa-francesco 2 0131128 pc-dialogo-interreligioso en.html [10.01.2014].
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cza sekularyzacji. Mozna powiedzie¢, ze gtdwne wyzwania podjete na synodzie
dla nowej ewangelizacji w kontekscie wiary chrzescijanskiej, dotyczg rowniez
innych religii. Chodzi o takie zagadnienia, jak degradacja spoteczenstwa, ekono-
mia nastawiona jedynie na zysk, zycie spoteczne kierowane terrorem, media pro-
pagujace hedonistyczny model konsumpcyjny. Moze wtasnie Kosciot katolicki
stanie si¢ promotorem wspolnych wysitkéw réznych religii w tych dziedzinach.

By¢ moze tym, co bedzie najcickawsze w nauczaniu papieza Franciszka,
to kwestia eklezjologii. Nasze rozumienie Kos$ciota (a w tym wydaje sig, ze
Franciszek ma juz swoj ciekawy wktad) okresla jak postrzegamy inne religie,
ich warto$ci moralne, kulturotworcze czy wrecz religijne. Bez watpienia Ko-
$ciol katolicki w ostatnim potwieczu stat si¢ prawdziwie powszechny i1 znalazto
w nim miejsce wiele nowych kultur. W tym sensie Ko$ciot si¢ zmienit, odstapit
od swego eurocentryzmu. Pierwszy papiez od kilkunastu wiekow pochodzacy
spoza Europy jest tego najlepszym przyktadem. Ten fakt stwarza tez nowe moz-
liwosci do rozwoju dialogu migdzyreligijnego w wielkiej réznorodnos$ci kultur
1 jezykow. Taki dialog oparty bedzie wige bardziej na wizji Kosciota, niz na
konkretnej strategii. OczywiScie nie mozna traci¢ z oczu tragicznego faktu, ze
w wielu miejscach $§wiata nie ma dzi§ mozliwosci prowadzenia tak rozumianego
dialogu. Wielu chrzescijan jest bezlitosnie przesladowanych, m.in. przez ludzi,
ktorzy twierdza, ze czynia to w imie religii.

W $wietle tego, co wspomniano wczesniej o problemach z doprecyzowaniem
stowa ,religia”, w dotychczasowych gestach i tekstach papieza Franciszka mamy
do czynienia zasadniczo z odniesieniami do judaizmu i do islamu. Jedynie pierw-
sze pozdrowienia do gosci przybylych na inauguracj¢ pontyfikatu oraz przestanie
do czlonkéw Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego odnosity si¢ tez do
innych religii. Gest podpisania or¢dzia do muzutmanéw na $wigto Id al-Fitr nie
zostal powtdrzony przy okazji orgdzi na §wigta buddyjskie 1 hinduskie. W najob-
szerniejszym jak dotad dokumencie, adhortacji Evangelii gaudium, mamy trzy
numery poswiecone kontaktom z judaizmem i1 dwa kontaktom z muzulmanami.
Inne religie sg traktowane razem. Jak dotad stowo ,,religie” w praktyce oznacza
wielkie tradycje religijne 1 nie jest stosowane w odniesieniu do nowych ruchow
religijnych.

Na koniec niech autorowi bedzie wolno zaproponowac pewng korekte termi-
nologiczng. Okres$lenie ,,dialogu migdzyreligijnego™ przyje¢to si¢ juz w dzisiej-
szym Kosciele, stale jednak budzi wiele kontrowersji z powodu nieprecyzyjnosci
pojec. Moze warto by je bylo zastapi¢ pojeciem ,,relacji miedzyreligijnych” jak
to kilkakrotnie uzyt Franciszek albo ,,wspotistnienia” badz ,.koegzystencji reli-

ce9y

gii”.
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Interreligious Dialogue
in the First Documents and Gestures
of Pope Francis
Summary

The term ,,Interreligious Dialogue” became today very popular, both because
of fairly new presence in the theological reflection, as well as because with the
contemporary globalization people of different religions meet together more often
than in the past. This article makes an analysis of the beginning of the pontificate
of pope Francis on this issue. The official teaching of the pope means mainly one
example from the encyclical Lumen fidei (29" of June 2013) and some parts of
the exhortation Evangelii gaudium (24" of November 2013). Much more place is
given to this second document, which gives more space to this issue. The article
mentions also other short talks and some symbolic gests. Among them especially
the first message of the pope to the Pontifical Council for Interreligious Dialogue.
Among symbolical gests it is worth mentioning a letter to the main rabbi of Rome
signed immediately after election, before official celebration of the beginning of
pontificate as well as signing the traditional message to Muslims for the end of
Ramadan (traditionally signed by the president of the Council for Interreligious
Dialogue — this time by pope himself). It looks that in the future the pope Francis
will continue the teaching of his predecessors. Perhaps he will made some new
symbolic gests.
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