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Przemiany cywilizacyjne zachodzace u schylku XX wieku sprawily, ze Swiat
wspotczesny jest bardziej pluralistyczny niz kiedykolwiek wcze$niej. Latwos¢
w podrozowaniu i przemieszczaniu si¢ ludnosci po kuli ziemskiej, wymieszanie
kultur oraz grup etnicznych, a nade wszystko religii powoduje istotng zmiang
w religijno$ci cztowieka. Obserwowany od dawna proces postepujacej laicyza-
cji spoleczenstw, zwlaszcza Europy Zachodniej i Ameryki Péinocnej, pozostaje
w opozycji do glebokiej potrzeby wiary, jej przezywania oraz manifestowania
wsrdd ludnosci Wschodu. Nowoczesny czlowiek, wychowany w tradycji lacin-
skiej, poszukuje duchowej drogi, nierzadko porzucajac religi¢, w ktorej zostat wy-
chowany, podczas gdy dla spoleczenstw orientalnych trwanie w religii przodkow
stanowi o przynaleznosci do okre§lonego rodu. Ponadto coraz cze$ciej chrzescijan-
stwo, a w nim Kosciot katolicki nie zaspokaja potrzeb duchowych swoich czton-
kow, ci za$ poszukuja alternatywnych drog osiggnigcia szczgscia niematerialnego.

Poczatek XXI wieku zaowocowatl dynamicznym wzrostem liczby' wyznaw-
cOw islamu na $wiecie. Zgodnie z badaniami statystycznymi, obecnie na $wiecie
jest 1, 6 mld muzutmanéw, podczas gdy wiernych Kosciota katolickiego 1, 2 mld>.
Powiekszanie si¢ wspolnoty wyznawcow islamu jest odczytywane jako zagrozenie
dla chrze$cijanstwa oraz gloszonej Ewangelii. Odchodzenie od Kosciota to istotny
problem dla duszpasterstwa, ale szybki wzrost wyznawcow islamu jest spowodo-
wany nie tylko odchodzeniem katolikéw od wtasnych praktyk religijnych.
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I Muzulmanow na $wiecie w 1970 r. byto ok. 577 miIn, w 2000 r. 1 mld 290 mln, podczas gdy
w 2013 r. jest ich juz 1 mld 635 mln. Por. Status of Global Mission 2013, in the Context of AD
1800-2025, ,International Bulletin of Missionary Research” 2013, vol 37, nr 1, 33.

2 Wszystkich chrzescijan na swiecie w 2013 byto 2 mld 354 min. Por. Tamze.
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Celem niniejszego artykutu jest podjecie proby analizy gtéwnych zasad isla-
mu w ujeciu doktryny Kosciola katolickiego. Zaréwno katolicyzm, jak i islam sg
religiami monoteistycznymi, obie posiadaja charyzmatycznych przewodnikow
duchowych, wreszcie obie majg na celu dobro cztowieka i jego zycie wieczne.
Zatem rodzg si¢ pytania: co r6zni i dzieli dwie najwigksze religie na §wiecie oraz
czy sa mozliwe plaszczyzny wzajemnego porozumienia, a takze wspotpracy na
rzecz ludzkosci migdzy Kosciotem katolickim a islamem?

W artykule zostanie zastosowana metoda analizy historyczno-porownawczej
w celu wlasciwego omdwienia problemu. W naukach religiologicznych 1 reli-
gioznawczych® wilasnie ta metoda wydaje si¢ by¢ najbardziej odpowiednia ze
wzgledu na mozliwos$ci cato$ciowej analizy podjetych zagadnien. Proponowana
analiza zostanie przeprowadzona w nastepujacych ujeciach: podobienstwa obu
religii, osoba Mahometa, mozliwo$ci dialogu z islamem.

1. Wspolny fundament wiary

Islam obok judaizmu i chrze$cijanstwa nalezy do trzech wielkich religii monote-
istycznych. Jego nauka czerpie z doswiadczenia zawartego w Biblii, zar6wno Starego,
jak réwniez Nowego Testamentu. Obie religie posiadaja wspdlny fundament, ktorym
jest wiara w jednego Boga. W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie: czy jest to ten sam
Bog? Czy Bog — Ojciec chrzescijan jest tym samym Bogiem, co Allah dla muzutma-
now? Na tak postawione pytanie mozna krétko odpowiedzie¢: tak, to ten sam Bog.
Pewnos¢ dotyczaca osoby tego samego Boga posiadamy z samej nauki islamu, ktéra
podkresla istotng funkcje Abrahama, ojca wiary, w ksztattowaniu si¢ doktryny muzul-
manskiej: ,,My wierzymy w Boga i w to, co nam zostalo zestane, i w to, co zostato
zestane Abrahamowi, Isma’ilowi i [zaakowi, Jakubowi i pokoleniom; i w to, co zostato
dane prorokom od ich Pana. My nie robimy zadnej r6znicy mi¢dzy nimi i poddajemy
si¢ Jemu catkowicie” (2, 136)*. Zatem skoro Abraham jest osoba, do ktorej przemowit
Bog przed wiekami oraz z ktdrg zawarl przymierze, a on sam stat si¢ postuszny Stwor-
cy, wiemy ze chrze$cijanie i muzulmanie wierza w tego samego Boga.

Abraham jest takze wzorem zawierzenia i1 postuszenstwa wobec Boga. Jego
gotowos¢ na poswiecenie ukochanego syna — [zmaela’, stanowi o wielkiej wierze

3 Nalezy pamictaé, ze religiologia i religioznawstwo istotnie r6znig si¢ miedzy sobg. Owszem,
obie nauki opisuja zjawisko religii w $wiecie oraz zyciu czlowieka, ale religioznawstwo ogranicza
si¢ jedynie do jej wymiaru empirycznego, postrzeganego w $wietle konkretnych zalozen filozoficz-
nych. Religiologia jest natomiast nauka poszerzona, oprocz zagadnien religioznawczych zajmuje
si¢ rowniez teologia i filozofiag danej religii. Por. A. BRONK, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003,
33; TeNzZE, Nauki o religii, w: Religia w Swiecie wspotczesnym, red. H. Zimon, Lublin 2000, 29.

4 W artykule wszystkie odwotania do Koranu pochodza z wydania: Koran z jezyka arabskiego
przelozyl i komentarzem opatrzyt Jozef Bielawski, Warszawa 2007.

> Muzulmanie wierza, ze plemiona arabskie biorg swoj poczatek od Izmaela, a wigc pierworod-
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1 ufno$ci wobec Stworcy. W tej postawie uwidacznia si¢ ideat ludzkiego zawie-
rzenia i postuszenstwa Bogu. Pogodzenie si¢ z boskimi nakazami wyraza caltko-
wite poddanstwo Jego woli oraz glebokie przekonanie o wielko$ci Boga, ktory
nie zsyta na cztowieka trudu ponad jego mozliwosci. Tym samym Abraham stat
si¢ ojcem wszystkich wierzacych, przewodnikiem duchowym ludzi zawierzaja-
cych Jedynemu i Prawdziwemu Bogu. Koran podkres§la owo znaczenie w naste-
pujacych stowach: ,,Oto Pan doswiadczyt Abrahama pewnymi stowami: [...] Ja
uczynig¢ ciebie przewodnikiem dla ludzi” (2, 124).

Abraham okre$lany jest przez islam mianem Aanif. Ten arabski termin odnosi
si¢ do osoby wyznajacej niczym nieskazony, czysty monoteizm. W tradycji mu-
zulmanskiej okreslenie to jest stosowane do osob, ktore odrzucity batwochwalcze
praktyki i catkowicie zawierzyty Bogu Jedynemu, podobnie jak to zrobit przed
wiekami Abraham. Uwaza si¢ bowiem, Ze to wtasnie Abraham pierwszy cal-
kowicie poddat si¢ Bogu. Ponadto Koran podkresla niezalezno$¢ religijng Ojca
Wiary, uczac: ,,Abraham nie byt Zydem ani chrzescijaninem, lecz byt szczerze
wierzacym hanifem, catkowicie poddanym [...]” (3, 67).

Islam od samego poczatku swojego istnienia chciat by¢ monoteistycznym
systemem religijnym. Ksztaltowat si¢ na terenach politeistycznej Arabii, gdzie
niemal kazdy rdd, klan i plemi¢ posiadato wlasne bostwo, oddajac mu cze$¢ przez
sktadanie ofiar. Nowo powstajaca religia chciata zmieni¢ 6w batwochwalczy sys-
tem wierzen, odrzucajac dotychczasowe praktyki kultyczne, a tym samym zwro-
ci¢ si¢ do Boga prawdziwego. Taka postawa byla powigzana z bezwarunkowym
poddaniem si¢ woli Jedynego Boga. Zaczeto wiec podkresla¢ jedynos¢ Allaha
wyrazajaca catkowita transcendencje Boga, bedacego absolutng doskonatoscig.
Bog zgodnie z nauka islamu nie jest podobny do niczego i1 nikogo: ,,Nic nie jest
do Niego podobne” (42, 11), a takze islam odrzuca wszystko, co mogloby zafat-
szowa¢ idee Jedynego Boga: ,,On Bog Jeden, Bog Wiekuisty! Nie zrodzit 1 nie
zostal zrodzony! Nikt Jemu nie jest rowny!” (112, 1-4). Zgodnie z nauka, czto-
wiek nie moze pozna¢ Boga doglebnie, ale zyjac wiarg, czgsto wypowiadajac
jej stlowa, wierzacy umacnia swojg poboznos¢ i moze odczuwac Jego bliskosé
w swoim zyciu. Allah bowiem jest zatroskany o los cztowieka jako swojego
stworzenia: ,,My stworzyliSmy czlowieka [...] my jestesmy blizej niego [...]”
(50, 16). Bog islamu jest niewyobrazalny ludzkimi zmystami, dlatego bardzo
wyraznie podkresla si¢ owa wyjatkowos¢ Allaha poprzez odmawianie Mu wszel-
kich cech fizycznych, wérdd ktorych mozna wymieni¢: brak podobienstwa do
czlowieka, brak zmeczenia fizycznego. Niemniej jednak aby cztowiek mogt Go

nego syna Abrahama, zrodzonego z Hagar. Historia zostala opisana w biblijnej Ksiedze Rodzaju
w rozdziale 16. Natomiast opis ztozenia w ofierze syna Abrahama na polecenie Boga w tradycji
muzulmanskiej rézni si¢ od tradycji judeochrzescijanskiej. Zgodnie z nauczaniem islamu, Abra-
ham miat ztozy¢ w ofierze Izmaela jako rzeczywistego syna pierworodnego, podczas gdy trady-
cja judeochrze$cijanska przyjmuje, ze byt to Izaak. Por. Rdz 22.
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sobie chociaz w minimalnym stopniu wyobrazi¢, Allah zostat opisany za pomoca
99¢ picknych imion (7, 180), okreslajacych cechy boskie. Wérod nich mozna zna-
lez¢ nastepujace okreslenia: Mitosierny, Litosciwy, Krol, Najswigtszy, Obronca,
Wszechmocny, Wszechwiedzacy, Sedzia, Sprawiedliwy, Jedyny, Prawdziwy’.

W ujeciu teologii muzulmanskiej Bog jest poczatkiem 1 sprawca wszystkiego,
co istnieje na ziemi. W Allahu wszystko bierze swoj poczatek, za$ korong dzieta
Bozego jest cztowiek, o ktorym Koran poucza: ,,Glo§! w imi¢ twego Pana, ktory
stworzyl! Stworzyl cztowieka z grudki krwi zakrzeptej!” (96, 1-2). Od Stworcy
wszystko zalezy 1 wszystko jest Mu podporzadkowane, ma réwniez nieopisang
1 niczym nieograniczong moc: ,,Pan §wiatow, ktory mnie stworzyt i ktory mnie pro-
wadzi drogg prosta, ktory mnie karmi i poi, a kiedy zachoruje¢, to mnie leczy; ktory
sprowadzi na mnie $mier¢, potem mnie ozywi” (26, 77-81). Mozna stwierdzi¢, ze
Allah stworzyt wszystko dla cztowieka, cate dzieto §wiadczy o Jego dobroci i ni-
czym nieograniczonej potedze. Pomimo otrzymania tak wielu dobr cztowiek pozo-
stal niewdzigczny. Zbyt stabo wierzy, ulegajac zbtadzeniu i zachwianiu w wierze.
Latwo ulega falszywym teoriom, oddalajagcym go od Jedynej Prawdy. Zestawienie
poteznego 1 niczym nieograniczonego Boga ze stabym czlowiekiem ukazuje jesz-
cze wyrazniej kontrast migdzy Stworcg a Jego stworzeniem, systematyzujac tym
samym porzadek wszech§wiata oraz wzajemne zaleznosci.

Wiara w Jedynego Boga zostata zawarta w muzutmanskiej szahadzie, a wigc
wyznaniu wiary. Owo §wiadectwo, o§wiadczenie, stanowi podstawe¢ nauki islamu,
pelniac podwdjna funkcje — jest artykulem wiary charakteryzujacym monoteizm
islamu, a zarazem jednym z pigciu filarow tej religii. Formula ,,Nie ma bdstwa
oprocz Allaha, a Mahomet jest Jego wystannikiem” (4, 136) zawiera dwa gtowne
fundamenty wiary islamu, wzajemnie si¢ dopetniajace: jedyno$¢ Boga i prorocza
misj¢ Mahometa. Szyici do wyznania cz¢sto dodaja formule Ali jest bliski Bogu.

W muzulmanskim credo zostala zawarta trwala obecno$¢ Allaha w Swiecie,
a takze w samym wierzacym. Ponadto szahada jest dla cztowieka wzorem wilasciwego
postepowania 1 zacheta do nieustannego poznawania Boga, Jego istoty oraz cnét. Do-
nioste znaczenie wyznania wiary podkresla jego niemal nieustanna obecno$¢ w zyciu
cztowieka. Stanowi ona wazny element kazdej modlitwy oraz wielu codziennych czyn-
nosci. O przynaleznosci do ummy?® §wiadczy czeste wypowiadanie tych stow, bowiem
w ten sposob muzutmanin podkresla swoja wigz nie tylko ze Stworca, ale takze ze
wspolbraémi w wierze. Stowa szahady sg pierwszymi stowami, ktore styszy po urodze-
niu dziecko, oraz powinny by¢ ostatnimi wypowiedzianymi do umierajacego’.

¢ T.B. AL-JERRAHI AL-HALVETI, The most beautiful names, b.m.w. 1983; S. FAYYAD KHAWALDEN,
The most beautiful names of Allah, b.m.w. 2001; M. IoBAL SipDIQI, Ninety-Nine names of Allah,
b.m.w. 1988.

" Al-GHazALI, Ninety-nine names of God in Islam, ed. R. Stade, Ibadan Nigeria 1970, 10-26; 30-38.
§ Umma — wspodlnota muzutmanska.

® R. Kirsze — H. SCHULTZE, S'wigta wielkich religii, ttam. M. Dziekan — M. Mejor — P. Pachciarek,
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Oswiadczenie nie ma boga procz Allaha jest podkresleniem monoteizmu
muzulmanskiego, okreslanego pojeciem tawhid, a zarazem jest przyj¢ciem Boga
za stworce, oddawaniem czci tylko Jemu i modleniem si¢ tylko do Niego. Allah
jest zrodlem witadzy i1 sprawiedliwos$ci, dlatego znajduje si¢ w centrum nauki
islamu, za$ cztowiek jest od Niego zalezny, dlatego winien Mu postuszenstwo
1 poddanie si¢ Jego woli. Monoteizm muzutmanski jest rozwinieciem innych idei
jedynobostwa w religiach Bliskiego Wschodu.

Stwierdzenie natomiast Mahomet jest Jego wystannikiem stanowi potwier-
dzenie przyjecia proroczej misji Mahometa, wybranego i1 postanego do wszyst-
kich ludzi przez Allaha. Bog przez wystannika przekazat swoja wole, nauczyt
muzulmanow, jak zy¢, postepowac, modli¢ si¢ i czci¢ Go. Mahomet jest wzorem
do nasladowania dla wszystkich muzulmanoéw, bowiem Bog powiedziat: ,,Za-
prawde ty jeste§ obdarzony wspaniatym charakterem!” (68, 4).

W tradycji islamu nie ma obrzedu pordwnywalnego z chrze$cijanskim
chrztem. Cztowiek staje si¢ muzutmaninem przez urodzenie, dziedziczac religi¢
po ojcu. Oczywiscie mozna rdwniez nawrdcic si¢ na islam. Dobrowolne przy-
jecie islamu uwaza si¢ za dopetione, gdy kandydat, po przepisanym prawem
okresie przygotowania, ze szczerg i Swiadoma intencjg wypowie trzykrotnie sza-
hade wobec $wiadkéw, najczesciej dwoch praktykujacych mezcezyzn. Swiado-
mie 1 szczerze wypowiedzenie credo symbolizuje odwrdcenie si¢ cztowieka od
innych religii 1 wierzen, a zarazem jest widzialnym znakiem nabycia praw i obo-
wigzkow muzutmanina. By¢ muzulmaninem, to znaczy zachowywac zasady reli-
gii, wypetnia¢ przepisane prawem rytuaty oraz okazywac postuszenstwu Bogu'®.

Muzutmanskie wyznanie wiary posiada takze warunki, ktérych musi by¢
swiadomy wypowiadajacy te stowa. U podstaw znajduje si¢ wiedza, okreslana
jako al-ilm — osoba $wiadczaca o Allahu musi posiada¢ $wiadomos¢ oraz wie-
dzie¢, co tres¢ szahady potwierdza, a czemu zaprzecza. Umierajacy wiedzacy
o jedynosci Allaha wejdzie do raju, bowiem otrzymat takie zapewnienie zawar-
te w Koranie: ,,Nie ma boga, jak tylko Ja! Przeto czcijcie Mnie!” (22, 25) oraz
,»Przeto wiedz, Ze nie ma boga, jak tylko Bog!” (47, 19). Wierzacy posiada pew-
no$¢, zwang al-yagqiin, wyrazong w prawdzie, ze Bog jest Jeden i nie ma zadnych
wspottowarzyszy. Utozsamia ona glgboka wiedzg, przeciwdziatajaca wszelkim
watpliwosciom: ,,Wiernymi sg tylko ci, ktoérzy uwierzyli w Boga i Jego Postanca,
potem nie mieli watpliwosci [...]” (49, 15). Uznajac te prawde, wierny posiada
gwarancj¢ osiagnigcia raju.

Trzecim elementem wiary jest al-ichlas, czyli szczero§¢ w wyznawaniu je-
dynej i1 prawdziwej religii, bowiem w Koranie zostalo zapisane: ,,Czy szczera

Warszawa 1998, 79-80; K.P. KRAMER, Smieré w roznych religiach swiata, Krakow 2007, 242.
19 F. ROBINSON, Wielkie kultury Swiata. Islam, tham. J. Pierzchata — M. Dzickan, Warszawa 1996,
188-189; Z. SiEwAK-Soika — J. BRoNowskl, Ludzie i religie swiata, Chorzéw 2010, 70.
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religia nie nalezy tylko do Boga?” (39, 3). Szczero$¢ stanowi negacj¢ szirk, ktory
jest grzechem bardzo niebezpiecznym dla czlowieka. Nie oznacza bowiem tyl-
ko oddawania czci innemu bostwu w sensie religijnym, wrgcz przeciwnie szirk
moze stanowi¢ takze nadmierne umitowanie lub przywigzanie do dobr material-
nych, a takze dazenie do osiagnig¢cia wladzy politycznej z innych pobudek anizeli
dobro wspdlnoty.

Kolejny element wiary stanowi prawdomowno$¢ as-sadig, w ktérej nie ma
miejsca na falsz i hipokryzje. Bog zna ludzkie mysli, wie takze, kiedy cztowiek
ktamie: ,,Bog na pewno zna tych, ktorzy moéwia prawdg, i On zna klamcow” (29,
3). Mitos¢, a wiec al-muhabba, ukierunkowana na Boga Jedynego, bedaca takze
manifestacja odwrdcenia si¢ od niewiary, staje si¢ takze zapewnieniem wierzace-
go o czekajacej go nagrodzie, a wiec raju, o ktorej poucza Koran: ,,ale ci, ktorzy
wierza, sg gorliwsi w mitosci do Boga” (2, 165).

Wreszcie ostatni element, ktory powinien by¢ spelniony, aby wyznanie wia-
ry byto §wiadomym aktem religijnym — gotowo$¢ do poddania si¢ woli Bozej,
okreslanej mianem al-ingiyad. Wierzacy podejmuje si¢ sumiennego i szczerego
wykonywania obowigzkéw religijnych ze wzgledu na Boga: ,,a kto lepiej wy-
znaje religie, anizeli ten, kto poddal swoje oblicze Bogu, czyniac przy tym dobro
1 postepujac za tradycja religijng Abrahama” (4, 125).

Nalezy podkresli¢, ze szahada to nie tylko slowne wyznanie wiary. Moze
ona by¢ wypowiedziana w czynach ludzkich, wérdd ktérych najwazniejszym jest
oddanie swojego zycia za wiar¢ lub w jej obronie. Osoba, poswigcajaca zycie za
wiarg, staje si¢ meczennikiem — szahidem, bowiem za§wiadczyta swoim poste-
powaniem o wierze. Umierajac za wiare, meczennik od razu osigga raj, ponie-
waz w najdoskonalszy spos6b udowodnit swoja wiernos¢ Allahowi. Oczywiscie
kwestia wlasciwej interpretacji meczenskiej Smierci w imi¢ obrony religii nie
jest jednoznaczna, zwlaszcza w obecnych czasach, gdy nawet pomig¢dzy muzut-
manami dochodzi do sporéw dotyczacych ogdlnie pojetego dobra ummy. Czesto
che¢ poniesienia $§mierci za wiarg jest pragnieniem wielu osob. Dlatego zamachy
samobojcze podjete z pobudek religijnych, politycznych, ideologicznych lub pa-
triotycznych sg usprawiedliwiane Koranem w kregach dokonujacych takich ak-
tow. Ocena moralna tego rodzaju czynéw bedzie dokonana przez samego Boga.
W sposob szczegodlny idea megczenstwa i zlozenia ofiary ze wzgledow religijnych
jest obecna w kulturze perskiej. Dla $wiata tradycji tacifiskiej jest ona bardzo
czesto niezrozumiata i przerazajaca'’.

Oprocz szahady, symbolem przynalezno$ci cztowieka do islamu jest basma-
la, formuta podkreslajaca dwa najwazniejsze przymioty Boga — mitosierdzie i li-
to$¢. Milosierdzie Allaha jest postrzegane jako jeden z najwazniejszych przymio-

1" Analiza zagadnienia szahadatu zostata podjeta w: S. SURDYKOWSKA, Idea szahadatu w kulturze
Iranu, Warszawa 2006.
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tow Boga, ktory mimo swojej potegi nie dazy do zniszczenia cztowieka, czgsto
niechcacego lub niepotrafigcego wypekia¢ Jego woli. O znaczeniu mitosierdzia
w tradycji islamu $wiadczy ponad 700-krotne wymienianie go w Koranie. Sto-
wami: ,, W imi¢ Boga Mitosiernego i Litosciwego” czlowiek winien rozpoczynac
kazda prace, podobnie jak rozpoczynaja si¢ poszczegdlne sury Koranu, oprocz
sury IX. Szyici uwazaja, ze w basmali: ,,dzieto rak ludzkich zyskuje aspekt swig-
tosci, staje si¢ shuzbg Bogu i otrzymuje Jego btogostawienstwo™'?. Tradycja mu-
zulmanska uczy takze, ze stowa basmali byly wypisane na skrzydtach Archaniota
Gabriela oraz na jezyku Jezusa.

Symbolika szahady i basmali jest obecna takze w tradycji polskiej spotecz-
nosci muzutmanskiej. Umieszczana bywa gldwnie na kamieniach nagrobnych
oraz catunach pogrzebowych. Stylizowane formy obu formut modlitewnych sta-
nowig element ozdobny, a zarazem sg widocznym znakiem obecno$ci wiary w
calym zyciu czlowieka.

Jedno$¢ wiary w tradycji muzutmanskiej wyrazona jest w Jedyno$ci Boga
i okre§lana terminem fawhid". Przedstawiona ona zostata najpetniej w Koranie,
stanowigcym Stowo Boze, a zarazem bedacym niezmiennym oraz obowigzuja-
cym wszystkich wyznawcow. Jednos¢ wiary w ujeciu islamu nierozerwalnie taczy
si¢ z pojmowaniem Boga. Fundamentalnym dogmatem wiary jest tawhid, czyli
Jedyno$¢ Allaha. Bog posiada wszystkie mozliwe atrybuty, jest nieograniczony,
bowiem posiada pelni¢ wladzy. Jako Stworca wszechrzeczy ma moc kierowania,
zatem jest bytem najdoskonalszym, niepodzielnym i jedynym. Z owej koncepcji
Boga w teologii muzutmanskiej wyptywa pojecie jednosci, a wige tawhid — wszyst-
kich ludzi. Skoro Stworca jest niepodzielny i jedyny, prawda ta zawarta zostata
w Koranie w nastepujacych stowach: ,,On Bog Jeden, Bog Wiekuisty! Nie zrodzit
inie zostat zrodzony! Nikt Jemu nie jest rtowny!” (112, 1-4). Stworzeni przez Niego
ludzie nie s3 zatem takze poddani podzialom. Wszyscy zyjacy posiadajag wspdlne
pochodzenie i s3 wobec siebie roéwni, ponadto rowno$¢ ta rozciaga si¢ na wszystkie
dziedziny zycia. Jedynobdstwo w islamie jest rtOwnoznaczne z odrzuceniem wszel-
kich bostw oraz wspottowarzyszy, nakazujagc wiernym muzulmanom zwracac si¢
wylacznie do Allaha, Boga Jedynego, najwigkszego 1 najpot¢zniejszego, ktory jest
wszechobecny, za$ czlowiek winien Mu postuszenstwo 1 poddanstwo. Wyznanie
wiary podkresla takze prorocza funkcj¢ Mahometa, ktéry zostal powotany przez
samego Boga, dlatego jego misja oraz przekaz dotyczacy religii jest prawdziwy.
Czynit to bowiem z woli samego Allaha.

Czlowiek petni funkcje zastgpcy Boga na ziemi, musi jednak przestrzega¢ woli
Bozej, aby moc wlasciwie rzadzi¢ 1 pelni¢ tymczasowo powierzong wiadzg. Po-

12 M. MOTAHHARI, Poznanie Koranu, tham. M. Lang, Piotrkow Trybunalski 1992, 44.
B3 E. CAPAN, Terroryzm i zamachy samobdjcze. Muzulmanski punkt widzenia, ttum. J. Sander,
Warszawa 2008, 83.
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stuszenstwo Bogu najpelniej zostaje wyrazone w wypetnianiu polecen zawartych
w religii. Dlatego nauka islamu czgsto podkresla, ze dla Boga nie ma znaczenia ko-
lor skory, pochodzenie, j¢zyk i stan majatkowy. Zatem z koncepcji Jedynosci Boga
oraz jedno$ci wszystkich ludzi wyptywa muzutmanska jednos$¢ wiary. Zachowanie
jedno$ci wiary jest proste i raczej bezproblemowe w srodowisku, ktore podziela
1 praktykuje podobne wartosci religijne oraz $wiatopogladowe. Jednak w otoczeniu
o odmiennych pogladach religijnych pojawiaja si¢ problemy z trwaniem przy wta-
snym systemie warto$ci. Cztowiek wytamujacy si¢ z przyjetego schematu zaczyna
by¢ zazwyczaj postrzegany jako odmieniec i dziwak'.

Obawy 1 strach przed odrzuceniem przez spoteczenstwo powodowaty wy-
ksztalcanie dwoch postaw — otwartosci oraz alienacji. Otwarto$¢ powodowata
jawne przyznawanie si¢ do wyznawanej religii oraz miata na celu upowszechnia-
nie wiedzy na temat islamu w chrze$cijanskiej spoteczno$ci. Alienacj¢ natomiast
mozna rozpatrywa¢ w dwoch kierunkach — catkowitego zamknigcia si¢ we wia-
snej grupie kulturowej i religijnej, bez wchodzenia w interakcje z wyznawcami
innych religii oraz sgsiadami zyjacymi wedtug innych wartosci, lub tez catkowite
zaniechanie wlasnych praktyk religijnych w celu uniknigcia zyskania okresle-
nia ,,innowierca”. O ile postawa otwarto$ci przyniosta obopdlne zyski: wierzacy
muzulmanie mogli jawnie praktykowaé wiare, za$ niemuzutmanie zyskali moz-
liwo$¢ poznania egzotycznego systemu religijnego, to postawa alienacji rodzi-
fa coraz wigksze problemy komunikacyjne migdzy spotecznoscia w wigkszosci
chrze$cijanska a grupa wyznajaca islam. Konsekwencja owego zamknigcia si¢
mniejszosci religijnej jest nadal czgsto brak wzajemnego zrozumienia zaréwno
muzulmanow przez katolikow, jak réwniez katolikéw przez muzulmanow. Pro-
blem ten narasta takze ze wzgledu na niewtasciwy 1 niemal jednostronny prze-
kaz §rodkow spotecznego przekazu, ktore ukazujg islam i jego wyznawcow jako
potencjalne zagrozenie terrorystyczne. Tym samym wyksztatca si¢ w ludziach
strach przed inng religia i jej wyznawcami'®.

Zdarza si¢ rowniez tak, ze grupy muzulmanow, zwlaszcza o pogladach bar-
dzo konserwatywnych, daza do ochrony wtasnej tozsamosci religijnej oraz indy-
widualizmu. Taka postawa powodowana jest czesto sprzeciwem wobec promo-
wanych w Europie, ale rowniez coraz czg¢sciej i w Polsce, wartosci sprzecznych
z zasadami Bozymi. W takich przypadkach alienacja jest wyrazem protestu wo-
bec obowigzujacych trendéw. Kontestacja ta jest proba obrony wlasnej tozsa-
mosci kulturowej, czgsto nierozerwalnie zwigzanej z religia'®. Alienacja moze
by¢ takze sposobem ochrony swoich pogladéw. Doswiadczenie niezrozumienia
we wlasnym kraju, konieczno$¢ zmiany miejsca zamieszkania, czesto potaczone

4 E. ARONSON, Czlowiek istota spoleczna, thum. J. Radzicki, Warszawa 1997, 180-18]1.
15 D. KozLANKO, Dokqgd zmierza polski islam?, ,,Tygodnik Ozon” 2005 nr 16, 6-9.
16 F. ZNANIECKI, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, Warszawa 2001, 124-136.
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z emigracja, odcisnety pewne pigtno na osobie lub wiekszej grupie. Zatem nie-
che¢ do zawigzywania znajomos$ci miedzyreligijnych, a nierzadko takze mig-
dzynarodowych jest wobec powyzszego zrozumiata. Innym rodzajem alienacji
grupowej jest poczucie odszczepienia, osadzajace si¢ na §wiadomos$ci rosngcej
obcosci 1 odmienno$ci osobowosciowej oraz kulturowej'”.

2.Jezus i Mahomet

Zgodnie z tradycja muzutmanska, Bog przy pomocy prorokoéw przekazat
ludzkosci ksiggi ze swoim objawieniem, za§ u Niego w niebie znajduje si¢ ar-
chetyp $wietej ksiegi, okreslany mianem wumm al-kitab. Swieta ksiega islamu
— Koran wymienia z nazwy Torg, Psalmy Dawidowe oraz Ewangeli¢, a zara-
zem wszystkie te ksiggi uznawane sg w islamie za boskie objawienie. A zatem
skoro ksiegi te uznawane sg za prawdziwe, rOwniez ich przekaziciele, prorocy
s3 uznanymi osobami w tradycji muzutmanskiej, zgodnie ze stowami koranicz-
nymi: ,,My postaliémy ciebie z prawda, jako zwiastuna i jako ostrzegajacego.
I nie ma zadnego narodu, do ktorego by nie przyszedt ostrzegajacy” (35, 24).
Nalezy podkresli¢, ze islam przyjmuje wszystkich prorokow, o ktérych poucza
Biblia, za§ wérdd nich najwazniejszymi sg Mojzesz i Jezus. Uczy o tym Koran
w nastepujacych stowach: ,,Zaprawdg, objawiliSmy tobie, tak jak objawili$my
Noemu i prorokom po nim; i jak objawiliSmy Abrahamowi i Isma’ilowi, Iza-
akowi 1 Jakubowi, jak i pokoleniom, Jezusowi, Hiobowi i Jonaszowi, Aaronowi
1 Salomonowi; a Dawidowi dali$my Psalmy” (4, 163). Na tej podstawie ksztattu-
je si¢ muzutmanska nauka o osobie Jezusa.

Zgodnie z nig, Jezus jest stuga Boga podobnie jak wszyscy ludzie na ziemi,
ponadto jest prorokiem i postancem Stworcy, a zarazem jest On kim§ wigcej niz
zwyktym cztowiekiem i prorokiem. Islam podkres$la wyjatkowy charakter bytu
Jezusa na ziemi oraz specyficzng relacj¢ do Boga. Stat si¢ On wzorem ideal-
nego muzutmanina i wzorowym stugg Allaha, bezwarunkowo Mu poddanym.
W Jezusie tez urzeczywistnit si¢ islam w sposob doskonaty'®. Jednoczesnie islam
upatruje w Nim bezposredniego poprzednika Mahometa. Nauka muzutmanska
podkresla podobienstwa migedzy Jezusem i swoim prorokiem, do ktérych nalezy
brak zrozumienia pelnionej przez nich misji, a takze wyszydzenie Jezusa przez
Zydow, podobnie jak stato sie to pézniej z Mahometem. Nie nalezy takze zapo-
minaé, ze islam catkowicie odrzuca Boze synostwo Jezusa oraz Jego zbawcza
meke 1 $mier¢ na krzyzu. Takie postrzeganie wynika z ujg¢cia Jedyno$ci Alla-

7M. MEeAD, Culture Change and Character Structure, w: Identity and Anxiety. Survival of the
Person in Mass Society, ed. M.R. Stein — A.J. Vidich , Glencoe 1960, 89-98.

18 R. Maszkowskl, Obraz Jezusa w Koranie i wezesnej tradycji muzutmanskiej na podstawie
literatury niemieckojezycznej, Lublin 2009, 20.
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ha, ktory jest jeden, a zatem nie ma syna. Jednocze$nie znawcy Koranu wierza,
w powtdrnie przychodzacy Jezus przy koncu czaséw, jako doskonaty muzutma-
nin, bedzie petit funkcje sprawiedliwego krola zjednoczonego swiata'.

Islam wyr6znia dwa okreslenia charakteryzujace glosicieli Bozego objawie-
nia: nabi oznacza proroka, za$ rasil to wystannik. Stowem nabi opisywani sg
w Koranie tylko prorocy biblijni. Okreslenie to wskazuje na czynnos$¢ proroko-
wania, dzigki uzdolnieniu przez samego Boga powolanej do tej funkcji konkret-
nej osoby. Od Posylajacego bowiem pochodzi wiedza o przysztych wydarzeniach,
stanowigca znak dla ludzi, ze stowo do nich kierowane posiada boski zamyst*.
Gloszone proroctwo, otrzymane z gory, ma $wiadczy¢ o prawdziwosci przepo-
wiadajacego nabi. Tylko woéwczas zostanie zaakceptowane przez ludzi i bedzie
moglo stanowi¢ drogowskaz, zgodnie z ktérym podaza stuchajacy. Okreslenie
natomiast rasil zostalo zarezerwowane dla przepowiadajacych stowo Allaha,
ktorzy wywodzg si¢ sposrod Arabow. Ich gldwnym zadaniem bylo przekazanie
nowego kodeksu praw, a w konsekwencji dopilnowanie jego przestrzegania. Ow
nowy kodeks uscislal wezesniejsze prawa, niewlasciwie respektowane przez lud-
nos¢?'. Osobg szczegdlng obdarzong misjg prorocza jest Mahomet, ktory faczy
w sobie to, co charakterystyczne dla nabi oraz dla rasial*. Tradycja islamu na-
zywa Mahometa ,,pieczgcig prorokow”?: ,Muhammad [...] jest Postancem Boga
1 pieczecig prorokéw” (33, 40), bowiem w nim miaty si¢ wypehni¢ wszystkie wcze-
$niejsze objawienia. Powotanie Mahometa i odpowiedzialna funkcja, ktérg miat
do spetnienia w spotecznosci Arabii, nie zmienila jego ludzkich cech. Pozostat do
konca zycia zwyczajnym czlowiekiem, ktory byl wybrany prorokiem islamu.

Mahomet jest niewatpliwie osobg szczegdlng w historii religii. Nalezy on
do postaci, ktore swoja postawa ksztattowaly religijno§¢ oraz moralnos¢ ludzi,
a zarazem pozostal osobg kontrowersyjng. Niewatpliwie mozna stwierdzié, ze
Mahomet byt geniuszem religijnym i politycznym. Jego dziatalno$¢ pozostawi-
ta znaczacy wplyw na ksztattowanie si¢ dziejoéw Polwyspu Arabskiego, panstw
arabsko-muzumanskich, a takze islamu postrzeganego jako religia i prawo oraz
cywilizacji ogoélno$wiatowej*. Jego zyciu poswiecono wiele ksigzek i opra-
cowan. Przez wieki byt postrzegany negatywnie w srodowiskach chrzescijan-

19 Tamze, 243.

20 S.H. ALBUTHI, Wierzymy w Jezusa, Aleksandria 2009, 20.

2 Wiara we wszystkich prorokéw, w: http://www.alislam.pl/islam/dogmaty wiary islamu /wia-
ra_we wszystkich jego prorokow [14.04.2013].

22 J. DANECKL, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, 114-116.

2 Okreslenie ,,pieczegé prorokow” prawdopodobnie wywodzi si¢ z tradycji manichejskie;j. Istnie-
ja rowniez teorie, zgodnie z ktorymi Mahomet sadzil, ze przymierze z Bogiem przypieczgtowane
bedzie pieczecia wykonang z gliny. Por. M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamu, thum.
H. Oledzka, Warszawa 1988, 265.

2 E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedlug dokumentéw soborowych i posoborowych
(1963-1999), Warszawa 2000, 353.
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skich, a zarazem byt osobg fascynujaca, ktérej po§wigcano wiele miejsca i uwagi
w rozprawach oraz utworach literackich powstatych w réznych epokach. Nie-
mniej jednak dotychczas powstata prawdopodobnie jedna analiza, oceniajaca po-
sta¢ Mahometa w ujeciu chrzescijanskiej teologii*®. Dokonat tego David Kerr*®
w artykule The prophet Muhammad in christian theological perspective?’.

Historia muzutmanskiego pochodu na Zachod (podboj $wiata antycznego,
krajow potnocnej Afryki oraz okupacja potudniowej Hiszpanii, a takze dotarcie
wojsk tureckich pod Wieden) spowodowaly postrzeganie Mahometa jako wroga
chrzescijanstwa oraz calej Europy. Grozny wizerunek proroka islamu utrwality
dzieta uznanych twoércéw europejskich. Nacechowane negatywnymi emocja-
mi wypowiedzi wypaczyly biografi¢ Mahometa, doprowadzajac do podziatow
1 wzajemnych animozji obecnych do dzis.

Europa dowiedziata si¢ o Mahomecie dosy¢ wczesnie, bowiem juz w VII
wieku. Pierwsze informacje od zarabizowanych chrzescijan pochodzity z teryto-
rium Bizancjum oraz Pétwyspu Iberyjskiego. Wedtug niemieckiego duchownego
katolickiego 1 religioznawcy Karla-Heinza Ohliga, interesujace jest, ze pisma
chrze$cijanskich autorow greckich, egipskich i1 syryjskich, opisujacych spory
podczas soborow dotyczacych monoteletyzmu oraz ikonoklazmu, ktére to pisma
powstawaty pod panowaniem islamu, nie wspominaja o tej nowej religii.

Pierwszym pisarzem, ktory podjat si¢ omdwienia nowej religii, byt §w. Jan
Damascenski®®. W dziele De haeresibus liber napisat dwa dialogi lub dysputy
mi¢dzy chrze$cijanami i Saracenami. W genialnym dialogu autor dowodzi, dla-
czego chrzescijanstwo jest odpowiednie oraz wlasciwe dla cztowieka, za$ islam
niesie ze sobg falszywe nauczanie. Ponadto §w. Jan postrzegal Mahometa jako
heretyka i fatszywego proroka, ktory zwiodt otaczajacych go ludzi, nazywajac is-
lam chrze$cijanska herezja, poniewaz odnalazt w nim cechy podobne do tez glo-
szonych przez nestorian”. Réwniez motywy wielozenstwa proroka oraz sposoby

3 Zazwyczaj w pozostatych publikacjach autorzy zastanawiaja si¢ nad misja profetyczng Ma-
hometa, rozwazajac kwesti¢ jego postannictwa, a zarazem prawdziwosci gloszonego objawienia.
W tym ujeciu tematyke podjat Hans Kiing, zadajac pytania: Muhammad: A Prophet? oraz The
Qur’an: God’s Word? w ksigzce H. KUNG — J. van Ess — H. von STIETENCRON, Christianity and World
Religions. Paths to Dialogue with Islam, Hinduism and Buddhism, Nowy Jork 1993, 24-29.

%6 David A. Kerr (1945-2008) profesor, zajmowal si¢ chrze$cijanstwem i ekumenizmem,
a zwlaszcza stosunkami chrze$cijansko-muzulmanskimi.

27 D. KeRwr, The prophet Muhammad in christian theological prespective, ,,Encounter” 1984, nr 106, 1-14.
2 Sw. Jan Damascenski (675-749), poeta, teolog, Ojciec Kosciola. Pochodzit z chrzescijan-
skiej rodziny arabskiej. Pracowat na dworze kalifa umajjadzkiego Abd al-Malika. Po zwolnieniu
chrzesdcijan z odpowiedzialnych funkcji przez kolejnego wladce muzutmanskiego, wstapit do
klasztoru i zostal prezbiterem. Por. J. Czui, Wstep, w: JAN DAMASCENsk1, Wyklad wiary prawdzi-
wej, thum. Warszawa 1969, 5-6.

2 Wérod innych nestorianie nie zgadzali si¢ z pogladem, Ze Maryja jest Matka Boga. Zatem
teoria zbiezna z ujeciem muzulmanskim.
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prowadzenia przez niego wojen byly opisywane w sposob stronniczy, w wyniku
czego w $wiadomosci Europejczykow na wiele wiekow utrwalit si¢ negatywny
wizerunek Mahometa, ogarni¢tego zadzami cielesnymi i pragnieniem nieogra-
niczonej wladzy*. Oczywiscie mozna przypuszczac, ze ta pozbawiona obiek-
tywizmu krytyka wyptywata z osobistych do§wiadczen Jana Damascenskiego
w kontaktach z muzulmanami.

W wiekach $rednich powstawato wiele utworow literackich, ktére miaty na
celu o$mieszanie oraz ponizanie Mahometa i catego islamu. W$réd owych pamfle-
tow znalazly si¢ traktaty Epistola Saraceni, Speculum historiale oraz Quadruplex
reprobatio, w ktorych autorzy przedstawiali Mahometa tylko jednostronnie jako
maga, cztowieka ciemnego i niewyksztalconego®', a zarazem bedacego dzikim
i méciwym??. Ukazywanie w negatywny sposob proroka islamu przez éwczesnych
pisarzy spowodowalo utrwalenie przekonania wsrdd ludnosci europejskiej, ze
przedstawiciele nowej religii monoteistycznej sa uosobieniem zta, a czgsto nawet
szatana. Teoria ta nabierata jeszcze wigkszego znaczenia i mocy zakorzeniania si¢
w $wiadomosci ludzi, zwlaszcza w wiekach §rednich, kiedy to obowigzywat szcze-
golny kult wszystkiego, co boskie, swiete 1 chrzescijanskie. Wowczas w sposob
szczegolny uwypuklano wszelkie negatywne cechy oraz przymioty Mahometa,
aby tym bardziej przedstawi¢ go jako uosobienie zloczyncey i zta.

Wybitny wloski poeta Dante Alighieri*® rowniez przyczynit si¢ do negatyw-
nego postrzegania Mahometa wérod chrzescijan. W swoim dziele Boska kome-
dia* umiejscowit najwigkszego proroka islamu w piekle, a doktadnie w dzie-
wiatym jarze 6smego kregu najglebszej otchlani gehenny, wsrdd schizmatykow
1 fatszerzy. Poeta nazwal wystannika Allaha podzegaczem do zamieszek spotecz-
nych oraz religijnych. Uwazal bowiem, ze Mahomet oglaszajac nowa religie,
spowodowat roztam ludzkosci, ktorego konsekwencje sa ogromne: ,,Oto ci wid-
ne Mahometa szczety; przede mna, spojrzyj, ptaczac idzie Ali, od brody przez
twarz po ciemi¢ rozcigty. Wszyscy, co ze mng w ten loch si¢ dostali, to siewcy
schizmy i zgorszenie $wiata; tak potupani, ze wasni wzniecali”**. Przebywanie
w piekle 1 zwigzane z tym doznawanie tortur miato by¢ karg za wywotywanie
sporow, niezgody, a takze podzialéw miedzy spotecznosciami.

Do XVIII wieku osoba Mahometa byta demonizowana, co sprawilo strach
oraz zamknigcie si¢ chrzescijan na proby poznania religii 1 kultury islamu. Do-
piero okres o$wiecenia w literaturze europejskiej przyniost nieznaczne zmiany

3 H. GorGUN, The orientalist view of prophet Muhammad, w: http://www.lastprophet.info/en/
orientalists-on-prophet-muhammad/the-orientalist-view-of-prophetmuhammad.html [27.04.2010].
31 Prawda jest, ze Mahomet byt analfabeta.

32 G. KuaN, Mahomet — Prorok, ttum. H. Borkowska, Warszawa 2002, 124.

33 Dante Alighieri (1265-1321) wtoski poeta, filozof i polityk.

3% Dante ALIGHIERI, Boska komedia, ttum. E. Porebowicz, Warszawa 2007, 479.

3 Tamze, Piesn XXVIII, 111.
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W postrzeganiu innego wyznania. Aczkolwiek poczatki owej sceptycznej akcep-
tacji islamu nie byly proste. W przetamywaniu negatywnych odczu¢ nie poma-
gali przede wszystkim 6wcze$ni intelektualisci.

Frangois-Marie Arouet®, znany jako Wolter, w miodosci uczyt si¢ w kole-
gium jezuickim, w dorostym zyciu stat si¢ zwolennikiem liberalizmu i zagorzatym
przeciwnikiem wszelkiego fanatyzmu®’. W 1736 r. napisal tragedi¢ zatytutowana
Fanatyzm, czyli Mahomet®, w ktorej porownuje proroka do matego cztowieka,
przepetnionego ambicjami realizowanymi na ktamstwie. Sztuka zostata skierowa-
na przeciwko islamowi. Autor ukazat w niej, ze ze wzgledu na cechy charakteru
Mahometa, takie jak: porywczo$¢, zadza zemsty oraz wladzy, w Zycie muzutma-
now wdat si¢ okrutny fanatyzm i fundamentalizm religijny. Fanatyzm wywodzacy
si¢ od tacinskiego stowa zagorzaty, szalony charakteryzuje postawy oraz zjawiska
spoteczne polegajace na bezkrytycznym przekonaniu oraz wierze w skuteczno$é
jakich$ pogladow, w tym konkretnym przypadku systemu religijnego. Konsekwen-
cja fanatyzmu jest brak tolerancji wobec przedstawicieli innych pogladéw. Wolter
okreslajacy siebie jako rzecznika tolerancji, widziat w islamie zrodio zta.

Nieco inaczej o proroku islamu wypowiadat si¢ rodak Woltera — Alphonse de
Lamartine®*. W swoim dziele Historia Turcji* ukazuje Mahometa jako wielkiego
czlowieka i genialnego polityka. Wychwala jego zastugi na polu religijnym, ktore
zaowocowaly zjednoczeniem wielu plemion nie tylko Pétwyspu Arabskiego, za-
razem przeciwstawiajac wybitne jednostki zycia politycznego. Wielcy wodzowie
europejscy, owszem, zdolali stworzy¢ pot¢zne armie militarne, systemy prawne
oraz imperia, ale tak rozwinigte sity materialne czesto ulegaly zniszczeniu®'.

Nalezy przyzna¢ racj¢ Alphonse’owi de Lamartine w zakresie zastug Maho-
meta, ktorych dokonat na polu religijno-duchowym. Od czaséw Jezusa Chrystu-
sa nikt nie porwat az tak wielu rzesz ludzi, gotowych walczy¢ w obronie wiary,
jak zrobit to wtasnie Mahomet. Alphonse de Lamartine pisze: ,,Jego niekonczace
si¢ modlitwy. Jego mistyczne rozmowy z Bogiem; Jego $mier¢ 1 Jego triumf po
$mierci; wszystko to §wiadczy nie o szalbierstwie, ale o glgbokim przekonaniu,
ktore dato Mahometowi sile, aby odnowi¢ dogmat. Byt to podwoéjny dogmat:

o jedno$ci Boga i bezcielesnosci Boga™.

3¢ Frangois-Marie Arouet, znany jako Wolter (1694-1778), francuski pisarz, filozof, dramaturg.
37 J. Prokop, Od klasycyzmu do postmodernizmu, w: Historia literatury francuskiej, red. K. Dy-
bel — B. Marczuk, Warszawa 2005, 267.

38 'WOoLTER, Fanatyzm, czyli Mahomet, ttum. J. Chanecki, Warszawa 1928. Pierwsze proby prze-
tlumaczenia tragedii na jezyk polski podjat Juliusz Stowacki.

3 Alphonse de Lamartine (1790-1869) polityk, pacyfista i poeta. Uwazany za tworce francuskie-
£0 romantyzmu.

40 A. de LAMARTINE, Historie de Turquie, Paryz 1854.

41 Tamze, 276.

4 Tamze, 277.
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Johann Wolfgang Goethe réwniez analizowat postawg i dokonania Mahome-
ta. W Piesni Mahometa® docenia geniusz proroka, poroéwnujac go do poteznej
rzeki, ktora prowadzi swoich braci do Oceanu, ktorym jest Bog Jedyny*. Takie
zaprezentowanie sylwetki przywodcy religijnego i1 politycznego muzulmanow
$wiadczy o docenianiu dokonan proroka przez Johanna Goethego. Ponadto po-
eta upatrywat w Mahomecie proroka, mowit bowiem: ,,Mahomet byt Prorokiem,
a nie poetg i1 dlatego jego Koran musi by¢ traktowany jako Boskie Prawo, a nie
jako ksigzka stworzona przez cztowieka dla rozrywki lub edukacji”.

Znaczaca zmiana pogladow Europejczykéw wobec Mahometa rozpoczgta
si¢ dopiero w wieku XIX, a przyczynit si¢ do niej Victor Hugo® i jego poemat
Legenda wiekow*. W tym trzyczesciowym dziele, opisujacym histori¢ ludzko-
$ci wraz z postepem cywilizacyjnym 1 przemianami spotecznymi, autor zawart
histori¢ nieustannej walki mi¢dzy Bogiem i1 Szatanem, a wigc takze migedzy do-
brem i ztem. Victor Hugo uwazat bowiem, ze wojny oraz rewolucje moga zmie-
nia¢ §wiat na lepsze mimo ogromu tragedii, jakie ze sobg niosa. Zapewne na tej
podstawie umiescil w pierwszej czesci swojego dzieta, obok wydarzen biblij-
nych, histori¢ islamu wraz z osobg Mahometa. Od tego momentu Europa zacze-
fa postrzega¢ proroka jako wybitng posta¢ historyczna, dobrego administratora
panstwowego oraz militarnego.

Istotnym elementem rozpatrywania znaczenia postannictwa Mahometa
w historii $wiata w ujeciu chrze$cijanskim jest kwestia jego proroczej misji w Bo-
zym dziele zbawienia. Srodowiska chrzescijanskie od poczatku istnienia islamu
interesowaly si¢ tym tematem i do niego si¢ odwolywaty. Nestorianski patriarcha
Tymoteusz podczas dialogu z kalifem Bagdadu al-Mahdim moéwit: ,,Mahomet
szedt droga prorokow™. Jednakze chrzescijanom trudno jest przyja¢ prawde
o proroczym postannictwie Mahometa. Gdyby uznali Stowo zawarte w Koranie,
staliby si¢ muzutmanami. Dlatego z perspektywy chrzescijanskiej o Mahomecie
mozna moéwi¢ jako o reformatorze religijnym i charyzmatycznym przewodni-
ku duchowym, ktory swoja postawa zjednoczyt politeistyczne plemiona Arabii.
Dzigki takiej postawie proroka islamu, wielu ludzi moze przezywaé prawdziwg
relacje z Bogiem Jedynym®*.

Chrze$cijan i muzulmanow zawsze bedzie dzieli¢ twierdzenie islamu, uzna-
jace zycie Mahometa za ideat wierno$ci Bogu. Koran stwierdza: ,,W proroku

4 J. GOETHE, Piesn Mahometa. Wiersz powstat w 1772 r.

“ R. BERGER, Karykatury Mahometa, ,,Akant. Miesigcznik literacki” 2006, nr 9 (113), 17.

4 Victor Hugo (1802-1885) francuski pisarz, poeta, dramaturg i polityk. Najwazniejszy przed-
stawiciel francuskiego romantyzmu.

4 G. KaaN, Mahomet — Prorok, 123-127.

47 Mahomet w chrzescijanstwie, w: http://www.answers-to-muslims.com/html/muhammad_-
prophet .html [10.03.2010].

# Tamze.
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macie najlepszy przyktad” (33, 21). Taka koncepcja jest nie do zaakceptowa-
nia przez chrze$cijanina, bowiem bytoby to zaprzeczeniem wtasnej wierze. Dla
chrze$cijan droga, prawda i1 zyciem jest Jezus Chrystus (J 14, 6), ktory jest jedy-
nym posrednikiem laczacym cztowieka z Bogiem.

Chrzescijanie powinni wigc dostrzega¢ ufnos$¢ i wiare Mahometa w Boga
oraz jego niewolnicze poddanie si¢ nakazom Pana. W tym wymiarze najwazniej-
szy prorok muzulmanéw jest dla wyznawcow Chrystusa wybitnym przywodca
religijnym. Jednoczes$nie chrze$cijanie nie powinni ulega¢ tylko zachwytowi nad
dokonaniami Mahometa. Nalezy na jego zycie spojrze¢ krytycznie, bowiem byt
réwniez politykiem i wojownikiem. Analizujac postaw¢ Mahometa jako genial-
nego polityka, nalezy zwroci¢ uwage na jego zdolnosci dyplomatyczne. Pod-
czas spotkania w 630 r. w Medynie z przedstawicielami gminy chrze$cijanskiej
w Nadzranie (dzisiejszy Jemen) doszto do ozywionej dysputy religijnej migdzy
chrzes$cijanami i muzutmanami. Jednak mimo réznic w postrzeganiu i praktyko-
waniu podstawowych prawd wiary Mahomet zezwolit chrzescijanom na odmo-
wienie modlitw w meczecie®. Taka postawa §wiadczy niewatpliwie o otwartosci
1 gotowo$ci rozmowy Mahometa z przedstawicielami innych religii monote-
istycznych. Nalezy rowniez pamigtac, ze w pierwszym okresie konstytuowania
si¢ ummy, Mahomet zakazywat przymusowego nawracania ludnosci na islam
z zajetych przez siebie terenow.

Polityczna madro$¢ Mahometa, bedacego zarazem religijnym i spolecznym
przywddca, zostata wyrazona w prostych sformutowaniach dotyczacych przepi-
sow praktykowania religii, a takze zaakceptowania istniejacych tradycji religij-
nych, wyptywajacych z Biblii*’. Koran uczy: ,,Wierzymy w Boga i w to, co nam
zestal, 1 w to, co zostato zestane Abrahamowi i Isma'ilowi, Izaakowi 1 Jakubowi,
jak i plemionom; i w to, co zostalo dane Mojzeszowi, Jezusowi 1 prorokom — od
ich Pana. My nie robimy rozr6znienia mi¢dzy zadnym z nich i jeste$my Jemu
catkowicie poddani” (3, 84).

Przytoczone powyzej argumenty, ukazujace polityczng i dyplomatyczng po-
prawnosc¢, stoja jednak w sprzecznosci z postepkami Mahometa, jakich dopuscit si¢
wobec swoich oponentow. Wspomniane zostato wczesniej, ze prorok islamu byt tak-
ze wojownikiem organizujagcym wyprawy wojenne. Mahomet, aby wyeliminowa¢
swoich przeciwnikow, bez wahania uzywat wszelkich metod utatwiajacych mu zwy-
ciestwo, lacznie z zabéjstwem politycznym lub krwawa masakra Zydow z Medyny?'.
Skrajnie rozne postawy zycia Mahometa — pokorny przekaziciel stowa Allaha i bez-
litosny Zotierz — sg elementem najbardziej dzielacym chrzescijan i muzutmanow.

¥ A. Was, Muzuimariska Nostra aetate, ,,Wiez” 2008, nr 1, 57-64.

0 E. KORONOWSKA, Zrozumie¢ islam — dialog kultur, ,,Lepiej Uczy¢. Dwumiesigcznik Osrodka
Doskonalenia Nauczycieli w Poznaniu”, nr 2 (30) 2004, 5-7.

U H. Teissier, Chrzescijanin wobec islamu, tham. M. Bajerowicz, CT 69 (1999) 2, 164.
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Dlatego w postrzeganiu Mahometa przez chrzes$cijan wazne jest, aby doce-
nia¢ pozytywne dokonania proroka islamu. W podobnym tonie wyrazit si¢ ar-
cybiskup Madrytu Vincente Enrique y Tarancon podczas Kongresu w Cordobie
w 1977 1., wzywajac chrzeécijan do ,,zapomnienia o przesztosci i szacunku wo-
bec proroka islamu”, bowiem obrazanie Mahometa jest wykroczeniem nie tylko
wobec jego osoby i ktoci si¢ z duchem chrze$cijanskiego braterstwa, ale takze
jest wyrazem braku szacunku i lekcewazenia wzgledem muzulmanéw, ktorzy
otaczaja Mahometa szczegdlng naboznos$cig™.

Obecnie chrzescijanie winni dokona¢ obiektywnej oceny misji i dzieta, kto-
rego podjat sie Mahomet. Na szczeg6lng uwage zasluguje jego bezgraniczne
poddanie si¢ woli Bozej 1 odpowiedz gleboka wiarg na zadanie wyznaczone mu
przez Allaha. Posluszne wykonanie polecenia: ,,Glo§ w imi¢ twego Pana, ktory
stworzyt [...] Glos! Twoj Pan jest najszlachetniejszy!” (46, 1.3) $wiadczy o cal-
kowitym zaufaniu do planow Stworcy™.

Arcybiskup Henri Teissier w opracowaniu Chrzescijanin wobec islamu
stwierdza: ,,Z calg pewnoS$cig chrzeécijanin znajdzie w zyciu Mahometa wiele
cech, ktore §wiadcza, ze byt on wielkim cztowiekiem w historii religii”*. Wsrod
nich nalezy wymieni¢: wytrwale poszukiwanie Boga, osobiste giebokie przeko-
nanie, ze jest przekazicielem Bozego przestania skierowanego do ludzi, wytrwa-
to$¢ w trudnosciach, z jakimi musiat si¢ zmierzy¢ w pierwszym okresie swojej
dziatalnosci, uczciwe zycie matzenskie z jedng tylko, pierwsza zong Chadidza
przez dwadzie$cia lat, wptyw, jaki miat na swoich towarzyszy, zmyst politycz-
ny w konflikcie z mieszkancami Mekki, wielkodusznos¢, ktora okazat w chwili
zwycigstwa, madro$¢ w zarzadzaniu sprawami wspolnoty, nieustanne przypomi-
nanie o obowigzku pomocy wdowom i sierotom, a takze ubogim i potrzebuja-
cym, az po prostote zycia®.

Podsumowujac analizowanie osoby Mahometa i wptywu jego dokonan na
ksztalt §wiata, nalezy stwierdzi¢, ze w sposob szczegdlny zapisal si¢ w dziejach hi-
storii. Mozna powtorzy¢ charakterystyke najwigkszego proroka Allaha za Alphon-
se’em de Lamartine: ,,Filozof, moéwca, apostol, prawodawca, bojownik, zwycigzca
idei, odnowiciel rozumowych dogmatéw i kultu bez wyobrazen; zalozyciel dwu-
dziestu ziemskich imperiow i jednego duchownego — to jest Mahomet™.

2. M. AypiN, Contemporary Christian Evaluations of Muhammad's Prophethood, w: http://www.
readingislam.com/servlet/Satellite?c=Article C&cid=1242759123368&pagename=Zone-En-
glish-Discover Islam%2FD IELayout [05.03.2010].

3 E. Sakowicz, Islam w dokumentach, 354-355.

3% H. TeissIEr, Chrzescijanin wobec islamu, 163.

3 Tamze, 163-164.

6 A. de LAMARTINE, Historie de Turquie, 277.
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3. Dialog Kosciota kKatolickiego z islamem

Prowadzenie dialogu migdzy chrzes$cijanami — katolikami a muzulmanami
jest wymogiem wspotczesnosci. Jego najwigkszym propagatorem byt Jan Pa-
wet I, ktory niestrudzenie 1 wbrew wszystkiemu nawolywat do ciagtego rozsze-
rzania owego dialogu oraz trwania w nim. Tragiczne wydarzenia z 11 wrze$nia
2001 r. zwigzane z zamachami terrorystycznymi na miasta Stanéw Zjednoczo-
nych Ameryki Polnocnej ukazaty zupelnie inny wymiar relacji obu religii mo-
noteistycznych. Zgoda, a wraz z nig wzajemne porozumienie mi¢dzy chrzesci-
janami a muzutmanami przestata by¢ jedynie tematem dyskusji filozoficznych
1 teologicznych, odbywajacych si¢ w osrodkach akademickich Polski, Europy
1 $wiata, lecz nagle zaczg¢ta dotyczy¢ kazdego cztowieka. Dialog miedzyreligijny
stat si¢ elementem gwarantujacym bezpieczenstwo na swiecie, poniewaz wszelki
ekstremizm 1 terroryzm bierze swoj poczatek z odrzucenia oraz niezrozumienia,
a takze z braku akceptacji srodowiska’’.

W duchu soborowego nauczania winnismy szuka¢ plaszczyzny porozumie-
nia z wyznawcami innych religii: ,,Sobor wzywa wszystkich, aby wymazujac
z pamigci przeszto$¢, szczerze pracowali nad zrozumieniem wzajemnym i w in-
teresie calej ludzko$ci wspolnie strzegli 1 rozwijali sprawiedliwos$¢ spoteczna,
dobra moralne oraz pokoj i wolno$¢™®. Dlatego zgodnie z ideg dialogu Koscio-
ta katolickiego z islamem rozpatrywane sg elementy, ktore przez posrednictwo
osoby Mahometa taczg obie religie. Ojcowie soborowi w deklaracji o stosunku
Kosciota katolickiego do religii niechrzescijanskich Nostra aetate podkreslaja
zashugi Mahometa w nauczaniu o Bogu Jedynym. Sobor stwierdza: ,,[muzut-
manie] oddajacy cze$¢ jedynemu Bogu, Zzywemu i samoistnemu, mitosiernemu
1 wszechmocnemu, Stworcy nieba i ziemi, Temu, ktory przeméwit do ludzi; Jego
nawet zakrytym postanowieniom calym sercem usitujg si¢ podporzadkowac, tak
jak podporzadkowatl si¢ Bogu Abraham, do ktérego wiara islamu chetnie nawia-
zuje”. Nie ulega watpliwosci, ze taka postawa muzutmanow i ich gleboka wiara
nie bytaby mozliwa, gdyby nie dziatalno$¢ proroka islamu.

37 M. DaNIELEWSKI, [1] Dzien Islamu w Kosciele katolickim, ,,Biuletyn Ekumeniczny” 2003 nr 1
(125), 69-70.

8 ConciLium VaticanuM 11, Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non christianas
,,Nostra aetate” 3, AAS 58 (1966), 742: ,[...] Synodus omnes exhortatur, ut, praeterita obliv-
iscentes, se ad comprehensionem mutuam sincere exerceant et pro omnibus hominibus iusti-
tiam socialem, bona moralia necnon pacem et libertatem communiter tueantur et promoveant”,
Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich , Nostra aetate”, w: SOBOR
Warykanski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967, 336.

% Tamze, AAS 58 (1966), 741: ,[...] qui unicum Deum adorant, viventem et subsistentem, mi-
sericordem et omnipotentem, Creatorem caeli et terrae,homines allocutum, cuius occultis etiam
decretis toto animo se submittere student, sicut Deo se submisit Abraham ad quem fides islamica
libenter sese refert”, SOoBOR WaTYKANsKI 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, 335.
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Sobdér Watykanski II oraz wspomniana deklaracja Nostra aetate wskazuja
gléwne plaszczyzny porozumienia, ktorymi sg: modlitwa, post i jatmuzna. Te
trzy wartos$ci zycia religijnego oraz spotecznego sa niezwykle wazne dla chrze-
Scijanstwa, a takze islamu, stanowig tym samym wsp6lny fundament do wzajem-
nego porozumienia. Przez modlitwe cztowiek moze jeszcze bardziej zjednoczy¢
si¢ z Bogiem, powierzy¢ Mu swoje najskrytsze pragnienia i probowac si¢ z Nim
porozumie¢ w ciszy serca. Catkowite zawierzenie Bogu w modlitwie staje si¢
zatem osobistym z Nim spotkaniem, w ktorym nie ma posrednikéw. Cztowiek
moze odda¢ si¢ kontemplacji Najwyzszego.

Rowniez post, a wigc podejmowanie ascezy ma na celu pozbywanie si¢ ego-
istycznych przyzwyczajen oraz otwieranie serca czlowieka na bliznich i Boga.
W obu religiach sg obecne wiasnie te dwa wymiary podejmowania postu: koniecz-
nos$¢ zblizenia si¢ do Boga, w sposob szczegolny, przez doswiadczenie glodu, za-
topienia swoich mysli w Stworcy, a zarazem zrozumienia glodujacych ludzi na
swiecie. Cztowiek bez pozywienia nie jest w stanie egzystowac, zatem jest ono
konieczne, niemniej jednak zazwyczaj spotecznosci zyjace na co dzien w dostatku
zapominaja o bliznich, ktérzy niemal kazdego dnia, nie z wlasnej winy, cierpia
glod. Czas postu uwrazliwia chrze$cijan i muzutmandw na potrzeby innych.

Dopehieniem tych dwoch elementow jest jalmuzna, w ktérej taczg sie za-
réwno modlitwy, jak 1 wyrzeczenia podj¢te podczas postu. Akt mitosierdzia skie-
rowany wobec potrzebujacych, a wyrazony w konkretnej pomocy materialnej,
staje si¢ $wiadectwem serca i odpowiedzig na Boze stowa: ,,Wiece] szczescia
jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20, 35) oraz ,,Wez z ich majatku jatmuzne,
abys$ przez nig mogt ich oczysci¢ 1 usprawiedliwic [...]” (9, 103). Takze wymiar
okazywania pomocy potrzebujacym jest w obu religiach podobny. Chrzescijanin
przez dawanie jatmuzny nie powinien szuka¢ wiasnej, egoistycznej chwaty oraz
powodu do dumy, lecz zawsze powinien widzie¢ potrzebujacego, wobec ktorego
kieruje si¢ prawdziwa, chrzescijanska mitoscia, w mysl stow: , Kiedy za$ ty da-
jesz jalmuzne, niech nie wie lewa twoja reka, co czyni prawa, aby twoja jalmuzna
pozostata w ukryciu [...]” (Mt 6, 3-4). Za$ dla muzulmanina jatmuzna jest obo-
wigzkiem religijnym, kierowanym do potrzebujacych. Zaniechanie podejmowa-
nia tego zadania jest postrzegane w kategoriach grzechu, a wigc sprzeciwienia
si¢ wobec woli Bozej. Dzielenie si¢ z ubogimi jest rowniez formg oczyszczenia
si¢ wierzacego®.

Dazenie wspolnot religijnych zaréwno katolickich, jak i muzutmanskich do
podejmowania dialogu nie pozostaje jedynie inicjatywa Kos$ciofa. Islam réwniez
coraz czegsciej propaguje ide¢ postepowania drogg dialogu migdzyreligijnego,
a takze przypomina o korzeniach tej nauki, zapisanych juz w Koranie. Szcze-

% H. ABDALATI, Spojrzenie w islam, thum. B. Kopanski, Biatystok 1993, 89-95; JaNn Pawee I,
Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, 83.
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golnie wspolczesni muzutmanie — dostrzegajacy problemy $wiata, wynikajace
z nieporozumien mi¢dzy narodami, podziatow na tle religijnym, rasowym i etnicz-
nym — uwazaja, ze prowadzenie dialogu religijnego z wyznawcami innych religii
jest konieczne. Wymieniajg wiele warunkow, ktore sg fundamentem do budowania
wzajemnych relacji w duchu pokoju, tolerancji oraz poszanowania odmiennych
wartosci. Podstawg do wszczecia dialogu religijnego jest podobienstwo w zasa-
dach oraz podstawach religii, ktore maja wspdlne zroédio — Boze Objawienie.

Wyznawcy islamu podkres$lajg trzy elementy bedace czgscig wspolnag religii
monoteistycznych: przyznaja one cztowiekowi centralng pozycje w $wiecie jako
uprzywilejowanej istocie posiadajacej specjalng misj¢ na ziemi; druga cechg jest
duchowy wymiar stanowigcy fundamentalny element kultury ludzkiej; ostatnim
za$ jest pokdj 1 wola zaprowadzania pokoju, obecna zarowno w jednostkach, jak
réwniez w narodzie. Koran uczy: ,,Bog jest Tym, ktéry stworzyt niebiosa i zie-
mi¢ 1 spuscil z nieba wodg; i wyprowadzit dzigki niej owoce jako zaopatrzenie
dla was. On podporzadkowat wam okrety, aby ptywaly po morzu na Jego roz-
kaz. On podporzadkowat wam rzeki” (14, 32), a Pismo Swigte: ,,Badzcie ptodni
1 rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddang; abyscie
panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 28). Ponadto wyznawcy islamu uwa-
zaja, ze problemy spoleczne ngkajace wspotczesny §wiat, a wraz z nim czlowie-
ka: przemoc, narkotyki, pedofilia, rozpad Zycia rodzinnego, stowem upadek mo-
ralny spoteczenstwa XXI wieku, sprawia, ze wyznawcy roznych religii powinni
wspolnie walczy¢ ze zlem ogarniajacym $wiat®'.

Znaczenie dialogu mi¢dzy muzutmanami a chrze$cijanami ma dwa podtoza.
Pierwszym jest aspekt teologiczny. Dla muzulmanéw dialog z innymi religiami
jest obowigzkiem religijnym. Islam bowiem dazy do porozumienia i zgody z nie-
muzutmanami. Potwierdzeniem tegoz obowigzku sg stowa Koranu: ,,0 ludzie!
Oto stworzyliSmy nas z m¢zczyzny i kobiety 1 uczyniliSmy nas ludzmi i plemio-
nami, abyscie si¢ wzajemnie znali” (49, 13). W przytoczonym wersecie relacja
mi¢dzy wszystkimi ludzmi $wiata okre$lona zostala w trzech wymiarach. Pierw-
szy wyznacza wspolny Jedyny Stworzyciel, ten sam dla wszystkich wyznaw-
cow religii monoteistycznych. Drugim sa wspolni przodkowie, pierwsi rodzice
ludzkosci Adam i Ewa. Trzecim za$ wymiarem jest roznorodnos¢ istot ludzkich,
poniewaz taka byta wola Boga®.

Muzutmanie sg zobowigzani do wiary we wszystkie obecne przed Koranem
przestania Boze. Jeden z dogmatow wiary islamu uczy o poszanowaniu i wierze

81 E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny w swietle wypowiedzi Jana Pawla II, w: Religie wobec
zycia. VI Pienieznieniskie Spotkania z Religiami 3-5. 05.1991, red. E. Sliwka, Pieni¢zno 1991,
116-117.

2 A. ARrRaWI, Muzulmanie w Europie — perspektywy i doswiadczenia dialogu islamsko-chrzesci-
Jjanskiego, w: http://www.islam.org.pl/page13.html [16.05.2007].
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w tresci zawarte w Torze, Psalmach Dawida, Proroctwach oraz Ewangeliach.
Koran przyznat chrze$cijanom specjalne miejsce we wspdlnocie religijnej Swia-
ta, uznajac wyznawcow Chrystusa za najblizszych sobie. O chrze$cijanach tak
uczy Koran: ,,I z pewnoscig si¢ przekonasz, ze najblizsi, przez swoja przyjazn,
tym, ktorzy wierzyli, sg ci, ktorzy mowia: My jestesmy chrzescijanami! Tak jest,
albowiem sg wsrdd nich ksieza i mnisi i oni nie wbijaja si¢ w pyche” (5, 82).
Dialog miedzyreligijny wymaga od chrzescijan 1 muzulmanéw poszukiwania
wspolnej, a takze sprawiedliwej oceny osoby Mahometa. Wazna jest réwniez obiek-
tywna analiza jego dziela oraz wktad w histori¢ ludzkos$ci. Dlatego koniecznym jest
wypracowanie teologicznego, a przede wszystkim odpowiedzialnego stanowiska
wobec roli Mahometa, ktorg miat do wypehienia w Bozym planie zbawienia®.

Zakonczenie

Ludzie zyjacy prawdami zawartymi w Ewangelii cenig proroka islamu jako
cztowieka glgbokiej wiary, religijno$ci i poboznosci. Jednak chrzesécijanin rozpo-
zna¢ w nim moze jedynie czasy Starego Testamentu, zanim Dobra Nowina ufor-
mowala sumienia i wygladzila obyczaje, zgodnie z trescig Kazania na Gorze® .
Obawg przed islamem wzmagaly wojny z udzialem muzutmandw, przetaczajace
si¢ przez Europe. Najpierw podbito chrzescijanska Hiszpanig, czyniac z niej za-
chodni kalifat, w ktorym przez blisko osiem wiekow rzadzili wladcy muzutman-
scy®. Przetom za$ wieku XIV i XV rozpoczat nowg ekspansje islamu na Europg.
Chrzes$cijanstwo zostato zmuszone do obrony przed atakami Turcji Osmanskiej
1 zagrazajaca z jej strony inng religia. Dopiero wygrana Jana III Sobieskiego pod
Wiedniem przyniosta stabilizacje. Te wydarzenia utrwalily w Europejczykach
przekonanie, ze islam jest niebezpieczenstwem, niosagcym nie tylko inng religie,
ale rowniez system polityczny. Bezwzgledno$¢ wojsk muzutmanskich w bezpo-
srednich potyczkach z przeciwnikiem, a takze okrutne i krwawe metody usmier-
cania jencéw powodowaly jeszcze wigkszy strach przed wyznawcami Allaha.

Dopiero w ostatnich stu latach ta tendencja ulegta poprawie. Zacz¢to po-
strzegac¢ proroka islamu jako osobe, ktéra zapoczatkowala wiele zmian w roz-
nych dziedzinach. Niewatpliwie takie postrzeganie islamu i muzulmanéw jest
wynikiem nowej jakosci w relacjach z wyznawcami innych religii, a zwlasz-
cza religii monoteistycznych. Szczegolng pozycje zajat Kosciot katolicki, ktory
przez swoje zaangazowanie w dialog migdzyreligijny wskazat ludziom ptaszczy-
zny porozumienia.

8 A. Was, Wobec islamu. Mahomet i poczqtki islamu, w: http://storico.radiovaticana.org/pol/
storico/2006-12/107679_wobec islamu_xii.html [10.03.2010].

8 H. TeissIEr, Chrzescijanin wobec islamu, 164.

6 Muzutmanscy Arabowie wiadali Andaluzjg w latach 711-1492.
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Catholic Church with Islam Meeting.
Similarities, Differences, Controversies
Summary

Catholic Church in the face of Islam — this article take three main reasons
about church in the face of islam: the similarity of both religion, prophet Muham-
mad and dialogue with Islam. The similarity are: Abraham and his obedience,
belief in the same One God and religious practices: prayer, fast, alms. For a Mu-
slim a confession of faith is not just emphasizing his belonging to believing com-
munities. It also contains two fundamental religious truths: the essence of God
and the prophetic mission of Muhammad. The Muslim credo is the source of the
principles of faith, meaning dogmas and responsibilities of the believers, which
act as visible symbol of community membership. Muhammad is a controver-
sial personality and hence-continuously fascinating. Prophet was God’s humble
servant and a merciless warrior at the same time. The issue of taking up the dia-
logue with worshippers of other religions falls onto Catholics, as expressed in the
teachings of the Catholic Church, especially in the II Vatican Sobor documents,
and the teachings of recent popes, starting with John XXIII, with the emphasis on
John Paul II’s achievements in this field. The Muslims’ duty is to conduct internal
dialogue, as it is the only way world peace can be achieved.

Stowa kluczowe: Bog, Abraham, Jezus, Mahomet, prorok, modlitwa, post,
jalmuzna, dialog, muzulmanie

Keywords: God, Abraham, Jesus, Muhammad, prayer, fast, alms, Muslim,
dialogue






