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Wstep

Czasami mozna spotkac si¢ jeszcze z opinig, jakoby chrzescijanski kult
maryjny byl jakas konsekwencja czy wrecz nasladownictwem prahisto-
rycznych kultéw Wielkiej Matki czy tez mitéw i kultow antycznych religii
oddajacych cze$¢ Boginiom-Dziewicom i Boginiom-Matkom. Niniejszy
artykul zawiera dokonany w wielkim skrdcie opis kultu prehistoryczne;
Wielkiej Matki i najistotniejszych kultow antycznych bogin dziewic-matek,
a nastepnie wykazuje oryginalnos¢ chrzescijanskiego kultu Maryi z Naza-
retu. Teologiczny status quaestionis badan niniejszej tematyki jest raczej
skromny, ostatnie artykuly teologiczne w jezyku polskim poswigcone temu
zagadnieniu powstaly 63 i 56 lat temu', nie ma tez wiele opracowan zagra-
nicznych?. W bibliografii przedmiotowej wystepuje natomiast stosunkowo

1 Zob. E. Bulanda, Kult bogini-matki w kulturach prehistorii i etnologii a czes¢ Matki Bozej
w chrzescijanstwie, Lublin 1947, s. 25; Tenze, Kult Bogini-matki w religiach poganskich a czes¢ Matki
Bozej w chrzescijaristwie, ,Ruch biblijny i liturgiczny”, R. 7, 1954, 5. 156-175; ]. Habda, Kult Bogini-matki
w religiach pogariskich a czes¢ Matki Bozej w chrzescijanistwie, ,Collectanea Theologica’, R. 25, 1954, nr 3,
s. 469-507.

2 Z wazniejszych opracowan ostatnich dziesigtkéw lat nalezy wymienic: J. Daniélou, Le cul-
te marial et le paganisme, [w:] Marie: Etudes sur la Sainte Vierge, red. H. Du Manoir, t. I, Paris 1949,
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duzo studiéw o podobnej tematyce, pisanych z perspektywy innych nauk
humanistycznych (archeologii, religioznawstwa i psychoanalizy). Pode;j-
mujac si¢ zatem opisania teologicznej oryginalnosci kultu maryjnego natle
rozmaitych kultéw Wielkiej Matki, bede odwolywat si¢, oprocz opracowan
teologicznych, takie do niektérych powszechnie przyjetych klasyfikacji
i ujec archeologii, historii, religioznawstwa i psychoanalizy. W opraco-
waniu niniejszej tematyki wykorzystalem pluralizm metod badawczych,
dlatego w zaleznosci od analizowanej tematyki zastosowane metody s3 in-
terdyscyplinarne i podporzadkowane zasadzie wnioskowania zmierzajacej
do najlepszego wyjasnienia. Wkiad poszczegdlnych dyscyplin zachowatl
swoja oryginalnos¢ ze wzgledu na wlasny aspekt badan i wlasng metode,
jednak synteza mysli ostatecznie przyjeta charakter teologiczny.

1.1. Kult kobiecosci w religiach Wielkiej Matki (Bogini-Dziewicy,
Bogini-Matki) - ujecie archeologiczno-religioznawcze

Zdaniem Mircea Eliadego do naszych czaséw dotarla niezliczona licz-
ba wierzen, mitéw i rytualdw dotyczacych ziemi i jej bostw - Wielkiej
Macierzy, Matki Ziemi. Czczono j3 dlatego, Ze istniala, Ze si¢ objawiala,
a objawiala si¢ dlatego, ze dawala owoc lub go przechowywata i przyjmo-
wala®. Postacie Wielkiej Bogini pochodzace z okresu mtodszego paleolitu
wystepujace na terenie od Francji po Jezioro Bajkal to prawdopodobnie
najstarsze znane okazy sztuki religijnej ludzkosci (przyblizona datacja: we-
dlug Wlodzimierza Szafranskiego to okres oryniacki, czyli 35 000-26 000
lat p.n.e.*; a wedlug Andrzeja Szyjewskiego to tzw. kultura natufijska/na-

s. 161-181; J. Guitton, Mythe et mystérie de Marie, [w:] De primordiis cultus mariani. Acta congressus
mariologici-mariani in Lusitania anno 1967 celebrati, t. IV: De cultu B. V. Mariae respectu habito ad my-
thologiam et libros apocryphos, Roma 1970, s. 1-11; G. P. lulianus, De mythistoria in mariologia, [w:] De
primordiis cultus mariani..., dz. cyt., t. IV, Roma 1970, s. 47-61; L. M. Herran, Hasta que punto se puede
admitir el influjo del mito sobre el desenvolvimiento del culto a la Virgen Maria, [w:] De primordiis cultus
mariani..., dz. cyt., t. IV, Roma 1970, s. 63-84; G. Cardaropoli, Il culto della B. Vergine in relazione al culto
delle dee pagane, [w:] De primordiis cultus mariani..., dz. cyt., t. IV, Roma 1970, s. 85-108; D. Fernindez,
Num cultus matrum deorum influxum in terminologiam circa divinam maternitatem habuerit, (w:] De
primordiis cultus mariani..., dz. cyt., t. IV, Roma 1970, s. 123-143; Th. Klauser, Gottesgebdrerin (Beotokog),
[w:] Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. X1, Stuttgart 1981, s. 1071-1103; S. Benko, The
Virgin Goddess. Studies in the Pagan and Christian Roots of Mariology, Leiden - Boston 2004.

3 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, thum. J. Wierusz-Kowalski, £6dz 1993, s. 236.

4  Por. W. Szafranski, Religie prehistoryczne, [w:] Zarys dziejow religii, red. ]. Keller, Warszawa
1988, s. 35.
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tufska, ok. 8 000 lat p.n.e.). Ziemia nabierala wartosci dlatego, ze posia-
dala nieskonczona zdolno$¢ owocowania, dlatego z biegiem czasu Matka
Ziemia zamienila si¢ w Matke Nasion. Slady owej tellurycznej teofanii sa
widoczne w postaci matek, bostw tellurycznych (Nemezis, erynie, Temida).
W poiniejszej juz, historycznej religii greckiej bogini Gaja ustapita miejsca
bogini Demeter, ale Hellenowie byli ciagle $wiadomi solidarnoéci pomie-
dzy Boginig Nasion a Matka-Ziemig. Bostwa agrarne weszty na miejsce tel-
lurycznych béstw archaicznych, co jednak nie zniosto pierwotnych rytéw
religijnych. Nowe bdstwa zaczely mie¢ bardziej okreslony profil i dynamicz-
niejsza strukture, ich historia stala si¢ bardziej patetyczna, gdyz przezywaly
dramat narodzin, urodzaju i $mierci. Jak utrzymywal Eliade, przeobrazenie
Matki Ziemi w Wielka Boginie rolng bylo przejsciem od prostoty do dra-
matu, ale wszedzie wystepowala ta sama intuicja: ziemia rodzi zywe formy;,
jest macica, ktora nieustannie rodzi, w kazdym wypadku mozna rozpoznac
jej przeznaczenie do macierzynstwa i niewyczerpanej zdolnosci tworzenia.
Liczne bdstwa ziemi byly pierwotnie dwuplciowe, 1aczyly bowiem wszyst-
kie sily stworcze. Natomiast podniesienie Ziemi-Matki do rangi najwyzsze-
go czy jedynego bdstwa zostalo zahamowane przez jej hierogamie z niebem
i przez pojawienie sie bostw rolnych. Slady tej historii pozostaly widoczne
w dwuplciowym charakterze bdstw tellurycznych®.

Poniewaz w neolicie (ok. 10 000 p.n.e. - 4 500 p.n.e.) kobiety odegraly
decydujaca role w udomowieniu ro$lin, staly si¢ wlascicielkami pdl upraw-
nych; wysunelo to kobiete i przystugujaca jej sakralno$c na pierwszy plan.
Plodnos¢ ziemi i cykl wegetacyjny zostaly symbolicznie powigzane z plod-
nosciag kobiet, gleba zostala przyréwnana do kobiety, a odkrycie rolnictwa
w neolicie nadalo kobiecie sakralnosci zycia plciowego i sakralnosci plci
kobiety. W érodowisku rolniczym Bliskiego Wschodu i Anatolii szacunek
religijny dla Wielkiej Bogini kojarzyt si¢ gtéwnie z rolnictwem, a Wielka

5  Por. A. Szyjewski, Etnologia religii..., dz. cyt., s. 391.

6  Por. M. Eliade, Traktat o historii religii..., dz. cyt., s. 254 n. Obecnosci przedstawien kobie-
cych w ostatnim okresie lodowcowym, tzw. ,\Wenus™: z Lespugue, z Willendorfu (Austria), z Laussel
(Dordogne), s3 dla M. Eliade (Historia wierzen i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteriow
eleuzynskich, thum. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 16 n.) wyrazem komplementarnosci znaczen religij-
nych ukrytych pod znakiem , meski” i , Zeriski” obecnego jeszcze w spoleczeristwach prymitywnych czy
religiach archaicznych. ,Prawdopodobnie owa zasada komplementarnosci stuzyla zaréwno organizo-
waniu $wiata, jak i objasnianiu tajemnicy stworzenia i okresowej odnowy” Tamze, s. 17 Wigcej na ten
temat zob. R. Drossler, Wenus epoki lodowcowej, thum.: B. i T. Baranowscy, Warszawa 1983,
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Matka (Magna Mater) byta dominujaca postacig mistyczng. Wartosci reli-
gijne bedgce konsekwencja wynalezienia rolnictwa z biegiem czasu zostaly
ujete w systemy religijne, a twérczos¢ religijna byla stymulowana przez ta-
jemnice narodzin, $mierci i odrodzenia, ktére mozna zaobserwowac w ryt-
mie przyrody. Kultury rolnicze neolitu rozwingly zatem religi¢ kosmiczna,
a zycie religijne bylo wtedy skoncentrowane wokét centralnej tajemnicy,
jaka stanowila okresowa odnowa $wiata’.

W religiach oddajacych cze$¢ Wielkiej Matce kobieta zajmowata nad-
rzedng pozycje ze wzgledu na fakt, ze cechg konstytutywna owych religii
pierwotnych byt najczesciej matriarchat. Dlatego kobieta stanowita uciele-
$nienie najwyzszego bdstwa i zajmowala uprzywilejowang pozycje spolecz-
na w stosunku do mezczyzny. Wielka Matka byla najczesciej utozsamiana
z ziemia i natura, a jako bostwo podporzadkowala sobie meskich bogow
oraz ludzi. W religiach Wielkiej Matki kobieta pelnita prymarng i jedyna
role w kulcie, poniewaz komunikowata si¢ z béstwem. Poprzez wrodzo-
ny cykl miesieczny istnial naturalny zwiazek kobiety z kultem plodnosci,
co predestynowalo kobiety do roli kaplanek. Kaptanstwo kobiet w reli-
giach Wielkiej Matki polegato na mediacji pomiedzy mieszkarnicami miasta
a bostwem (np. rzymskie westalki), prowadzeniu obrzgdéw inicjacyjnych,
procesji, liturgii, ale tez na uslugiwaniu, bawieniu $§piewem i muzyka. Nato-
miast w kulcie bogin plodnosci elementem kaplanstwa kobiet byta prosty-
tucja sakralna (np. kulty Isztar czy Afrodyty). Kobieta w kultach Wielkiej
Matki wystepowala tez w roli uzdrowicielki, wiedZmy, czarownicy, potoz-
nej, szamanki tltumaczacej sny i przepowiadajacej przyszlo$ct.

W ikonografii przedstawiajacej neolityczny kult Wielkiej Matki mozna
wyrozni¢ za Andrzejem Szyjewskim cztery wzorce postaci kojarzone naj-
prawdopodobniej z atrybutami tej bogini: « matka z dzieckiem w ramio-
nach lub ci¢zarna kobieta; « kobieta z dionmi obejmujgcymi wlasne piersi
lub eksponujaca je, czgsto ptasioglowa lub z motywem ptaka; » naga kobieta
z nakryciem glowy w postaci sierpu ksigzycowego, przybrana w naszyjnik
lub inng bizuterig; « potworna posta¢ kobiety; monstrum z glowa w ksztalcie
czaszki, naznaczona $miercig czy rozkltadem. Podstawowymi miejscami kul-

7 Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. .., dz. cyt., s. 29 n.
8  Por. ] Koleft-Pracka, Kobieta w religiuch Wielkiej Matki, [w:] Religia. Encyklopedia PWN,
red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 5, Warszawa 2002, s. 481 n.
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tu Bogini Matki byly szczyty wzgorz, labirynty, jaskinie, spichlerze i ogniska
domowe. Bogini sama w sobie byta Swieta Gora, czyli centrum kosmicznym.
Zasiadala na tronie, jej kult wigzal si¢ z rytualem rozpalania nowego ognia,
rytualem grzebania w ziemi zwlok (idea reinkarnacji). Wreszcie waznym
przejawem symboliki Bogini Matki bylo malowanie jej oczu czarng farba czy
wrecz redukowanie wyobrazen bogini do samych oczu, wzglednie oka’.

W epoce brazu (ok. 4000 p.n.e. - 2000 p.n.e.) nastapito zwyciestwo pa-
triarchatu nad matriarchatem zwigzane ze wzrostem urbanizacji oraz poste-
pem wiedzy ludzkiej. Pierwsza cywilizacja patriarchalng byt Sumer (3200
p-n.e. - 1939 p.n.e.), wkrétce po nim Egipt (3100 p.n.e. - 332 p.n.e.). W spo-
leczenstwach patriarchalnych nastgpita przemiana roli kobiet w spoleczen-
stwie oraz postaci matki w religii. W wyobrazeniach religijnych Zrédlem
zycia i tworczosci przestata by¢ Zyznos¢ ziemi, jej miejsce zaczal zajmowaé
intelekt, a meski wladca poddawat spoleczenstwo kontroli poprzez stucha-
nie i podporzadkowanie, osiagniete dzieki wierze nowych spoleczeristw
patriarchalnych w nadrzedna moc fizyczng i magiczng swych wladcéw. Na-
czelnym bostwem Sumerdw byl An, krdl niebios, stworzyciel i pan wojny,
ojciec i krol bogéw, a jego malzonka byla bogini Ki, utozsamiana z pier-
wiastkiem zenskim. Wedlug wczesnych wierzen babilonskich i asyryjskich
wszech$wiatem rzadzilo trzech bogéw meskich: najwazniejszy byl Anu
(pan niebios), drugie miejsce w panteonie zajmowal Enlil (wladca ziemi)
i Ea (pan wod ziemskich i swiata podziemnego). Malzonkami owych bostw
mialy by¢ odpowiednio: Antum, Ninlil, Damkina. Tylko Ea mial by¢ zycz-
liwy wobec ludzi. W okresie pdzniejszym, od II tysigclecia p.n.e. naczelnym
bostwem babilonskim stal sie Marduk (twdrca wszechrzeczy) opiewany np.
w poemacie Enuma elisz. Marduk m. in. pokonal i wyeliminowal Wielka
Matke Tiamat (okreslang jako matka bogdw i uosobienie zla)'®. Walka na-
czelnego bostwa meskiego z Wielkg Boginig byta tez znana w pozniejszych
mitologiach Hellen6w (Zeus pokonuje dzieci Matki Ziemi - olbrzymow, ty-
tanow, a w koncu smoka Tyfona), Kananejczykow z Ugarit (Baal usmiercit
smoka Lotana, weza $liskiego i poskrecanego, mocarza o siedmiu gtowach),
Hetytow (bdg Teszub zabit smoka Illujanke). Przekazy o walce bostwa me-

9  Por. A. Szyjewski, Etnologia religii..., dz. cyt., s. 467-472.
10 Por. O. Drewnowska-Rymarz, Mitologie swiata. Ludy Mezopotamii, Warszawa 2007, s. 30-
-63; 94 n.
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skiego z bostwem zenskim, wyobrazanym jako waz czy smok dotarly takze
do przekazu biblijnego, gdzie ludzki autor ksiegi Izajasza podaje, ze Naj-
wyzszy zwyci¢za Rahaba i Weza Zbiega (Jb 26,10-13); Jahwe zabil mieczem
Lewiatana zwinnego i skreconego weza, a z czasem, w dzien Sadu Ostatecz-
nego, zabije smoka morskiego (Iz 27,1; por. 1z 51,9-10)"".

Religie patriarchalne oddawaly za pomoca mitéw religijnych przejecie
wladzy spolecznej przez m¢zczyzn. W spoleczenstwach epoki bragzu mez-
czyzna stal si¢ glowa rodziny, posiada on wladze¢ nad zyciem i $miercig
swych domownikow: kobiet, dzieci, niewolnikéw. Mezczyzna stat si¢ bo-
wiem odzwierciedleniem dajgcego zycie i zadajacego $mieré boga-wladcy.
Po usmierceniu bogini nastal zatem nowy, meski porzadek. Miejsce bogi-
ni lunarnej zajeli w mitach nowi bogowie solarni, a w mysleniu pojawila
sie dwubiegunowos¢ pierwiastkow meskich i zenskich. Religie oparte na
kulcie bogini w nowych mitach meskich zostaly uznane za demoniczne
i destrukcyjne (smok-matka, chaos, ziemia, ksiezyc, pomieszanie), w prze-
ciwienstwie do - przedstawianego jako pozytywnego - elementu meskiego
(niebo-ojciec, stonce, $wiatto, porzadek, jasnos¢)*2.

Proces maskulinizacji religii ograniczal - a stopniowo zupelnie wyeli-
minowal - role Bogini-Matki, chociaz we wczesnych fazach epoki bra-
zu rola bogini-matki byla jeszcze znaczaca. W klasyfikacji kultu kobiety
w mitologiach historycznych epoki brazu kobieta wystepowala jako bo-
gini — opiekunka mifosci i ptodnosci (np. Artemida, Afrodyta, Asztarte,
Demeter, Gaja, Hera, Hestia, Izyda), czasami bedaca jednoczesnie grozna
i podstepng wladczynia (np. Artemida, Atena, Hekate). Innym wyrazem
religijnego aspektu kobiety w starozytnosci byla posta¢ kobiety obdarzo-
nej specjalnymi przymiotami — kaptanki, czarownicy, prorokini, dziewicy,
mistrzyni, matki. Z postacia kobiety wigzaly sie w starozytnosci takze pod-
stawowe symbole religijne: Ziemi-Matki (zaptadnianej i uprawianej przez
Niebo lub Slonice, utozsamiane z mezczyzna), Kobiety-Matki, bedacej sym-
bolem kraju macierzystego, matki-natury czy biblijny symbol Pramatki
Ewy, skuszonej przez szatana do grzechu, do ktérego z kolei ona sama na-
mowila mezczyzne. Przeciwienstwem biblijnej Pramatki Ewy jest Maryja,

11 Por. T. Jelonek, O walce kosmicznej, Krakow 2011, s. 11-50.
12 Por. G. Baudler, Bdg i kobieta. Historia przemocy, seksualizmu i religii, tham. A. Baniukie-
wicz, Gdynia 1995, s. 161-176; 218-324.
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ktora przez postuszenstwo Bogu stala si¢ ludzka Matka Wcielonego Boga
i posredniczka zbawienia®.

W starozytnych wierzeniach z centralng postacig Wielkiej Matki moz-
na wyrozni¢ dwa typy kultycznosci: kult Bogini-Dziewicy (bogini, ktdrej
podstawowym atrybutem jest dziewictwo, np. sumeryjska Ninhursang,
egipska Neith, hinduska Maja - matka Buddy)'* i Bogini-Matki (najwyz-
sze bostwo kultur neolitycznych; zenskie bostwo bedace w réznych pan-
teonach bostw rodzicielka bogow i ludzi: np. Afrodyta, Asztarte, Demeter,
Gaja, Hera, Isztar, Izyda, Kybele, Wenus)". Jak podaje Andrzej Szyjewski,
boginie dziewice poczely w niezwykly sposéb (materialnie: za przyczyng
wiatru, promienia stonecznego, klebka pierza, piorka, perly etc. lub ze zjed-
noczenia z istotami duchowymi: duchem ogniska domowego (Rea Sylwia),
zmartym me¢zem (Izyda), aniotem, bostwem. Efektem dziewiczego pocze-
cia byto uznanie takiego potomka za danego bezposrednio przez sily sa-
kralne i przydanie mu statusu boskiego. Boginie dziewice byly najczesciej
uznawane za grozne bdstwa kobiece zwigzane z zabdjczg moca, zwlaszcza
z polowaniem (Artemida jako Potnia Theron, Diana, Anat ect.). Bogini-
-dziewica byla opiekunkg towdéw i panig dzikich zwierzat (okreéla sie jg
z grec. jako Potnia Theron, doslownie ,,pani zwierzyny”'®), wladala sitami
przyciagajacymi mysliwych i byta Zrodlem odradzania si¢ zwierzat. W spo-
lecznosciach towieckich funkcjonowal mit o bogini-dziewicy wybierajacej
mlodych mysliwych, aby obdarzy¢ ich powodzeniem towieckim w zamian
za uznanie jej za mistyczng malzonke i wstrzemiezliwos¢ seksualna wobec
ziemskich partnerek. Warianty tego mitu odnosily si¢ tez do dziewictwa
symbolicznego, ktoérego podstawowym przejawem byla nieche¢ bogini do

13 Por. J. Koleff-Pracka, Kobieta, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski,
t. 5, Warszawa 2002, s. 481.

14 Por. A. Szyjewski, Bogini-Dziewica, [w:] dz. cyt,, t. 2, Warszawa 2001, s. 161 n.

15 Por. A. Szyjewski, Bogini-Matka, [w:] dz. cyt., t. 2, Warszawa 2001, s. 162-164.

16 Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, s. 228-236. Erich Neumann (Wielka Matka. Fenome-
nologia kobiecosci. Ksztaltowanie nieswiadomosci, ttum. R. Reszke, Warszawa 2008, s. 276) w analizie
psychologicznej aspektu Wielkie Bogini jako Potnia Theron doszed! do wniosku, ze poprzez kult Bogini
Matki jako Pani Zwierzat w $wiadomosci jej wyznawcow ugruntowalo si¢ przekonanie, ze to ,,potega
bogini sprawia, ze mezczyzna ulega pedowi do krwawej aktywnosci zabijania. Z tego wzgledu Wielka
Bogini jako pani fowow i wojny jest dla mezczyzn boginig $mierci, ktora magicznie ich dehumanizuje,
sprawiajac, iz stajg si¢ zwierzetami bojowymi, ktore - jako cztonkowie orszaku Wielkiej Matki - zabi-
jajac, same skazujg si¢ na $mieré. Takze w tej formie jest ona Panig Zwierzat, a orgiastyczny aspekt jej
kultu zwigzany jest z pobudzaniem w mezczyznach drapieznej wojowniczoséci”. Tamze, s. 276.
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mezczyzn w ogole i do stanu malzenskiego, co w konsekwencji dawato wy-
bor niezaleznosci i swobodnego zycia w lesie. Inny motyw mityczny doty-
czyl zamknigcia i odosobnienia postaci kobiecej, by zabezpieczy¢ ja przed
kontaktem z m¢zczyznami (np. Kora, Danae). W religiach antycznych dzie-
wictwo wiazalo si¢ zwlaszcza z boginia ogniska domowego (Hestia, Westa)
ktérego kaplanki powinny by¢ dziewicami (westalki). Punktem wyjscia in-
terpretacji figury Bogini-Dziewicy jest szczegolny status dziewicy zwigzany
z nienaruszalno$cia sacrum i bedacy jednoczesnie stanem bezplodnosci
plodnego potencjalu kobiecosci'

W neolitycznym kulcie Bogini-Matka byla dawczynia zycia, opiekunkg
ziemi i jej ptodow, przynosila nieSmiertelnos¢ i wyzwolenie, dlatego byla tez
patronka kultéw misteryjnych i czarnej magii, a jej lono stanowilo synonim
raju i odkupienia, cel ludzkich t¢sknot za zbawieniem. Od strony negatywnej
Bogini-Matka byla zwiazana z otchtania, rozkladem wynikajgcym ze $mierci
i destrukgji, byta wigc postrzegana jako pani losu w wymiarze kosmicznym
i jednostkowym'®. Wedlug Roberta Gravesa, w jego interpretacji antycznych
mitow, Bogini-Matka byta uosobieniem cyklicznej zmiennosci i objawiala
sie¢ w trzech postaciach symbolizowanych przez fazy ksiezyca: jako dziewica
(sierp), jako dojrzala kobieta-karmigca matka i kochanka (pelnia) oraz jako
starucha-wiedZzma (néw). Fazy cyklu, bedace fazami wzrostu i zaniku, sta-
nowily dwie strony rzeczywisto$ci wzajemnie si¢ warunkujace’.

Kompleks Bogini-Matki obejmowal bogata symbolike zwigzang z jej
prerogatywami, gléwnie plodnosci i zyznosci (rég obfitosci, zaorane pole,
ogréd), a Bogini-Matka miala przebywac we wszelkich zbiornikach wodnych,
studniach czy Zrédlach (stad jej postaciami byly nimfy, rusatki i boginki). Za
gléwne miejsca kultu Bogini-Matki uwazano wszelkie jaskinie, labirynty, spi-
chlerze, ogniska domowe oraz szczyty gor. W ikonografii neolitycznej Bliskie-
go Wschodu Bogini-Matka byta przedstawiana w trakcie porodu, w gescie
oflarowania $wiatu pokarmu, jako naga kobieta obejmujaca dlonmi piersi.
Bogini-Matka zasiadala na tronie bez oparcia lub na wielkim drapiezniku.
‘Towarzyszace jej zwierze z rodziny kotowatych symbolizowalo niszczycielski

17 Por. A. Szyjewski, Bogini-Dziewica..., dz. cyt., s. 161.

18 Por. Tenze, Bogini-Matka..., dz. cyt., s. 162.

19 Por. R. Graves, Biala bogini. Gramatyka historyczna mitu poetyckiego, thum. I. Kania, War-
szawa 2008, s. 463.
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i wiadczy aspekt jej potegi. W pdzniejszej ikonografii naga Bogini-Matka byla
przedstawiana jako kobieta stojaca na grzbiecie lwa lub rydwanie zaprzezo-
nym w koty (Isztar, Kybele, Frigg). Wraz ze wzrostem roli mezczyzny w spo-
leczenistwach rolniczych zespol symboli boga wegetacji uniezaleznit sie, aby
w epoce brazu zaja¢ pozycje nadrzgdna w stosunku do Bogini-Matki®.

1.2. Najwazniejsze bostwa zenskie typu bogini matka-dziewica

w mitologiach Sumeru, Babilonu, Egiptu, Anatolii i Palestyny

- ujecie historyczno-religioznawcze

W okresie powstania pierwszych wysokich kultur, kiedy pojawily sie

miasta-panstwa z osrodkami $§wigtynnymi i wynaleziono pismo, oddawa-
no rowniez cze$¢ rozmaitym boginiom. We wczesnej fazie epoki brazu rola
Bogini-Matki czy Bogini-Ziemi nadal byla istotna jak w neolicie, czczono ja
jako sile rozrodcza przyrody, matke i oblubienice, nazywano krdlowg nieba,
niebianska wladczynia, panig wszechswiata czy monarchinig niebios. Naj-
wazniejszymi bdstwami zeniskimi starozytnych mitologii byly Ninhursag
i Inanna (Sumer), Isztar (Babilon), Izyda, Hathor, Neith, Nut (Egipt), Aszera,
Astarte, Anat, Tinnit, Kybele, Diana Efeska (Fenicja, Anatolia i Palestyna).

Mitologia sumeryjska. W mitologii sumeryjskiej (okres trwania pan-
stwa babilonskiego: 3200 p.n.e. - 1939 p.n.e.) Ninhursag (,,matka kraju”),
Nin-hur-sag-ga ("pani gér”), byla tez nazywana Ninsikil-la (,dziewicza
pani”) czy Nintu-ama-kalamma ("pani, ktéra rodzi”). Jako Ninlil byla
uwazana za zon¢ bostwa meskiego Enlil, a jako Ninki - za zone¢ Enkiego.
Pierwotnie wierzono, ze byta duchem skalistych obrzezy pustyn lub kamie-
nistych szlakéw, z czasem stala si¢ boginia plodnosci; miata czuwac nad
losem noworodkdw, leczy¢ krolow, kojarzono jg z plonami, uwazano za
opiekunke dzikich zwierzat, a takze krow. Na wizerunkach przedstawia-
no jg jako matke karmiacg piersig dziecko. Kult Ninhursag zostat wyparty
przez kult Inanny?.

Inng, nie mniej wazng boginia sumeryjskiej mitologii byta Inanna (,,pani
niebios”, bogini milosci, sprawiedliwosci, urodzaju, wiosny, zwycigstwa),

20 Por. A. Szyjewski, Bogini-Matka..., dz. cyt., s. 162 n.
21 Por. M. L. Bielicki, Zapomniany swiat Sumerdw, Warszawa 1969, s. 205-207; 215-218;
O. Drewnowska-Rymarz, Mitologie swiata. Ludy Mezopotamii..., dz. cyt,, s. 40 n.
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czgsto nazywana panig wdd, krélowg nieba, ziemi i $wiata podziemnego,
kaplanka nieba, $wiattem $wiata, gwiazdg poranng i wieczorna®”. W poz-
niejszej mitologii babilonskiej byta znana jako Isztar. Znakiem Inanny byt
potksiezyc i planeta Wenus, a zwierzeta z nig zwigzane to jelen i lew. Okoto
2300-2000 p.n.e. przedstawiano ja na pieczeciach jako siedzaca na tronie
kobiete, ktdra trzyma na kolanach dziecko, przed nig za$ staly adorujace ja
postacie. Towarzyszem Inanny (czy babilonskiej Isztar) byl Dumzi u Sume-
réw na poludniu, a Tammuz u Sumeréw na pélnocy. Obydwa te imiona
oznaczaly ,wierny syn”; bogini¢ uosabialo wino lub korzonek winny, a jej
syn uchodzit za owoc czy kis¢ winogron®. Czesto Dumzi/Tammuz nosit ty-
tuly pana zycia, pana sieci, pana potopu, pasterza ludzi opiekuna owczarni
i byka nieba*. Zygmunt Krzak chcialby widzie¢ w bogini Inannie antycypa-
cje Maryi®®, jednocze$nie twierdzac, ze Inanng czy Ninhursag trzeba uwazac
za Magna Mater wywodzaca si¢ w prostej linii od bogini mlodszej epoki
kamiennej. Kult Inanny trwal 3000 lat i zagubili go dopiero Hebrajczycy®.
Mitologia babiloriska. W mitologii babilonskiej i asyryjskiej (okres
trwania panstwa babilonskiego i asyryjskiego: 1940 p.n.e. - 539 p.n.e.”’)
Isztar stanowila odpowiednik sumeryjskiej Inanny. Dla Babilonczykow
i Asyryjczykow imig [sztar ostatecznie znaczylo tyle co bogini. Byta ona bo-
ginig milosci, plodnosci i wojny. Czczono ja jako najwybitniejsza boginie,
krélowa bogdéw, jedyna bogini¢, matke Isztar, boginie¢ poranka i wieczoru.
W mitologii babilonskiej faczono ja z planeta Wenus, jej $wieta liczba to 15,
symbolizowala j3 oSmioramienna gwiazda, a zwierzetami jej przypisanymi
byty golab, krowa i lew. Przedstawiano ja jako matke karmiaca dziecko albo

22 Por. D. Wolkstein, S. N. Kramer, Inanna, Queen of Heaven and Earth, Her Stories & Hymns
from Sumer, New York 1983, 5. 91-113; 136-174; M. L. Bielicki, Zapomniany swiat Sumeréw..., dz. cyt.,
s. 211-214; O. Drewnowska-Rymarz, Mitologie swiata. Ludy Mezopotamii..., dz. cyt., 46 n.

23 Por. M. L. Bielicki, Zapomniany swiat Sumeréw..., dz. cyt., s. 239-250; 252-260; S. N. Kra-
mer, Le Rite du Mariage sacré Dumuzi-Inanna, ,,Revue de l'histoire des religions’, R. 181, 1972, s. 121-
146; A. Soltysiak, Rytuat swigtych zaslubin Inanny i Dumziego, ,Meander” R. 3/4, 2004, s. 217-221.

24 Por. Z. Krzak, Od matriarchatu do patriarchatu, Warszawa 2007, s. 213-219.

25 Tamze, s. 213, podaje, ze ,jej (tj. Innany, przyp. D.K.) $wietg liczbg byla ksi¢zycowa czter-
nastka lub pi¢tnastka. Mozna powiedzie¢, ze to ona antycypowata Mari¢ chrzescijarisky - dziewicza
krolowg nieba, i - podobnie jak Matka Boska - miala swdj znak: pétksigzyc i planete Wenus. (...). Byla
tez okreslana jako dziewica i hierodula”.

26 Por. tamze, s. 214; por. D. Wolkstein, S. N. Kramer, Inanna. Queen of Heaven and Eurth,
New York 1983.

27 Por. K. Lyczakowska, Babilonska literatura mgdrosci, Warszawa 1998, 5. 9.
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obnazong kobietg. W mitologii asyryjskiej dodatkowo podkreslano jej wo-
jowniczy aspekt i czczono Isztar jako straszng wojowniczke dajaca zwycie-
stwo, przedstawiajgc ja jako wojowniczke, czasami na wozie z lwami. Z jej
kultem Igczyta si¢ prawdopodobnie prostytucja sakralna, a czczono ja takze
poza Babilonem i Asyrig®.

Mitologia egipska. W panteonie bostw egipskich naczelng role odgry-
waly niewatpliwie béstwa meskie, szczegdlnie trzej najwazniejsi bogowie:
Amon, Re i Ptah, ktérzy patronowali Egiptowi przez kilka tysiecy lat. Do ich
niebieskiego dworu przynalezal caly szereg pomniejszych bostw, takze ko-
biecych. Najwazniejsza boginia egipska byla Izyda, ktorej kult trwal okoto
trzech tysigcy lat. Pierwotnie mogla by¢ personifikacjg krzesta tronowego
pojmowanego jako istota boska — w ikonografii przedstawiano jg whasénie ze
znakiem pisemnym krzesla na glowie®. Izyda byla uwazana za cérke boga
Geba i bogini Nut, a Zong i siostr¢ Ozyrysa. W mitach egipskich wystepowata
w dwoch cyklach: solarnym (jako kobieta-czarodziejka, ktéra ukasila jako
waz Pana Wszechrzeczy, a ten, by moc byé wyleczonym, przelal na nig calg
moc tworcza i modyfikujaca, i tak Izyda stala sie uniwersalng wladczynia nie-
ba i ziemi) nosila przydomek solarny ,,Oko Re’, byla Panig Syriusza, wedlug
autorow greckich Pania Ksiezyca) i ozyrianskim (jako malzonka, wladczy-
ni i mscicielka Ozyrysa, krélowa i nauczycielka rodzaju ludzkiego). W tym
drugim cyklu mitéw charakterystyczny jest watek mscicielki Ozyrysa, ktéra
za pomocg magii zachodzi w cigz¢ z niezupelnie ozywionym Ozyrysem, ro-
dzi syna i msciciela Harsiese (dost. ,,Horus, syn Izydy”), ktorego wychowuje
wsrod nilowych trzcin, a ktérego nastepnie wspiera w walce o tron Egiptu.
Izyda uchodzita w oczach Egipcjan za ideal siostry, Zony i matki, uwazano
ja za patronke rodziny, malzenstwa i macierzynstwa. Przedstawiano ja jako
mtoda kobiete z symbolem krzesta/tronu na glowie. W pézniejszym okresie
w ikonografii Izydy pojawil sie dysk ksiezyca lub tarcza stoneczna miedzy
krowimi rogami. Ukazywana byta jako kobieta trzymajaca na kolanach ma-
lego Horusa lub karmiaca go piersia. Czesto faczono Izyde z bodstwami Bastet,
Hathor, Sachmet i Nut. Syryjczycy kojarzyli z nig swe boginie Anat i Astarte,

28 Por. C. Wilcke, U. Seidl, Inanna/Istar, [w:] Reallexikon der Assyriologie, red. O. Edzard, t. 5
(I/11), Berlin 1976, s. 74-89; W. Fauth, Iitar als Lowengittin und die lowenkdpfige Lamastu, ,Die Welt
des Orients”, R. 12, 1981, s. 21-36; R. Ranoszek, Religie Mezopotamii, [w:] Zarys dziejow religii, red.
J. Keller, Warszawa 1988, s. 243 n.

29 Por. M. Lurker, Leksykon..., dz. cyt.,s. 127 n.
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Grecy widzieli w Izydzie swg bogini¢ Demeter. Kult Izydy rozprzestrzenit sig
w okresie hellenistycznym w koloniach greckich i w Rzymie. Od cesarza Ka-
liguli $wiatynie ku czci Izydy byly wznoszone w wigkszosci miast cesarstwa
rzymskiego, a jej kult od I do III wieku n.e. rozwijal si¢ obok rodzacego si¢
chrzedcijanstwa®. Niektorzy uczeni probowali nawet udowadniac tezg o za-
pozyczeniach i zalezno$ciach kultu Maryi od egipskiego kultu Izydy*. W sa-
mym Egipcie sladowy kult 1zydy przetrwal az do VIII wieku*.

Wizerunki Izydy z Horusem na kolanach czy karmionego piersig staly
si¢ z czasem wzorcem ikonograficznym dla pdzniejszych przedstawien ma-
lego Jezusa na kolanach Maryi*, wzglednie typu ikon Madonny karmiacej
(Madonna lactans) ktorych najstynniejszym przykladem jest obraz Rem-
brandta Odpoczynek w drodze do Egiptu*. 1zyda czczona jako bogini, ktdra
mogla przedluzac zycie ponad miare przeznaczong przez los, byla niekiedy
porownywana z Bogiem Starego i Nowego Testamentu, w ktorego rekach
jest los kazdego stworzenia (por. Ps 31, 16; Mt 10, 29). Co wigcej, w iko-
nografii wschodniej Izyda niewatpliwie oddala chrzescijanskiemu kultowi
Matki Bozej co$ ze swojej wznioslosci, ciepta i macierzynstwa, ale kult 1zy-
dy nie stal sie nigdy powazna konkurencjg dla chrzescijanstwa®.

Hathor, egipska bogini nieba - jej imi¢ mialo znaczenie ,,dom Horu-
sa’, przy czym ,dom” oznaczal zaréwno dom kosmiczny - niebo, jak i fono
macierzynskie. Byla tez Hathor nazywana Okiem Ra i jego ukochang cor-
ka, jako Oko Stoneczne wyst¢powala w postaci groznej Sachmet, ktéra do-
konuje rzezi buntowniczej ludzkosci, przed czym zostaje powstrzymana
przez Ra, gdyz Hathor-Sachmet upija si¢ specjalnie wynalezionym przez
Ra czerwonym piwem, ktore bierze za ludzka krew. Odtad przeksztalca sie
z bogini gniewu w boginie radosci i zabawy. W dawniejszych czasach uwa-

30 Por. W. Bator, haslo Izyda, [w:] Bogowie, demony, herosi. Leksykon, red. Z. Pasek, Krakow
1997, s. 199-201; W. Bator, Religia starozytnego Egiptu, Krakéw 2004, s. 213 n.; P. Gorajec i inni, Mitologie
swiata. Starozytni Egipcjanie, Warszawa 2007, s. 56-59; H. Kockelmann, Praising the goddess: a compara-
tive and annotated re-edition of six demotic hymns and praises addressed to Isis, Berlin - New York 2008.

31 Na przyklad: R. E. Witt, Isis un the Graeco-Roman World, London 1971, s. 272-281.

32 Por. R. Turcan, Les cultes orientaux dans le monde romain, Paris 1992, s. 127

33 Por. A. Effenberger, Koptische Kunst. Agypten in spitantiker, byzantinischer und friihislami-
scher Zeit, Leipzig 1975, s. 155-158.

34 Por. H. P. Hasenfratz, Religie swiata starozytnego a chrzescijanstwo. Ludzie, Moce, bogowie
w cesarstwie rzymskim, ttum. U. Poprawska, Krakéw 2006, s. 134.

35 Por tamze, s. 137.
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zano Hathor za matke Horusa, boga storica, ale z czasem jej miejsce zajeta
Izyda*. W ikonografii sama bogini byla czgsto przedstawiana jako postaé
krowy, stad nazywano ja Ztotg Krowa, gdyz w delcie Nilu wyobrazano sobie
niebo jako olbrzymia krowe. Byla takze przedstawiana antropomorficznie:
jako posta¢ kobieca, ktéra nosi na glowie rogi krowy z tarcza stoneczna.
Czczono jg rowniez jako boginig tanca, muzyki, mitosci, $wiata nekropolii
(tytuly ,pani sykomory’, czy ,pani palmy daktylowej” oznaczaly, ze przy-
nosi zmartym jadlo i napdj). Grecy utozsamiali Hathor z Afrodytg”

Wazng boginia egipskiej mitologii byla tez Neith (,Korona Dolnego
Egiptu’, ,,Grozna”), bogini wojny, prabogini i dziewicza matka stoneczne-
go Ra, ktdra wspolnie z bogiem Chnumem miata formowa¢ ciala ludzi na
kole garncarskim. W mitach ozyrianskich Neith stala po stronie Ozyrysa
i Horusa, w czasach saickich (663-525 p.n.e.) byla boginig panstwa. Gre-
cy identyfikowali jg z boginig Atena. Byta tez przedstawiana jako bogini
umartych, podobnie jak Izyda, Nephthys i Selket. Wszystkie cztery bogi-
nie przedstawiano nieraz na zewn¢trznej stronie trumien z rozpostartymi
opiekunczo ramionami*.

Wreszcie bogini Nut (,Niebiosa”) byla uwazana za bogini¢ nieba.
W teologii heliopolitariskiej byla cdrka Szu i Tefnut, a wnuczka Ra oraz
zong Geba i Matkg Ozyrysa, Seta, Izydy. Wedlug Plutarcha Nut miala
wspolzy¢ ze wszystkimi istniejacymi bogami, dlatego rozgniewany Ra
nakazal swemu synowi Szu oddzieli¢ niebo - Nut od ziemi - Geba, a na
Nut rzucit przeklenstwo, aby nie mogta juz rodzi¢ w zadnym z dni roku.
Ostatecznie dzieki pomocy boga Thota dodano do roku jeszcze pig¢ dni,
w ktérych Nut zrodzila kolejng generacj¢ bogéw. W mitach egipskich
byta uwazana takze za matke slonca i gwiazd, cz¢sto identyfikowano ja
z Hathor. W ikonografii wyobrazano sobie Nut jako naga kobiete wygieta
w kablak, unoszong na rekach przez Szu ponad Gebem™. W wierzeniach

36 Por. W. Bator, hasto Hathor, [w:] Bogowie, demony, herosi. Leksykon, red. Z. Pasek, Krakow
1997, s. 164; P. Gérajec i in., Mitologie swiata. Starozytni Egipcjanie..., dz. cyt., s. 48-52.

37 Por. M. Lurker, Leksykon. .., dz. cyt., s. 110.

38 Por. W. Bator, haslo Neith, [w:] Bogowie, demony, herosi. Leksykon, red. Z. Pasek, Krakéw
1997, s. 281 n.; M. Lurker, Leksykon..., dz. cyt., s. 187; P. Gérajec i in., Mitologie swiata. StaroZytni Egip-
cjanie..., dz. cyt., s. 68 n.

39 Por. W. Bator, hasto Nut, [w:] Bogowie, demony, herosi. Leksykon, red. Z. Pasek, Krakow
1997, s. 295.
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dotyczacych Smierci Nut taczono z mys$lg o zmartwychwstaniu; trum-
na uchodzita za symbol nieba albo samej Nut - bogini nieba - z ktorej
umarly budzi si¢ do nowego zycia. Grecy utozsamiali bogini¢ Nut z ich
boginig Rea™.

Mitologia Fenicji, Anatolii i Palestyny. W mitologii semickich Amory-
tow Aszera (Aszerat) byta boginia mitosci i plodnosci, czasami przypomi-
najacg w swych funkcjach Astarte. Wizerunki przedstawialy ja najczesciej
jako naga kobiete, a jej symbol stanowit lew. W tekstach ugaryckich uka-
zywano j3 jako malzonke¢ najwyzszego boga El i nazywano wowczas imie-
niem Elat. Byla tam tez okre$lana jako pani morza, matka bogéw, boska
mambka. Czasami przedstawiano ja jako towarzyszke boga Baala*.. Jej kult
rozpowszechnil si¢ takze u Izraelitéw (1 Kr 15,13), $wigte stupy (aszery)
opisywane w 1 Kr 14,23 mogly by¢ wyrazem jej kultu*.,

W mitologii semickich Fenicjan wystepowala bogini Astarte (fenic.
Asztarat, ugar. Attarat, w ST: Asztoret), bogini ptodnosci i milosci seksu-
alnej. Przedstawiano j3 jako naga kobiete, ktorg cz¢sto wyobrazano z ro-
gami na wzor egipskiej bogini Hathor. Jej kult wyrazal si¢ takze w formach
orgiastycznych, dlatego przy $wiatyniach jej poswigconych utrzymywano
hierodule. Ten rodzaj kultu orgiastycznego byl nieobcy takze dawnym
Izraelitom (Wj 34, 15-16; Pwt 13, 18; 1 Krl 15, 24), co ostro zwalczali
prorocy (Iz 57, 6-10; Jer 2, 20; 3, 9; Ez 23; Oz 4, 12, 14)*. Kiedy kult
Astarte przejeli Egipcjanie, zaczeto podkreslac jej cechy jako bogini woj-
ny, dlatego jej atrybutami staly si¢ tarcza i wldcznia. U Grekow Astarte
to bogini milosci i nieba; utozsamiano j3 tam z Afrodyts, a zwierzeciem
jej poswieconym byl golab**. W Starym Testamencie Astarte nazywano

40 Por. M. Lurker, Leksykon..., dz. cyt., s. 193 n,; P. Gorajec i in., Mitologie swiata. Starozytni
Egipcjanie..., dz. cyt., 70 n.

41 Por. R. Patai, The Goddess Asherah, ,Journal of Near Eastern Studies’, R. 24, 1965, nr 1/2,
s. 37-52; W. Tyloch, Religie Fenicji i Syrii, [w:] Zarys dziejow religii, red. . Keller, Warszawa 1988, s. 332;
M. Lurker, Leksykon béstw i demondéw, ttum. J. Prokopiuk, R. Stiller, Warszawa 1999, s. 39.

42 Por. K.-H. Bernhardt, Ashera in Ugarit und im Alten Testament, ,Mitteilungen des Instituts
fiir Orientforschung®, R. 13,1967, s. 163-174; ]. Day, Asherah in the Hebrew Bible and Northwest Semitic
Literature, ,Journal of Biblical Literature®, R. 105, 1986, nr 3, s. 387-408.

43  Por. W. Tyloch, Religie Fenicji i Syrii..., dz. cyt., s. 333, 337

44 Por. M. Lurker, Leksykon..., dz. cyt., s. 38 n; por. C. Bonnet, Astarté. Dossier documentaire
et perspectives historiques, Contributi alla Storia della Religione fenicio-punica II, Collezione di Studi
fenici 37, Roma 1996.
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demonem nieba, a jej kult zwalczali Zzydowscy sedziowie i prorocy (por.
Sdz2,13;10,6; 1 Krl 11, 5; 11, 33; 2 Krl 23, 13; 1 Sm 7, 3-4, 12, 10; 31, 10;
Jr 44, 18-19)%,

Inng waing boginia mitologii fenicko-kananejskiej byta Anat, ktérej
imi¢ thumaczy sig¢ jako ,,opatrznos¢”, ,troska”. Byla dziewiczg siostra, a p6z-
niej takze malzonka boga Baala. Wyrdzniata sie atakami méciwosci, zemsty
i wsciektosci. Od czaséw dynastii Ramessydow (ok. 1320-1085 p.n.e.) byla
czczona w Egipcie jako bogini wojny. W ST zachowalo sie kilka nazw zwig-
zanych z Anat: np. Bejt Anat - ,,dom Anat”, imi¢ Samgar Ben Anat (Samgar,
»syn~ albo ,,stuga” Anat). W zydowskiej kolonii wojskowej Eb (Elefanty-
na) w Gornym Egipcie istniala konkurencyjna dla jerozolimskiej $wiatynia
Jahwe, w ktorej kaptani sprawowali kult i skladali ofiary na ottarzu, doszlo
tam do synkretyzmu religii mojzeszowej z kultem Anat - czczono boginie
Anat-Jahu jako malzonke Jahwe, co $wiadczy o silnym wptywie religii ka-
nanejskiej na praktyki religijne egipskich Zydow*.

Fenicka bogini Tannit (fenic. Thinit, Tinit, Baalat, lac. Dea Caele-
stis) — gtéwna patronka Kartaginy. Miala reprezentowac oblicze fenickie-
go bostwa Baal, bedacego personifikacja ,,dobroczynnego stonca” Byla
czczona jako wladczyni nieba, uwazana za dziewice i matke, jako darzaca
plodnoscia byla tez nazywana nutrix*” Jej kult zostal rozpowszechniony
przez fenickich zeglarzy na obszarze catego basenu Morza Srodziemnego.
W osrodkach kultu zwanych tophet (dosl. ,,miejsce ogrodzone”), sktadano
ofiary z dzieci poswigconych Tinnit. Makabryczne ofiary z ludzi zostaly
zniesione wraz z zajeciem Afryki Pélnocnej przez Rzymian**. W okresie

45 Por.]. Day, Yahweh and the gods and goddesses of Canaan, London - New York 2002, s. 128-
-150; T. Stanek, Jahwe a bogowie ludéw. Religia Izraela na tle religii ludow Egiptu, Kanaanu i Mezopota-
mii, Poznan 2002; M. Miinnich, . Niesiolowski-Spano, P. Muchowski, Zachowac tozsamosé. Starozytny
Izrael w obliczu obcych religii i kultur, Rozprawy i Studia Biblijne 31, Warszawa 2009.

46 Por. ]. Day, Yahweh and the gods and goddesses of Canaan..., dz. cyt., s. 128-150; M. Die-
trich, O. Loretz, Jahwe und seine Aschera: Anthropomorphisches Kultbild in Mesopotamien, Ugarit und
Israel: Das biblische Bilderverbot, Ugaritisch-Biblische Literatur; t. 9, Minster 1992; T. Markiewicz, Afera
Widrangi, czyli pogrom na Elefantynie, ,Mdéwia Wieki’, R. 600, 2010, nr 1, s. 32-37.

47 Por. M. Lurker, Leksykon..., dz. cyt., s. 265.

48 Por. G. H. Halsberghe, Le cuite de Dea Caelestis, , Aufstieg und Niedergang der romischen
Welt”, R. 17, t. 11, 1984, nr 4, s. 2213-2223; S. Bullo, La dea Caelestis nellepigrafia africana, ,LAfrica
Romana”’, R. 11, 1996, 5. 1597-1628; Z. Benzina Ben Abdallah, L. Ennabli, Caelestis et Carthage, ,,An-
tiquités Africaines’, R. 34, 1998, s. 175-183; T. Zielinski, Religia Cesarstwa Rzymskiego, Torun 2000,
s. 85-90.
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chrzescijaniskim kult Dea Caelestis zwalczal Tertulian®®, Wiktor z Wity®,
wspominal o nim Ammianus Marcelinus®. Pomimo cesarskiego zakazu
kultu poganskiego wydanego w 392 r. ludno$¢ potnocnoafrykanska wyste-
powala w obronie tej religii. Gléwna §wigtynia Tinnit w Kartaginie zostala
zburzona dopiero okoto 421 roku®.

Bogini Kybele (Kybebe, tac. Cybele) frygijska Magna Mater, pierwot-
nie byta prawdopodobnie boginia gorska, od gor wzigla przydomek Idaea
Mater, w mitach wystepowala takze jako bogini Agdistis. Jej kochankiem
byl frygijski bdg roslinnosci, Attis. Kult Kybele miat charakter orgia-
styczny, ku jej czci organizowano halasliwe procesje potaczone z dzika
muzyka, okaleczeniem ciata. Kult Kybele rozprzestrzenit si¢ w calej Egei,
czesto utozsamiano ja z grecka Demeter czy Reg. W ikonografii jej ry-
dwan ciggng lwy i pantery, a atrybutami sg zwierciadlo i owoc granatu,
niekiedy klucz. Jako opiekunke miast Kybele przedstawiano w koronie
majacej ksztalt muru z blankami. Jej demonicznymi towarzyszami byli
korybanci. Jej kaplani (galloi) poddawali si¢ kastracji. Wyznawcy jej kul-
tu spodziewali si¢, ze przez misteria odrodzg si¢ do nowego zycia>’. Kult
Kybele byl pierwszym kultem wschodnim oficjalnie przyjetym w Rzymie
w 204 r. p.n.e. i nie mial jeszcze wtedy charakteru publicznego. Dopiero
od czaséw cesarza Klaudiusza (41-54 n.e.), ktéry pozwolil na publiczne
formy kultu, moégl si¢ on w pelni rozwingé. Kult Wielkiej Macierzy Kybele
cieszyl sie szczegdlna popularnoscia wsréd rzymskich kobiet. Reforme

49  Por. Tertulian, Apologeticum 12,4: Corpus Christianorum Series Latina [dalej: CChSL] 1,
s. 110; Pisma Ojcow Kosciola [dalej: POK] 20, s. 60; Tamze 23,6: CChSL 1, 131; POK 20, s. 112; Tamze
24,8: CChSL 1, s. 134; POK 20, 5. 118 n.

50 Por. Wiktor z Wity, Historia Persecutionis africanae provinciae 1,3: Corpus Scriptorum Ecc-
lesiasticorum Latinorum [dalej: CSEL] 7, M. Petschenig (ed.), Vindobonae 1881, s. 5; POK 14, s. 37

51 Por. Ammianus Marcelinus, Dzieje rzymskie 22, 13: seria Biblioteka antyczna, przeklad pol-
ski I. Lewandowski, t. 1, Bydgoszcz 2001, s. 417.

52 Por. Augustyn, Civitate Dei 2, 26, 2: Nuova Biblioteca Agostiniana [dalej: NBA] V/1,
A. Trape, R. Russel, S. Cotta (red.), Roma 1992, s. 152; Quodvultdeus, Liber de promissionibus et praedic-
tionibus Dei 3, 38, 44: Sources Chretiennes [dalej: SCh] 102, R. Braun (red.), t. 2, Paris 1964, 5. 575-579.

53 Por.: M. ]. Vermasern, Cybele and Attis. The Myth and the Cult, London 1977; G. Thomas,
Magna Mater and Attis, , Aufstieg und Niedergang der romischen Welt", R. 17, t. I1, 1984, nr 3, s. 1500-
1535; G. Sfameni-Gasparo, Soteriology and the Mystic Aspects in the Cult of Cybele and Attis, Leiden
1985, 5. 26-60; Fr. Naumann, Die Ikonographie der Kybele in der phrygischen und der griechischen Kunst,
Tibingen 1983; M. Lurker, Leksykon..., dz. cyt., s. 151 n.; E. N. Lane, Cybele, Attis & Related Cults. Essays
in Memory of M. ]. Vermasern, Leiden 1996.
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kultu Kybele w cesarstwie rzymskim przeprowadzit Antonin Pius, a kult
Kybele i Attisa zyskal szereg zwolennikéw w Hiszpanii, Brytanii, krajach
naddunajskich i w Galii. W Rzymie kult Kybele przetrwat do czaséw p6z-
nego cesarstwa’!. Krytyki tego kultu z chrzescijaniskiego punktu widzenia
dokonal Augustyn z Hippony**.

Diana Efeska, zwana tez czasami Artemida z Efezu, byla béstwem
macierzynskim z Azji Mniejszej. Jej kult wywodzil sie jeszcze z czaséw
przedgreckich. Okre$lenie ,,Diana z Efezu” pojawito sie dopiero w cza-
sach cesarstwa rzymskiego. Z czasem posta¢ anatolijskiej bogini ptodnosci
polaczono z grecka Artemida, uciele$niajacg aspekt ptodnosci. W ikono-
grafii byla wyobrazana jako posta¢ kobieca posiadajgca wiele piersi (lac.
Diana multimammia, Diana wielopiersna), co miato oddawac¢ jej aspekt
wszechzywicielki®®. Wizerunki zwierzat pokrywajace jej wyobrazenia byly
reliktem z okresu neolitu, kiedy bogini ta byta czczona jako Potnia The-
ron”’” Z NT wiadomo, ze efescy wyznawcy Diany wyczuli zagrozenie dla
praktykowanych przez siebie zawodow wytwarzajacych dewocjonalia ku
czci swej bogini, dlatego doprowadzili do rozruchéw antychrzescijanskich
w miescie (Dz 19, 23). Niektdrzy badacze twierdzili, ze w okresie I-1I wieku
byla uprawiana przy swiatyni Diany w Efezie prostytucja sakralna®, jednak

54 Por. M. Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, Warszawa 1990, s. 197-199; R. Turcan, Les
cultes orientaux dans le monde romain..., dz. cyt., s. 38-76.

55 Por. U. Jablonska, Augustyriska krytyka kultu Kybele w ,,De civitate Dei”, ,Roczniki Huma-
nistyczne’, R. 42, 1994, nr 3, s. 91 n.; H.-P. Hasenfratz, Religie Swiata starozytnego a chrzescijatistwo...,
dz. cyt., s. 124-132.

56 Por. M. Lurker, Leksykon..., dz. cyt., s. 77; E. Heinzel, Zum Kult der Artemis von Ephesos,
»Jahreshefte des Osterreichischen Archiologischen Instituts®, R. 50, 19721973, s. 243-251; R. Flei-
scher, Artemis von Ephesos und verwandte Kultstatuen aus Anatolien und Syrien, Leiden 1978.

57 Hans-Peter Hasenfratz (Religie Swiata starozytnego a chrzescijanstwo..., dz. cyt., s. 125) po-
wolujac sie na badania Gérarda Seiterle (G. Seiterle, Artemis - Die Groffe Géttin von Ephesos, eine neue
Deutung der ,Vielbriistigkeit” eriffnet einen Zugang zum bisher unbekannten Kult der Géttin, ,,Antike
Welt”, R. 10, 1979, nr 3, s. 3-16), zaznacza, ze Artemide jako dawczynie urodzajow, plodnosci ziemi
czczono krwawymi ofiarami z jader samcow zwierzat, a ofiary z nasienia zwierzat mialy zapladnia¢
boginie, tak aby ona sama mogta potem tej plodnosci udziela¢. Dlatego wyobrazenie Diany o wielu
piersiach powinno by¢ raczej interpretowane jako wyobrazenie Diany z Efezu o wielu jadrach - to co
wyglada jak liczne piersi, to w rzeczywistosci jadra skladanych jej w ofierze zwierzat, ktorymi obwie-
szano jej posagi.

58 E. Ferguson, (Backgrounds of Early Christianity), twierdzil, ze ,all kinds of immoralities
were associated with the [Greco-Roman] gods. Not only was prostitution a recognized institution, but
through the influence of the fertility cults of Asia Minor, Syria, and Phoenicia it became a part of the
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twierdzenia tego typu nie s3 niczym poparte i nalezy je raczej odrzucic®.
Steven M. Baugh dowodzi, ze istnieja jedynie antyczne przekazy o prosty-
tucji sakralnej, dotyczace kultéw w swiecie greckim, a w czasie powstawania
i redakcji NT byly one tylko cytowaniem pewnej przebrzmialej literackiej
topiki. Nie posiadamy z czaséw NT zadnego wyraznego dowodu na prosty-
tucje sakralng w Rzymie, na terenie Italii, Grecji czy greckiej Azji Mniejszej.
Udzial w kulcie Artemidy w Efezie bylby, zdaniem Baughta, jedynie forma
oficjalnego rytuatu, blizszego wspolczesnym konkursom Miss Teen Ameri-
ca niz prostytucji sakralnej jako takiej*’.

2. Oryginalnos¢ kultu Maryi Panny w chrzescijanstwie - ujecie
teologiczne

Aby dostrzec oryginalnos¢ kultu Maryi z Nazaretu w religii chrzesci-
janskiej nalezy uswiadomic sobie kwestie¢ istotnych réznic wystepujacych
pomiedzy chrzescijariskim kultem maryjnym a antycznymi kultami bogin-
-dziewic/matek. Niniejszy paragraf poswiecony jest opisowi podstawowych
rozbieznosci, jakie dzielg religijnos¢ chrzescijanska, w tym rozpatrywany
kult maryjny, od religijnosci i kultu antycznego poganstwa. Wskaze w nim
zatem na kwestie roznicujace chrzescijanski kult maryjny od kultu antycz-
nych bogin poprzez rozréznienie rodzaju kultu, koncepcji Boga, koncep-
cji czlowieka oraz koncepcji mitu o boginiach a przekazu ewangelicznego
o historycznej osobie - Maryi z Nazaretu.

religious rites at certain temples. Thus there were one thousand “sacred prostitutes” at the temple of
Aphrodite at Corinth”, Grand Rapids (USA) 19932, 5. 64.

59 Por. S. M. Baugh, Cult prostitution in New Testament Ephesus: a reappraisal, ,,Journal Of The
Evangelical Theological Society”, R. 42, 1999, nr 3, 5. 443-460. S. M. Baugh odrzuca zdecydowanie tezg,
ze w czasach NT byla jeszcze praktykowana prostytucja sakralna.

60 S. M. Baugh, (Cult prostitution in New Testament Ephesus, dz. cyt., s. 459-460), stwierdza:
»Despite the received opinion to the contrary, I do not believe that cult prostitution was practiced in
Greek (and Roman) regions of the NT era. The evidence thought to support this institution in the cities
of Corinth and Ephesus was found wanting in our brief survey of Strabo and a few other authors. Fi-
nally, we looked at some of the positive evidence from Ephesus to show that the priestesses of Artemis
- wrongly thought by many today to be a fertility or mother goddess - were no more than daughters of
noble families, whose terms of office involved them in the honorary public roles and the financial obli-
gations which typified priestly offices in Greek state cults. A priestess of Artemis compares better with
a Rose Bowl queen or with Miss Teen America than with a cult prostitute. Indeed, there are some hints
in the literature (e.g. Xenophon of Ephesus) that the girl-priestesses may have been chosen because they
best resembled the chaste maiden-goddess”
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2.1. Rodzaj kultu nalezny Maryi

Juz we wstepnej probie poréwnania kultu maryjnego do kultéw Wiel-
kiej Matki nalezy zaznaczy¢, ze kult maryjny w chrzescijanstwie jest tylko
czg¢scia monoteistycznego kultu Boga. Maryja jest czczona przez chrzesci-
jan jako historyczna Matka historycznego Jezusa Chrystusa, wyznawane-
go jako Wcielony Bog. Maryja jest takze czczona w chrzescijanstwie jako
modelowy, drugi po samym Chrystusie przyklad postuszenstwa wobec
planéw Boga. Ale kult, jaki Maryja Panna odbiera w Kosciele, jest kultem
drugorzednym w stosunku do pierwszorz¢dnego kultu Boga. Kosciol nigdy
nie uczyt o Maryi jako o osobie bozej ani nie zachecal do takiego kultu.
Ortodoksyjna chrzescijaniska specyfikacja kultu maryjnego zostala wypra-
cowana juz w okresie patrystycznym®'.

Wyjatek stanowita jedyna prawdopodobnie herezja maryjna starozytnosci
chrzescijanskiej, tzw. kollyridianki (koAAUpidravepivvev). Najpelniejszy prze-
kaz o nich podaje Epifaniusz z Salaminy w swoim dziele Apteczka®. Zaznacza,
ze informacje o kollyridiankach czerpat jedynie z przekazow ustnych. Herezja
ta wedlug Epifaniusza powstala w Tracji i Gornej Scytii, stamtad przeniosta
sie do Arabii i dziatala tam w drugiej potowie IV wieku, majac bardzo ograni-
czony zasieg. Do sekty tej nalezaly jedynie kobiety, a nazwa tej grupy wywo-
dzita sie od greckiego stowa koAAvpLc, ktore oznaczato maty bochenek chleba.
Biskup Salaminy krytykuje grupe kollyridianek za fatszywy kult maryjny oraz
za kaplanstwo kobiet®. Wedlug Epifaniusza cztonkinie wspomnianej sekty
czcily Maryje ponad potrzebe® i uznawaly ja za béstwo, co moglo zdaniem
Epifaniusza nasuwac skojarzenia z poganskimi boginiami®. Jak zauwaza Ma-
rek Gilski analizujacy nauczanie Epifaniusza dotyczace wspomnianej sekty®,

61 Por. M. Mikotajczyk, Rozwdj kultu Matki Bozej w Kosciele, ,Czestochowskie Studia Teolo-
giczne’, R. 6, 1978, s. 143-149; D. Kasprzak, Ku Niepokalanemu Poczeciu NMP. Ksztattowanie si¢ mysli
maryjnej w okresie patrystycznym, [w:] Maria Immaculata. 150. rocznica ogloszenia dogmatu o Niepo-
kalanym Poczgciu NMP, red. J. Marecki, L. Rotter, Krakow 2004, s. 23-42; D. Kasprzak, Maryja w na-
uczaniu Kosciota epoki patrystycznej, [w:] Duc in altum, nr 5, 2006: Matka Pana w katechezie, red.
A. E. Klich, Krakdw 2006, s. 137-167.

62 Por. Epifaniusz z Salaminy, Apteczka: Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der ersten
Jahrhunderte [dalej GCS] 37, K. Holl (red.), Leipzig 1933, s. 475-483.

63 Por. S. Benko, The Virgin Goddess..., dz. cyt., s. 170-195.

64 Por. Epifaniusz z Salaminy, Apteczka, GCS 37, s. 476.

65 DPor. tamze, s. 474.

66 Por. M. Gliski, Kollyridianki, ,Salvatoris Mater”, R. 9, 2007, nr 3-4, s. 401-409.
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biskup Salaminy przeprowadzil precyzyjne rozréznienie dotyczace rodzajow
kultu w chrzescijanstwie: Osoby Boze Ojca, Syna i Ducha Swigtego odbieraja
wylaczny kult adoracji (mpookivnoig, mpookuvéw), Maryi przynalezy sie na-
tomiast cze$¢ (tiun, Tipaw). Czlonkinie sekty kollyridianek blednie otacza-
ly Maryje kultem adoracji przynaleznym jedynie samemu Bogu® Wyrazem
owego falszywego kultu bylo sktadanie Maryi ofiar z chleba, adorowanie Mat-
ki Bozej i stawianie Maryi na tym samym poziomie co Bég. Ofiara z chleba
w rytuale kollyridianek odbywala si¢ w oznaczone dni roku - po nakryciu
tkaning jakiego$ oltarza kaptanki kollyridianek ktadly na nim chleb i ofiaro-
waly go w imie¢ Maryi, a nastgpnie wszystkie uczestniczki takiego nabozen-
stwa spozywaly ofiarowany chleb®. Epifaniusz krytykuje rowniez falszywe
kaptanstwo kollyridianek, ktore - sprawujac nieautentyczny kult - udzielaly
w nim takze blogostawienstw, chrztu i sprawowaly rzady w swej gminie. Przy-
znanie kobietom funkgcji kaplanskich wskazywatoby na mozliwe powiazanie
kollyridianek z montanistami®. Stephen Benko sadzi, ze sekta kollyridianek
byla prawdopodobnie jaka$ galezig montanizmu, ktdra ulegla z czasem wply-
wom kultéw poganskich, co zaowocowalo ubodstwieniem Maryi oraz przy-
znaniem kobietom funkgji kaptanskich w Jej kulcie. Sekta kollyridianek byta
jednak ruchem odosobnionym, uznanym w chrzescijanstwie za herezje, dla-
tego koscielnie zupelnie zmarginalizowanym?™.

2.2. Koncepcja Boga i rodzaj kultu oddawanego wylacznie Bogu
Pomigdzy kultem Maryi Panny a kultami prahistorycznymi oraz religia-
mi historycznymi, ktore czcily Wielka Bogini¢ istnieje zasadnicza réznica
w koncepcji pojmowania Boga. W chrze$cijanstwie Maryja, Matka Chry-
stusa, czczona jako Maryja Panna czy Matka Boza nie jest Bogiem, a histo-
rycznym czlowiekiem, kobietg, ktora urodzita w sposéb tajemniczy Boga.
Chrzescijanski kult maryjny jest bezwzglednie i calosciowo podporzadkowa-
ny jedynemu kultowi Boga (tylko Bogu przystuguje kult pierwszego stopnia,
najwyzsza cze$¢ pojeta jako adoracja (grec. Aotpeio), Maryi Pannie przystu-

67 Por. Epifaniusz z Salaminy, Apteczka, GCS 37, s. 482; 479; 484.

68 Por. tamze, s. 476.

69 Por. tamze, s. 243 n; Augustyn z Hippony, O herezjach 27: Patrologia Latina [dalej: PL] 42,
kol. 30 n.

70 Por.S. Benko, The Virgin Goddess..., dz. cyt., s. 191-195; M. Gilski, Kollyridianki. .., dz. cyt.,
s. 407-409.
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guje kult drugiego stopnia, cze$¢ (grec. UTepdovAein), natomiast pozostatym
Swietym przystuguje kult trzeciego stopnia - cze$¢ (grec. doviein)™.
Natomiast w kultach Wielkiej Matki mamy do czynienia z r6znymi for-
mami politeizmu. « W judaizmie czy chrzescijanstwie, w odrdznieniu od
kultow prahistorycznych czy politeistycznych Wielkiej Matki, istnieje hi-
storyczna koncepcja dziejow. Natomiast wspomniane kulty Wielkiej Mat-
ki byly oparte na cyklicznej koncepcji dziejéw, zaleznej od powrotu czasu
i zdarzen. « W koncepgiji religijnej kultu chrzescijanskiego, podobnie jak
w judaizmie, to Boég zawarl podstawowe przymierze z ludZzmi, natomiast
w kultach Wielkiej Matki byla ona czczona jako uosobienie sily powia-
zanej ze sferami kosmicznymi. « Nastepnie w chrzescijanskiej koncepgji
Boga jest On, co najwazniejsze, transcendentny wobec kosmosu, natomiast
kulty Wielkiej Matki ukazujg przede wszystkim immanencje owych bostw
wobec kosmosu. « Wreszcie podstawg kultu Wielkiej Matki byly rozma-
ite figurki czy ikoniczne wizerunki danego bdstwa, natomiast pierwotny
kult chrzescijanski byl raczej anikoniczny’>. Od momentu pojawienia sie
chrzescijanskich ikon czy figur stanowity one jedynie ludzka, artystyczng
probe ukazania, ze Bog objawia si¢ w rzeczach widzialnych, a to wcale nie
oznacza panteistycznego rozumienia materii, ktora sama w sobie nie jest
przedmiotem czci. Co wigcej, jak uzasadniano od czasow Jana Damascen-
skiego, chrzescijan nie obowigzuje starotestamentalny zakaz sporzadzania

71 Jak zauwaza Jan Usiadek, (Blogostawiona w tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Studium mariolo-
gicznego rozdziatu Konstytucji dogmatycznej o kosciele Soboru Watykatiskiego 11, [w:] Matka i Nauczyciel-
ka. Mariologia Soboru Watykariskiego II, red. S. C. Napiorkowski, J. Usigdek, Niepokalanow 1992, s. 252),
ojcowie Soboru $wiadomie zrezygnowali z greckich tradycyjnych pojec teologicznych dotyczacych kultu
chrzeécijanskiego (Aatpela, Omepdouieia, Soviein). W tekscie soborowym Lumen gentium VIII znajdu-
jemy jednak wyrazne odroznienie uwielbienia Boga w Kosciele od szczegolnej czci Maryi w Kosciele.
W Lumen gentium 66-67 wraca zatem tradycyjne rozroznienie ,.kultu uwielbienia” naleznego wylacznie
Bogu (lac. adoratio), od kultu czci (fac. veneratio) oddawanego Maryi. Co wigcej, ten sam rodzaj szcze-
golnej czci (veneratio) przystuguje tez apostotom, meczennikom i $wietym aniotom (Lumen gentium
50). W tekécie Lumen gentium zrezygnowano wiec z kultu trzeciego stopnia (grec. douAeia, thumaczone
jako ,.cze$¢” nalezna $wigtym), natomiast kult Maryi, aniotéw i swigtych zostal okreslony przez Sobér
Watykanski IT wspolnym terminem ,,szczegélna czes¢” (veneratio). Terminy greckie zostaly zastgpione
dwoma taciniskimi, ale sens ogdlny pozostal ten sam: kult uwielbienia Boga rozni sie w sposéb istotny od
kultu czci oddawanego Maryi z Nazaretu, apostotlom i m¢czennikom oraz aniotom.

72 Por. T. Stanek, Jahwe a bogowie ludow. Idee religijne wczesnego Izraela na tle wierzen lu-
déw Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, Biblioteka Pomocy naukowych Uniwersytetu im. A. Mickiewicza,
Wydz. Teologiczny, t. 23, Poznan 2002, s. 11, 16-89; 103-166; T. Jelonek, Religia Izraela wobec religii
osciennych, Krakow 2009, s. 9-162.
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obrazéw, poniewaz przyjmujac Ewangelie, bedaca wykladnia catej Biblii,
wierzacy otrzymali pouczenie o duchowym charakterze chrzescijanstwa.
Dlatego stosunek do religijnych przedstawien plastycznych jest odmienny
od materializmu poganskiego, traktujacego posagi jako idole. Jest takze
odmienny od starotestamentalnej aikonicznosci kultu bozego, gdyz jeden
z Trojcy Swietej weielit sie i stal cztowiekiem - Jezus Chrystus stat si¢ naj-
doskonalszym obrazem Boga (J 12, 45 n.). Wcielenie Syna Bozego stalo
sie Jego objawieniem w widzialnej postaci. Dlatego zaistniala mozliwos¢
przedstawiania Go w ikonach i w obrazach. Analogicznie istniala zatem
mozliwos¢ ikonicznego czy figuralnego przedstawiania potencjalnych po-
dobizn Maryi Panny czy pozostatych $wigtych Bozych”.

2.3. Koncepcja czlowieka

W religiach prahistorycznych oraz historycznych, w ktorych oddawa-
no cze$¢ Bogini Matce i innym bdéstwom politeistycznym, koncepcja czlo-
wieka byla raczej pesymistyczna, zdeterminowana przez sity kosmiczne
i bostwa, opierala si¢ na odpowiedzialnosci rytualnej, czasami wrecz ma-
gicznej, a wyznawca tych religii w ostatecznos$ci przezywal swoja samot-
no$¢ wobec otaczajacej go przyrody oraz wobec czczonych przezen bdstw.
Natomiast w judaizmie, a potem w chrzescijanstwie, napotykamy na opty-
mistyczna koncepcje czlowieka, ktora oparta jest na relacji wolnosci wybo-
ru wobec Boga. Czlowiek ponosi za swe czyny odpowiedzialno$¢ moralng
(koncepcja grzechu), a sam kult Boga prowadzi wierzacych do nawiazy-
wania wigzi spolecznych’. Chrzescijanska antropologia teologiczna bedzie
dodatkowo podkreslata aspekty stworzonosci, grzesznosci, chrystoksztatt-
nosci czlowieka, powolania czlowieka na obraz Boga oraz peinego obrazu
Boga, jaki wierzacy posiadajg dzieki Wcieleniu Chrystusa, oraz osiagniecie
w Chrystusie zbawienia”. Kult maryjny jest wpisany w boze wywyzsze-
nie czlowieka, ktore nastepuje na drodze obdarowania ludzi taska bozego
uswiecenia natury czlowieka, gdzie Maryja jest przykladem przebostwie-

73 Por. R. Knapinski, Po co Kosciolowi obrazy?, [w:] Peregrinatio ad Veritatem. Studia ofiarowa-
ne prof. dr hab. Aleksandrze Witkowskiej OSU z okazji 40-lecia pracy naukowej, red. U. Borkowska i inni,
Lublin 2004, s. 193-222.

74 Por. T. Stanek, Jahwe a bogowie luddw..., dz. cyt., s. 115 90-102; 157-166.

75 Por. G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, tum. J. Fenrychowa, Krakéw 2000, s. 41-80;
186-21e.
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nia czlowieka dokonanego w mocy Boga, ale i we wspdtpracy czlowieka’,
Maryja nie jest boginia sit kosmicznych, ale historycznym czlowiekiem,
ktory - zyjac w sposob odpowiedzialny przed Bogiem - zostal przez Boga
przebostwiony/uswiecony/wziety do nieba/do Boga.

2.4. Koncepcja mitu o Bogini/Wielkiej Matce w religiach
poganskich a przekaz ewangeliczny o Maryi w chrzescijanstwie

Przytaczane wczesdniej (§ 2.1) pierwotne opowiadania o Bogini Wiel-
kiej Matce sg mitami dawnych kultur, podobnie jak mitami sa opowiadania
o Bogini Matce/Bogini Dziewicy wystepujace w mitologiach religijnych sta-
rozytnych wysokich kultur Sumeru, Egiptu, Anatolii i Palestyny (§ 2.2.). Mit
(grec. ubbog, czyli ,przemowa’, ,rada’, ,polecenie”) stanowi kategorie jezyka
symbolicznego. W waskim sensie mit jest przekazywang ustnie lub pisem-
nie dramatyczng opowiescia, nawigzujaca do przeszlosci, ktora faczy swiat
ludzki ze $wiatem boskim i niesie zamierzony, najczesciej religijny, sens;
przekazuje tradycyjne warto$ci i wzory, wprowadza w wazne sprawy Zycia
religijnego i spolecznego wspolnoty, ktora si¢ postuguje taka mityczng prze-
mow3. Tak rozumiany mit pelni trzy funkcje religijno-spoteczne: objasnia-
jaca (mit stanowi objasnienie tajemnic porzadku tego $wiata), wigzaca (mit
jako dziedzictwo kulturowe wiaze wspodlczesnie i przez pokolenia czlonkow
danej spolecznosci), wprowadzajacg (mit dostarcza wzorcéw praw moral-
nych, obrzedéw i zwyczajdéw, relacji z innymi spolecznosciami)”

Tak pojmowany mit religijny jest zatem opowiadaniem uniwersalnym,
laczacym przeszios¢ z przyszioscia, kosmos z eschatologia, ktore jest jed-
nak akontekstualne wzgledem postaci historycznych. A Maryja z Nazaretu
jest postacia historyczna. Dlatego, jak stusznie zauwaza Jean Guitton, idea
Maryi Dziewicy przyciaga i koncentruje na najwyzszym poziomie, tak jak
jakies magiczne lustro; zbiera wielka liczbe mitéw (kosmicznych, solar-
nych, lunarnych, o gwiazdach, o wodzie, o zrédtach, o pustyni). Maryja
Dziewica ma tez swoje bestiarium, w ktorym wystepuje golab, jednorozec

76 Por. E. Durlak, Antropologiczna droga odnowy kultu maryjnego, [w:] Nauczycielka i Matka.
Adhortacja Pawta VI «Marialis cultus» na temat rozwoju nalezycie pojetego kultu maryjnego. Teksty i ko-
mentarze, red. S. C. Napiorkowski, seria: Prace Wydz. Teologiczno-Kanonicznego, Lublin 1991, s. 405-426.

77 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii..., dz. cyt,, s. 410. Szerzej na temat znaczenia mitu
i jego religijnej symboliki zobacz: P. Ricoeur, Symbolika zfa, ttum. S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa
1986, s. 153-337.
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oraz swoje florilegium z r6z3 i lilia. Maryja przywoluje wszystkie te porow-
nania i elementy antyczne;j liturgii, takie jak $wiatynia, arka, tabernakulum,
chmura. Lecz podstawowym zrédiem takiego mitu jest kobiecos¢. Dlatego
Maryja jest przedstawiana przez chrzescijan jako dziewica i matka, bo jest
to najbardziej podstawowy, ogdlnoludzki archetyp kobiecosci. Ale Maryja
nie jest tylko ucielesnieniem jakiego$ archetypicznego myslenia religijne-
go, zar6wno tego pierwotnego, pozniejszego politeistycznego czy wreszcie
monoteistycznego. W osobie historycznej Maryi z Nazaretu zbieraja si¢, jak
w jakim$ uprzywilejowanym miejscu, wspomniane mity o kobiecosci, kto-
re ona jednoczy i oczyszcza, jednoczesnie zas Maryja stanowi takze wigz
z najwyzszymi misteriami. Dzigki $wiatlu bozego objawienia Maryja jest
przeciwienstwem mitu i centrum misterium Wcielenia. Owo misterium
Maryi zaprasza do nieustannego postepu, ktéry znajduje swa przyczyne
i wypelnienie w misterium Chrystusa i Boga™.

Nie mozna takze wskazac na jakiekolwiek powigzanie fragmentéw ewan-
gelii, ktore zawieraja dane o Maryi, z koncepcja mitu o bogini matce/dziewi-
cy. W Nowym Testamencie znajduje si¢ 19 tekstéw mdéwigcych bezposrednio
iz imienia o Maryi, w tym 5 fragmentéw u Mt 1, 16.18.20; 2, 11; 13, 55; jeden
u Mk 6, 3 i az 13 w pismach Lukaszowych (Lk 1, 27.30.34.38.39.41.46.56;
2,5.16.19.34; Dz 1, 14;). Nalezy do nich dofaczy¢ miejsca, gdzie jest mowa
o ,Matce Jezusa” (], 2, 1.3), o ,Jego Matce” (Mt 2, 13.14.20.21; 12, 46;
Mk 3, 31; Lk 2, 33.48.51; 8, 19; ] 2, 5.12; 19, 25) i gdzie znajdujg si¢ zwroty
»lwoja Matka” (Mk 3, 32 par.), ,Matka” (J 6, 42; 19, 26), ,,Matka mojego
Pana (Lk 1, 43). Biblijne teksty maryjne obejmuja w sumie 118 wersetow,
zatem, z wyjatkiem Piotra, wiecej niz o jakimkolwiek z uczniéw i uczen-
nic. Dla autoréw NT Maryja z Nazaretu jest matka Jezusa wedlug ciafa, jest
nig jako pelna laski i wierzaca, wskazuje na swego Syna, jest z Nim, bie-
rze udzial w Jego cierpieniu i jest cztonkiem gminy chrzescijanskiej. Z lite-
rackiego punktu widzenia historycznie pewne teksty méwigce o Maryi to
Mk 3, 31 par. 6, 3 par; Dz 1, 14. Pozostale to teksty zawierajace przekazy
wiary pierwotnego Kosciola, a dotyczace Maryi z Nazaretu”. Miejsce Maryi
w Pi$mie Swietym jest dyskretne, Maryja jest tam nie ze wzgledu na siebie,
lecz ze wzgledu na Chrystusa. Odczytujac dane biblijne o Maryi, nalezy tez

78 Por. ]. Guitton, Mythe et mystérie de Marie..., dz. cyt., s. 2-4; 7-11.
79  Por. E Courth, Mariologia - Maryja, Matka Chrystusa, tum. W. Szymona, Krakow 1999, s. 89 n.
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odrdzni¢ dwie plaszczyzny: « Scistych faktéw (obecnosci Maryi we wszyst-
kich znanych z ewangelii momentéw historii zbawienia: Wcielenie (Lk 1-2),
rozpoczecie dzialalnosci publicznej (J 2), odkupiericza $mieré Chrystusa
(J 19, 27), narodziny Kosciota (Dz 1, 4) oraz s ich rozwiniecia w dyskretnej,
milczacej, ozywionej czysta wiarg i mitoscig ochoczej stuzby Bozym planom
i ludzkim tesknotom (Lk 1, 38.39.46-56; 2, 22; ] 2, 3). Maryja pojawia sie
u kresu historii ludu wybranego jako odpowiednik Abrahama: on otrzymat
obietnice w wierze, ktéra w Niej si¢ urzeczywistnia przez wiare, przez Nig
lud wybrany rodzi swego Boga i staje si¢ Kosciolem. Chrystus zapoczatko-
wal nowe stworzenie, a Maryja ukazuje si¢ jako nowa Ewa®.

W kontek$cie redakcji przekazu NT réwniez najstarsza wzmianka
biblijna dotyczaca Maryi (tekst Ga 4, 4 pochodzacy z ok. 57 roku) jest
wzmiankowaniem posrednim, Maryja nie jest tutaj wymieniona z imie-
nia, ale Pawel posrednio méwi o macierzynstwie i zrodzeniu Syna Bozego
z niewiasty. Ten - co ciekawe, jedyny u $w. Pawla - tekst mariologiczny
stwierdza bezposrednio preegzystencje Syna Bozego, a posrednio, przez
pominiecie wzmianki o ziemskim ojcu - nawiazuje do dziewiczego macie-
rzynstwa Maryi®'. Tekst z Mk 6, 3 nazywa Jezusa ,,.Synem Maryi”. Nigdzie
ewangelista nie wspomina o Jézefie jako o Jego ojcu. Niech¢¢ mieszkan-
cow Nazaretu do osoby Jezusa kwestionuje Jego roszczenia do funkc;ji pro-
roka, ale wedtug Marka wlasnie w tym rozpoznawalnym czlowieczenstwie
Jezusa Bog spotyka czlowieka. Nazwanie Jezusa ,,Synem Maryi” bylo tez
sprzeczne z zydowskim zwyczajem nazywania cztonkéw rodziny przez
wi¢z z ojcem (np. ,,syn Jozefa”); nazwanie Jezusa przez odniesienie do
matKki, a nie do ojca interpretowano albo jako obrazliwe, albo jako ostroz-
ng aluzje do Jego dziewiczych narodzin. Ewangelisci przekazuja katecheze
pierwotnego Kosciota na podstawie wydarzen historycznych, ktére doko-
naly sie w konkretnej rzeczywistosci geograficznej i w rzeczywistym cza-
sie historycznym. Przekaz o Maryi, Matce Jezusa z Nazaretu, jest czescia
przekazu ewangelicznego, czgSciowo przepowiedzianego w duchu wiary

80 Por. R. Laurentin, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej. Wydanie integralne, ttum.
Z. Proczek, Warszawa 1989, s. 59-61; H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielko-
polski 1991; O. di Spinetoli, Maryja w Biblii, ttum. A. Tronina, Niepokalanow 1997.

81 Mk 4, 4-5: ,Gdy jednak nadeszia pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z nie-
wiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupil tych, ktérzy podlegali Prawu, aby$my mogli otrzyma¢
przybrane synostwo’, BT,
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przez zydowskich prorokéw. Natomiast poganskie podania o boginiach-
-dziewicach przekazuja opowies¢ o dziewictwie danej bogini za pomoca
jezyka mitu. Przekaz mityczny jest podobny w jezyku narracji do kateche-
zy ewangelicznej, ale nie odwoluje si¢ do wydarzen historycznych, jakie
przekazuje jezyk katechezy ewangelicznej. Nowotestamentalny przekaz
o Maryi z Nazaretu nie jest zatem mitem, lecz katecheza o wydarzeniach
historycznych®.

Pewne podobienstwo figury Maryi z Nazaretu do mitycznych opo-
wiadan wczesniejszych religii pierwotnych czy mitologii z epoki bra-
zu nie wskazuje jednak na jakakolwiek rzeczywistg relacje przyczynows
pomiedzy historyczng Maryja z Nazaretu a figurami bogin z opowiadan
mitycznych. Maryja jest osobg historyczna, natomiast figury mitycznych
bogin s3 z Nia powigzane pewng wspolna symbolika fenomenu matki
i dziewicy, ale jest to podobienstwo jezykowe, a nie rzeczywista kontynu-
acja jakiegokolwiek wczeéniejszego kultu poganskiego. Pomiedzy kultem
chrzescijanskim a jakimkolwiek kultem poganskim od poczatku istnienia
chrzescijanstwa istniata i istnieje podstawowa opozycja. Wynika ona z wy-
tacznosci chrzescijanskiego kultu jedynego Boga objawionego w Pi$mie
Swietym oraz w Tradycji chrze$cijaniskiej. Zaznaczyt to wyraznie §w. Pawel
w 2 Kor 6, 14-15:

Nie wprzegajcie si¢ z niewierzagcymi w jedno jarzmo. C6z bowiem na wspol-
nego sprawiedliwos¢ z niesprawiedliwosciag? Albo c6z ma wspdlnego $wiatto
z ciemnoscia? Albo jakaz jest wspolnota Chrystusa z Beliarem lub wierza-
cego z niewiernym? Co wreszcie taczy $wiatyni¢ Boga z bozkami? Bo my
jestesmy swiatynia Boga zywego - wedlug tego, co mowi Bog.

Nie istnieje zatem z punktu doktrynalnego jakakolwiek mozliwos¢
istotnego wplywu idei pochodzacych z kultu poganskiego na wewnetrzne
elementy kultu Maryi Dziewicy czy Maryi Matki w chrzescijanistwie. Nie
ma tez jakichkolwiek dokumentow historycznych, ktére wskazywatyby na

82 Por. L. M. Herrin, Hasta que punto se puede admitir el influjo del mito sobre el desenvo-
lvimiento del culto a la Virgen Maria..., dz. cyt., s. 71-73; G. Soll, Mariologie, (w:] Handbuch der Dog-
mengeschichte, red. M. Schmaus, A. Grillmeier, L. Scheffczyk, M. Seybold, t. 111, z. 4, Freiburg - Basel

Wien 1978, s, 5-24; R. Laurentin, Matka Pana..., dz. cyt.,, 29-59; E Courth, Mariologia..., dz. cyt.,
s. 92-101; 119-126.
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mozliwos$¢ cigglosci trwania ktérego$ z mitologicznych kultéw bogin ma-
tek/dziewic z kultem Maryi®*.

Religijne mity o bogini-matce i o bogini-dziewicy, w kontekscie obja-
wienia nowotestamentalnego, odgrywaly posrednio role przygotowawcza,
tak jak ja spelnialo, oczywiscie na innym poziomie wiary, prawo zydowskie
(por. Dz 17, 15; Mdr 13). Religie niechrzescijanskie prezentowaly ,religij-
no$¢ wstepujacy’, byty wyrazem ludzkich wysitkow w dziele dojscia do Boga.
W tym sensie mialy one pewna wewnetrzng pozytywnosé, bazujacg na za-
sadzie wolnosci wyboru i mozliwos$ci zbawienia dla ludzi dobrej woli. Mity
wyrazajace owsa ,religijnos¢ wstepujacg” mogly by¢ zatem rozumiane jako
pragnienie i przygotowanie do jedynego objawienia dokonanego przez Boga,
ktére zainicjowalo ,religijno$¢ zstepujaca’, uznawang przez Zydéw i chrze-
$cijan za jedyna prawdziwie obiektywna religijnos¢. Apologeci greccy oraz
teologowie szkoly aleksandryjskiej, mowigc o ziarnach prawdy rozsianych
w antycznych filozofiach i religiach przedchrzescijanskich, posrednio mieli
na mysli owo niewyrazalne wprost, ale obecne w starozytnosci pragnienie
i przygotowanie do ewangelii®, o ktérym szerzej w naszych czasach mowi
Soboér Watykanski II w Nostra aetate 1-2, Lumen gentium 16-17, Dei Ver-
bum 3, Ad gentes 3. Sam kult chrzescijanski, w tym takze kult maryjny, jest
zdecydowanie oryginalny w swoich wewnetrznych elementach, gdyz praw-
dy, ktdre s3 w nim zawarte, zostaty objawione przez Boga w historii cztowie-
ka i nie sa owocem ludzkich wysilkow. Na tym polegala oryginalnos¢ tak
kultu hebrajskiego, jak i chrzescijanskiego. Jesli chodzi o elementy zewngtrz-
ne kultu chrzescijanskiego, to wiele z nich zostalo zapozyczonych zaréwno
z kultu hebrajskiego, jak i z wczesniejszych kultow przedchrzescijanskich.
Byly jednak zapozyczane jedynie te elementy zewnetrzne, ktore zostaly za-
akceptowane przez wspolnote wiary jako wlasciwe dla wyrazenia rzeczywi-
sto$ci chrzescijanskiej. Natomiast zdecydowanie byly odrzucane te symbole,
gesty czy zwyczaje, ktdre wyrazaly rzeczywistos¢ przeciwng chrzescijanstwu
(por. Sobor Watykanski 11, Constitutione liturgica 37). Zapozyczenia ze-
wnetrzne, wprowadzone do kultu maryjnego z zenskich wyobrazen bostw,

83 Por. P. Franquesa, Posibles influencias paganas en el culto de Maria. ,Estudios Marianos”,
R. 22,1961, s. 209-242.

84 Por. ]. Daniélou, Le culte marial et le paganisme..., dz. cyt., s. 161-181; A. Amato, L'In-
carnzione e L'Inculturazione della Fede: riflessioni introduttive, ,Theotokos: Ricerche interdisciplinari di
Mariologia’, R. 3, 1995, nr 2, s. 369-383.
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ulegly jednak chrzeécijaniskim modyfikacjom przez wprowadzenie akcen-
téw autentycznie chrze$cijanskich. Jednym z nich jest np. forma jezykowa
tytutu ,,0eotokoc”, czyli Bogarodzica. W jezyku greckim byl to neologizm®,
Nie wprowadzono natomiast do slownictwa chrzescijanskiego terminow
Ocov Métep czy Oeountwp, Oeountnp (,,matka Boga”)*. Chrzescijanie od-
nosili sie¢ do powyzszych zwrotéw z duzg rezerwa, gdyz odcinali si¢ w ten
spos6b od znanych w ich rejonie antycznych matek bogoéw: prahistoryczne-
go kultu Magna Mater i historycznych religii antycznych czczacych Kybele,
Astarte, Isis¥’. Maryja z Nazaretu jest osobg historyczna, a nie bostwem czy
boginig-matkg jakiego$ mitycznego boga. Maryja, jak zaznaczyl juz Ory-
genes, jest postacia historyczna, ktdra jest Matka dziewicza®. Jako kobieta
zrodzila wedlug ciala Stowo Boze, ktdre stalo si¢ czlowiekiem. Dzigki Niej
Bég wszedl w czas historyczny. W Jej przypadku nie mamy do czynienia
z jaka$ pierwotng potrzeba boskiej kobiety, czy obrazu kosmicznego zrodla
zycia, w ktorym wierni mogliby rozpoznac samych siebie. Nie chodzi tu tak-
ze o matke ziemie czy macierzynskie wyobrazenie boskosci®’.

Antyczne kulty poganskie byly wyrazem religijnosci zwigzanej z zy-
ciem biologicznym i z plodnodcia, ktorej kobieta jest symbolem. Boginie
poganskie czczone jako Bogini-Matka czy Bogini-Dziewica reprezentowaty
rzeczywisto$ci ziemskie wyniesione do rangi kosmicznych symboli i sperso-
nifikowane w konkretnych kultach®®. Natomiast w kulcie Maryi z Nazaretu
mamy do czynienia z konkretng osoba historyczng, ktora stata sie tajemni-
czym swiadkiem dziatalnosci Boga w historii czlowieka. Mitologie antyczne
tworzyly religijnos¢ oparta na symbolice wyptywajacej z zycia biologicznego,
natomiast chrzescijanstwo jest religia odwolujacy si¢ do wydarzenia histo-
rycznego, wyjatkowego i tajemniczego, jakim jest Wcielenie Boga w czasie

85 Por. G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon. With Addenda et Corrigenda, Oxford -
Hong Kong 1991', 5. 639.

86 Por. M. Starowieyski, Tytut «theotokos» w swiadectwach przednicejskich, , Analecta Craco-
viensia”, R. 15, 1984, s. 409-449.

87 Por. D. Ferndndez, Num cultus matrum deorum influxum in terminologiam circa divinam
maternitatem habuerit..., dz. cyt., s. 123-143.

88 Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi 1, 32-37, Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy 17/1, thum.
S. Kalinkowski, Warszawa 1977, s. 83-90.

89 Por. F. Courth, Mariologia..., dz. cyt., s. 106 n.
90 Por. M. Eliade, Ziemia Matka i hierogramie kosmiczne, [w:) M. Eliade, Mity, sny i misteria,
ttum. K. Kocjan, Warszawa 1994, s. 165-200.
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historycznym. W pierwszych trzech wiekach kult Maryi z Nazaretu byt
ukryty w oddawaniu czci Chrystusowi, szczegdlnie w przypominaniu Jego
Weielenia i okresu dziecigctwa (echo tych kultéw widoczne jest np. w styn-
nym fresku z katakumb Pryscylli z ok. II w. n.e. przedstawiajgcego Maryje
z Dzieciatkiem oraz z prorokiem®'). Natomiast od IV wieku, wraz z rozwo-
jem kultu meczennikéw oraz z mozliwoscia oficjalnego kultu chrzeécijan-
skiego w cesarstwie rzymskim po 313 r., rozwinal sie takze kult biskupéw,
ascetow i dziewic, a sam kult Maryi wyodrebnit sie z kultu Bozego Syna®,

Zakonczenie

Poréwnujac prehistoryczny kult kobiecosci w religiach Wielkiej Matki
z kultem maryjnym nalezy stwierdzié, ze Maryja nigdy nie byla czczona
przez Koscidtl jako upostaciowienie chrzedcijanskiej plodnosci, nie byla
w zwigzku z tym uznana za jakgs$ chrzescijaniska Matke Ziemie czy Matke
Nasion. W historii kultu Maryi z Nazaretu w chrzescijanistwie nigdy tez
nie czcilo sie Maryi w kulcie odpowiadajacym cyklicznosci biologicznych
narodzin, $mierci i urodzaju (jak np. kulty Wielkiej Matki). Maryja jako
postuszna stuzebnica Boga odbiera czes¢ w kulcie liturgicznym, ktory przy-
pomina wierzagcym zbawcze wydarzenia Boze. Maryja Panna nie byla tez
czczona w chrze$cijanstwie jako bostwo dwuplciowe (jak np. pierwotne
bdstwa ziemi), ale jako historyczna osoba, ktdra jest ziemska matka Wcie-
lonego Boga. Jej kult nie byl kultem wegetacyjnym, a liturgia maryjna jest
$cisle zwigzana z wydarzeniami zbawczymi dokonanymi przez Wcielonego
Boga, Jezusa Chrystusa. Kult maryjny nie jest przypisany do cyklu wegeta-
cji ziemi, nie jest tez religijnoscig kosmiczna, zwigzang z rytmami przyrody
jak np. kulty neolityczne skoncentrowane na okresowej odnowie $wiata.

Socjologicznie ujmujac, cechg konstytutywng chrzescijaristwa nie jest
matriarchat, stad kobieta nie jest uciele$nieniem bdstwa. Patriarchat byt

91 Wiecej na temat Maryi w sztuce pierwszych chrzescijan zobacz opracowania: T. Dobrza-
niecki, Hagia Maryja - Theotokos w sztuce wczesnochrzescijariskiej (w:] Maryja w tajemnicy Chrystusa,
red. S. C. Napiorkowski, seria: Biblioteka mariologiczna 2, Niepokalanéw 1997, s. 140-164; J. St. Party-
ka, Najstarsze wizerunki Matki Bozej z rzymskich katakumb, ,Salvatoris Mater”, R. 1, 2000, s. 272-294,
. Sprutta, Najstarsze przedstawienia Matki Bozej, »Salvatoris Mater”, R. 11, 2009, nr 2, s. 151-157

92 Por. B. E Deutsch, Our Lady of Ephesus, Milwaukee (W1) 1965, s. 28; G. Cardaropoli, Il culto
della B. Vergine in relazione al culto delle dee pagane..., dz. cyt., s. 85-108; E. Jastrzebowska, Kult ma-
ryjny w Efezie, ,Meander”, R. 9-10, 1995, s. 469-481; The Origins of the Cult of the Virgin Mary, red.
Ch. Maunder, London 2008.
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okresem historyczno-spolecznym, w ktérym powstala religia mojzeszowa,
a potem chrzeScijanstwo, ale nie znaczy to, ze w chrzescijanstwie mezczy-
zna jest ucielesnieniem bdstwa. Bdg objawienia, ktérego wyznaje Kosciot
chrzescijanski, nie jest ptci meskiej, a stal si¢ taki tylko w religijnych opi-
sach literackich postugujacych sie konotacja zwigzana z patriarchalnym
sposobem widzenia i opisu rzeczywisto$ci. Bég natomiast jest Duchem bez
pici, za to Jego bostwo zostalo nam objawione wylacznie w trzech osobach
bozych: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Maryja Panna odbiera w chrzesci-
janstwie czes¢ jako ziemska matka Wcielonego Slowa, czyli Drugiej Osoby
Bozej, jako postuszna stuzebnica Boga, nigdy jako osoba Boza. W chrzesci-
janskim kulcie Maryi nie wystepuje tez wiara w Jej nadrzedna moc fizycz-
n3 i magiczng, jak to mialo miejsce w kultach béstw epoki brazu. Herezja
kollyridianek, w ktdrej Maryja odbierala boska czes¢, byla odosobnionym
ruchem sekciarskim, istniejagcym krotko na obrzezach chrzesdcijanstwa
w Tracji/Gornej Scytii oraz Arabii w IV wieku. Poza ruchem kollyridia-
nek nie istnialy w chrzescijanstwie tendencje do pretendowania do kaptan-
stwa przez kobiety, ktore sprawowalyby kult maryjny przez jakas$ specjalna
mediacje, jak to mialo miejsce w religiach Wielkiej Matki (westalki), czy
w kultach bogini ptodnosci (kaptanki Isztar, Afrodyty).

Maryja z Nazaretu nie byla i nie jest czczona w kulcie chrzescijariskim
jako uosobienie pierwiastka zenskiego, ktory dopelnia pierwiastek meski.
Dlatego nie ma jakichkolwiek powigzan osoby Maryi z Nazaretu, Matki Je-
zusa Chrystusa, z kultem sumeryjskiej bogini Tiamat, tzw. Matki bogdw
i uosobienia zta. Wedtug danych NT Bog nie walczy z Maryjg jak mityczni
bogowie: sumeryjski Marduk z boginig Tiamat czy analogicznie w pdZniej-
szych mitologiach Baal z kananejskiego Ugarit z wezem Lotanem, hetyc-
ki Teszub ze smokiem Illujanka czy wreszcie grecki Zeus z Matka Ziemia.
Co wigcej, w symbolice chrzescijanskiej Maryja z Nazaretu nigdy nie byla
utozsamiana ze smokiem czy wezem, wrecz przeciwnie - w Ap 12-13, 10
jest Ona przedstawiana jako eschatologiczna niewiasta, ktéra znajduje
schronienie u Boga, a Jej Syn pokonuje Smoka-Weza Starodawnego...

Poréwnujac kult kobiecosci z wezesnej fazy epoki brazu z chrzescijan-
skim kultem Maryi z Nazaretu, Maryja Panna nigdy nie wystepowata jako
boska opiekunka milosci czy plodnosci. Tak natomiast byly czczone Arte-
mida Efeska, Afrodyta, Asztarte, Demeter, Gaja, Hera, Hestia i Izyda. Mary-
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ja nigdy nie odbierata boskiego kultu jako grozna i podstepna wladczyni, jak
Atena czy Hekate, nie byla tez obdarzona specjalnymi przymiotami kobiety
kaptanki, czarownicy, prorokini czy mistrzyni. Z Jej ko$cielnym kultem wia-
z3 si¢ natomiast przymioty dziewicy i matki, cechy ogélnoludzkie dla popu-
lacji ziemskich kobiet kazdego historycznego czasu i miejsca. Taka wlaénie
Maryja Dziewica i Matka jest przeciwienistwem innej biblijnej kobiety, Ewy,
ktora rowniez byla dziewica i wtedy wlasnie zgrzeszyla. Historyczna Maryja,
Dziewica bez grzechu, czyli Niepokalanie Poczeta, rodzac Wcielonego Boga,
stala si¢ Nowa Ewa, matka nadal grzesznych, ale juz odkupionych ludzi.

Stale dziewictwo Maryi jest uznane w Kosciele jako prawda wiary. R4z-
ni si¢ ono od kultu rozmaitych Bogin-Dziewic, gdyz tajemniczos¢ poczecia
owych bostw stanowila niezwyklo$¢ materialng (nie od nasienia meskiego,
ale od innego rodzaju substancji, czyli od wiatru, promienia stonecznego,
klebka pierza, pidrka, perly, zjednoczenia z istotami duchowymi, ktére
w momencie poczynania stawalo si¢ materialne). Natomiast w ewangelicz-
nym opisie poczecia Maryi z Ducha Swietego nie znajdujemy owej ma-
terialnosci i analogii do naturalnego poczecia czlowieka. Poczgcie Jezusa
przez Maryje z Nazaretu jest tajemniczag domeng Ducha Swietego, ktéry
jest Panem i Stworcg Zycia. To Trzecia Osoba Boza ksztattuje zycie Syna
Bozego w lonie Maryi. Maryja przez dziewicze poczgcie nie staje si¢ tez
groznym bdstwem kobiecym, ktdre posiada zabdjcza moc zwiazana z polo-
waniem. Tak jak nie ma analogii Maryi z Nazaretu z Panig Nasion, tak nie
ma analogii Maryi z Nazaretu z Panig lowow i dzikiej zwierzyny - z Potnia
Theron. W chrzescijanskim kulcie Maryi z Nazaretu nie jest Ona czczona
jako wladajaca sitami przyciagajacymi mysliwych, nie jest Zrodiem odra-
dzania sie zwierzostanu, nie jest tez jakimg$ bostwem przejawiajacym nie-
che¢ do mezczyzn czy stanu malzenskiego.

Nie spotykamy w chrzescijaniskim kulcie Maryi analogii z neolitycznym
kultem Bogini-Matki. Maryja z Nazaretu nie jest czczona jako dawczy-
ni zycia i opiekunka ziemi i jej ptodéw, bogini ptodnosci i zyznosci, jako
przynoszaca niesmiertelnos¢, jako patronka kultéw misteryjnych majacych
przynie$¢ nieSmiertelnos¢ czy jakiejkolwiek magii. Maryja nie jest zatem
symbolem cyklicznej zmiennosci, a Jej symbolika nie objawia si¢ w kole;j-
nych fazach ksigzyca. W chrzedcijanstwie kult maryjny nie jest specjalnie
zwigzany ze zbiornikami wodnymi, jaskiniami czy spichlerzami, co bylo ty-
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powe dla kultu neolitycznej Bogini-Matki. Zawsze sa jednak jakies wyjatki
od regul: przy niektérych sanktuariach spotyka sie cudowne zrodetka czy
groty objawien (np. Grota Narodzenia i Grota Mleczna w Betlejem; Grotte
de Massabielle w Lourdes). Czczenie Maryi w sanktuariach umiejscowio-
nych na gérach bylo zwigzane najczesciej z sredniowiecznym sytuowaniem
duzych klasztoréw (np. benedyktynski klasztor Montserrat i stynny obraz
Maryi - La Moreneta; Gdra Athos, znana jako ,Ogrod Matki Bozej”) czy
tez z poZniejszymi prywatnymi objawieniami Maryi na szczytach gorskich
(np. w La Salette, 1750 m n.p.m.). Koscioly dedykowane Bogu czy komukol-
wiek z Jego $wigtych, Maryi, dwunastu apostolom, meczennikom byly i sg
budowane tam, gdzie istniejg skupiska wierzacych. W ikonografii maryjne;
takze nie spotykamy analogii z kultem neolitycznej Bogini-Matki: nie ma tu
zatem symboliki maryjnej zwigzanej z kobietg w trakcie porodu, w gescie
ofiarowania $wiatu pokarmu z piersi czy nagiej kobiety obejmujacej dtorimi
piersi, kobiety zasiadajgcej na tronie bez oparcia czy na wielkim drapiezniku
z rodziny kotowatych, co bylo typowe dla kultu Bogini-Matki i jej pozniej-
szych konotacji w kulcie mitologicznych bogin-matek (np. Isztar, Kybele).
Nie mozna tez wykazad cigglosci i spojnosci jakiegokolwiek kultu staro-
zytnych mitologicznych bogin z chrzescijaniskim kultem Maryi z Nazaretu.
Sumeryjskie boginie Ninhursag, Innana (takze jej babilonska wersja - Isz-
tar) byly czczone przez Sumerdw czy Asyryjczykéw jako boginie i panie
niebios, dlatego nosily tytuly krolowej nieba, ziemi i $wiata podziemnego,
byly tez przedstawiane jako matki karmigce dzieci, trzymajace dziecko na
kolanach. Ale byt to w ich przypadku kult ptodnosci; nastgpito upostacio-
wienie kultu plodnosci w osobach bogin, ktore byly czczone jako panie bio-
logicznego Zycia i $mierci. W chrzescijaniskim kulcie Maryi nie spotykamy
czci okazywanej Maryi przez wzglad na jakies cechy zwigzane z plodnoscia
czy wojowniczo$ciag Maryi. Analogicznie, nie spotykamy tez w kulcie ma-
ryjnym zwiazkow z egipskim kultem bogini Izydy (tak w cyklu solarnym,
jak w cyklu ozyrianskim). Maryja nie musi oszukiwa¢ Boga, aby zyskac ja-
kie$ boskie przywileje czy tez nie staje si¢ mscicielka meza (by nie wspomi-
nac o braku jakiejkolwiek analogii zwigzanej z zachodzeniem w cigze z na
wpol ozywionymi zwlokami brata-meza, czyli z Ozyrysem...). Zaréwno
mit solarny, jak i mit ozyrianski o Izydzie by¢ moze dla dawnych Egipcjan
byt idealizacjg statusu kobiety jako siostry-zony i matki, ale z punktu wi-
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dzenia cho¢by moralnosci wynikajacej z judeochrzeécijaniskiego Objawie-
nia, nie ma on odniesiert do zachowan Maryi z Nazaretu. Maryja odbiera
w Kosciele cze$¢, gdyz odznaczata sig stala postawg petnego postuszenstwa
Bogu, a w konsekwencji kazidy jej czyn byl moralnie wlasciwy i zgodny
z objawiong przez Boga etykg. Wzor ikonograficzny Izydy z synem na ko-
lanach czy karmiacej piersig jest pewng analogia ikoniczng do kazdej ludz-
kiej matki trzymajacej swe dziecko na kolanach, w tym takze dla sztuki
chrzescijanskiej przedstawiajacej w ten sposob Maryje z dzieciatkiem Jezus
(Maryja na tronie z dzieckiem; Madonna lactans). W zestawieniu ikono-
grafii Izydy z ikonografig maryjna nie spotykamy natomiast pewnych istot-
nych szczegolow: Maryja w odrdznieniu od Izydy nie jest przedstawiana
z krzestem czy jego ikonicznym odpowiednikiem na glowie, Jej glowa nie
jest tez ozdobiona krowimi rogami (symbol nieba). Podobnie odlegte sa
analogie Maryi do egipskich bogin Hathor, Neith czy Nut. Sg one nazywane
krolowymi nieba, i na tym konczy si¢ podobienstwo nazw. Maryja bowiem
nie jest ani boginig nieba (w ikonografii Maryi nigdy nie przedstawiano
za pomoca symboliki egipskiego nieba - symbolika Zlotej Krowy/rogéw
krowy/Hathor) ani symbolem domu kosmicznego (Hathor), ani tej, ktéra
formuje na kole garncarskim cialo ludzkie (Neith), ani wreszcie nie jest
boginia plodnosci, ktéra miataby wspolzy¢ ze wszystkimi istniejacymi bo-
gami (symbolika Nut, matki stonca, gwiazd, kobieta wygieta w kabtak, Nut
jako symbol zmartwychwstania - symbolika trumienna zwigzana z Nut
budzaca do zycia). Brak zatem jakichkolwiek istotnych atrybutéw bogin
z mitologii egipskiej w ikonicznych przedstawieniach Maryi.

Fenickie boginie ptodnosci i milosci (Aszera, Astarte, Anat, Tinnit, Ky-
bele, Diana Efeska) byly przede wszystkim ucielesnieniem aspektu mitosci
seksualnej, plodnosci i macierzynstwa. Jesli kult maryjny ma wyrazny zwia-
zek z macierzynistwem, to nie spotykamy w chrzescijanskim kulcie Maryi
jakich$ aspektow kultu milosci seksualnej i ptodnosci. Juz w czasach ST
w imie objawienia Jedynego Boga zwalczano kulty semickich Amorytow
(w tym kult Aszery) czy fenickiej Astarte. Przypadek synkretycznego kultu
Anat-Jahu w zydowskiej Elefantynie byl odosobniony i nie wywarl wply-
wu ani na kult zydowski w Jerozolimie, ani tym bardziej na kult koscielny.
Chrzescijanie wystepowali przeciwko tym kultom bogin, ktdére przetrwaly
do epoki chrzescijanskiej (kult Izydy, kult Tinnit/Dea Caelestis, kult Kybele,
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kult Diany Efeskiej). Kulty bogin poganskich byty traktowane przez chrze-
$cijan jako kulty demoniczne, a czes¢ oddawana takim bostwom - jako wy-
raz idolatrii. Zostaly zdecydowanie potgpione juz przez s¢dzidw i prorokow
ST i catkowicie odrzucone przez Ojcow Kosciota. Za rzadéw cesarza Teo-
dozjusza Wielkiego nastapil formalny zakaz wszelkich kultow poganskich
(edykt z 392 r.). Natomiast pewna zewnetrzna obrzgdowos¢ poganiska nie-
watpliwie pozostala jeszcze dlugo w gestach i zwyczajach ludzi zamieszku-
jacych tereny cesarstwa rzymskiego, ktorzy czesto tylko potowicznie przyjeli
chrzescijafistwo podczas masowych ,,nawrécen” po 313 roku.
Chrzescijaniski kult Maryi z Nazaretu, czczonej w Kosciele jako Maryja
Panna i Matka Boza jest zatem kultem oryginalnym, niezaleznym od wcze-
$niejszych kultow prehistorycznej Magna Mater czy antycznych bogin dzie-
wic-matek. Kult Maryi jest podporzadkowany najwyzszemu kultowi Boga,
od ktorego jest on calkowicie zalezny. Maryja z Nazaretu nie jest Bogiem,
ale czlowiekiem, ktory pelni istotna role w historycznej koncepcji dziejow
zbawienia dokonywanych przez Boga. Kult maryjny nie opiera si¢ na zad-
nej cyklicznej koncepcji dziejow, do ktorej odwolywaly si¢ kulty antycz-
nych bogin. Maryja jako czlowiek nie byla zdeterminowana przez jakies
sity kosmiczne, nie pelnita odpowiedzialnych czynnosci rytualno-magicz-
nych, aby wejs¢ w kontakt z béstwem. Natomiast w wolnym i stalym wybo-
rze Boga ponosila pelng odpowiedzialno$¢ moralna. Jako stworzenie Boze
byla pierwsza uksztaltowang na wzér Chrystusa, w ktérym tez jako pierw-
sza osiggnela zbawienie. Koscielny przekaz nauki o Maryi z Nazaretu nie
uzywat akontekstualnego jezyka mitycznego, stad nie jest on uniwersalnym
mitem religijnym, ale koscielng katechezg o wydarzeniach historycznych.
Katecheza opowiada wydarzenia historyczne powigzane z misterium Boga,
ktdry na swoéj sposob wkroczyt w historie i czas czlowieka, i w tym kontek-
Scie opowiada takze wydarzenia z zycia Maryi - odwolujac si¢ réwniez do
Jej kobiecosci; nie jest to jednak gléwny watek ewangelii. Miejsce Maryi
w tych pierwszych opowiadaniach koscielnych, katechezie ewangelicznej,
jest zatem bardzo dyskretne, nie ze wzgledu na Nia sama, ale ze wzgledu na
Druga Osobg Bozg. Maryja jest osoba historyczna, laczy sie z mitycznymi
opowiadaniami o boginiach dziewicach-matkach przez wspolng symboli-
ke fenomenu kobiecosci, dziewicy i matki, ale jest to wylgcznie konotacja
jgzykowa i antropologiczna. Nie mamy w przypadku kultu maryjnego ja-
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kiejkolwiek kontynuacji wczesniejszych kultéw poganskich bogin. Nie jest
to mozliwe zaréwno z doktrynalnego punktu widzenia (bo stanowiloby
balwochwalstwo), jak i tez nie istniejg jakiekolwiek dokumenty historycz-
ne, ktore wskazywalyby na ciggtos¢ kultu bogin w kulcie maryjnym. Nie
mozna tez wskazac na ciaglo$¢ religijnej ikonografii antycznych bogin ma-
tek-dziewic z ikonografia maryjna. Kult maryjny w chrze$cijanstwie i kulty
antycznych bogin sg zatem rozbiezne doktrynalnie, niespojne teologicznie,
brak tez jakichkolwiek ciaglo$ci i przechodzenia jednego kultu w drugi.
Mity o boginiach dziewicach-matkach pelnily niewatpliwg role przy-
gotowawcza, tak jak na poziomie wiary spelnialo jg zydowskie Prawo. An-
tyczne religie niechrzescijaniskie prezentowaty ,religijnos¢ wstepujacg’, byly
wyrazem ludzkich wysitkéw w dziele dojscia do Boga. Mity o boginiach
wyrazajace owy religijno$¢ mogly by¢ rozumiane jako pewne pragnienie
i przygotowanie dla jedynego objawienia dokonanego przez Boga, ktore -
zainicjowane przez Boga - zapoczatkowalo ,religijnosc zstepujacg” Sam kult
chrzescijanski, w tym takze stanowiacy jego integralna czes¢ kult maryjny,
jest zdecydowanie oryginalny w swoich wewnetrznych elementach, gdyz
prawdy w nim zawarte zostaly objawione przez Boga i nie stanowig dziela
ludzkich wysitkéw. Jesli chodzi o zewnegtrzne zapozyczenia kultu, to zostaty
zaakceptowane jedynie te elementy, ktore byly rozeznane jako wlasciwe dla
wyrazenia chrzescijanskiej rzeczywistosci. Zostaly natomiast odrzucone te
elementy, ktore wyrazaly rzeczywisto$¢ przeciwng chrzescijanstwu.

The Novelty of the cult of Mary from Nazareth
vs. the Cult of the Great Mother
(prehistory, myths, cults of the Virgin Goddesses and Mother Goddess

Summary

By employing theology, history, archeology, study of religions and psychoanalysis I have
tried to describe the theological originality of the cult of Mary from Nazareth against a back-
ground of the different cults of the Great Mother. I referred to many branches of science
in order to provide a thorough investigation of the problem. Different ranges of meaning
learned from many approaches to that question however, resulted in theological explanation.

If we compare the prehistoric cult of womanhood in the religions of the great Mother
with Marian veneration it is clearly visible that St Mary was never worshipped as a Christian
personification of fertility or regarded as a Christian Earth Mother, or Mother that planted
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seeds. She was never connected with any cyclic vegetation, fecundity or the rhythm of birth
and death cult. As the obedient servant, Mary from Nazareth found Her liturgical cult,
which reminds believers of God’s work of salvation. The Virgin Mary was never venerated
as a dual-sexed deity or connected with any vegetation cult. Mary from Nazareth is adored
as an historic person, the earthly Mother of the Incarnated Word.

From a sociological point of view, matriarchy isn't an essential feature of Christianity.
For that reason woman isn't the embodiment of the deity. Christians venerate the Virgin
Mary as the earthly Mother of the Incarnated Word i.e. Mother of the Second Person of
the Trinity. She was an obedient servant of the Lord and was never venerated as a deity. In
Christianity, St. Mary didn’t present the primary supernatural, physical or magical power
as it was in the religious of Bronze Age. The Collyridians episode which worshipped Mary,
Mother of Jesus as goddess was an isolated sectarian movement existing on the outskirts of
Christianity in the 4" century. Apart from the Collyridians heresy, the drift to female priest-
hood never existed in Christianity as it did in the religions of Great Mother (Vestal Virgins)
or in the cults of Fertility Goddesses (priestess of Ishtar or Aphrodite).

It is impossible to find any links or parallels between ancient mythological goddesses
and the Marian cult. St Mary unlike in the womanhood cult of the Bronze Age was a divine
protector of love or fertility. If the cult of St Mary is clearly connected with motherhood it
has in no way a sexual aspect. Her veneration points at the timeless female features of the
virgin and mother common to all mankind. For Christians, the pagan cults of goddesses were
regarded as cults of demonic idolatry. They were definitely condemned by the Old Testament
judges and prophets and rejected entirely by Church Fathers. Theodosius the Great officially
banned all forms of pagan cults (edict of 392). Certainly some external pagan rituals existed
in the gestures and practices of inhabitants of the Roman Empire, which were only partially
converted Christians, following numerous conversions to Christianity after 313. Christian
veneration of Mary from Nazareth as the Virgin Mary and Mother of God is an original,
autonomous cult. The veneration of St. Mary is subordinated to the superlative cult of God.
Mary from Nazareth is not a God but a human being who fulfills a substantial role in the
historical acts of Salvation prepared by God. She was never connected with any cosmic force
.She has never performed any ritual magical practices to get in touch with a deity. By her
free, permanent choice of God she bore utter moral responsibility. As a creation of God and
the first made in Jesus Christ image, she first attained salvation. The Message of the Church
concerning Maria from Nazareth didn't use an acontextual, mythical language because it isn't
an universal religious myth but is the Churchs’ catechesis on the historical events. Mary from
Nazareth is an historical person. With the mythological virgin-mother goddesses, St. Mary
shares the common symbol of womanhood but only on the linguistic and anthropological
layer of significance. The Marian cult isn’t a continuation of any previous pagan cult of god-
desses. It is impossible because of the Christian doctrine - it would be idolatry. There is no
historical evidence supporting such a supposition. Iconography doesn't afford proofs also.
The Marian cult and the ancient cults of the goddesses are doctrinally divergent and theologi-
cally incoherent. There is no historical continuity or coherence between them.



