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Wyzwania dla zycia wspolnotowego

we wspolczesnym swiecie!

Temat wyzwan dla zycia zakonnego byt swiadomie podejmowany przez
Koscidt w ostatnich kilkunastu latach. Wymienic nalezy takie dokumenty jak
Wiskazania dotyczgce formacji zakonnej (P1)?, Zycie braterskie we wspolnocie
(CNU)’, Vita consecrata (VC)*, Postuga wiadzy i postuszenistwo®. Podejmujac
go dzisiaj, prawdopodobnie chcieliby§my wymieni¢ takie najbardziej prak-
tyczne wyzwania, da¢ na nie odpowiedz i mie¢ nadzieje, ze zycie naszych
wspolnot szybko si¢ poprawi. Tymczasem problem jest bardziej zlozony.
Mamy bowiem do czynienia z diugotrwalymi procesami, ktére dotykaja
wszystkich spolecznosci i trwaja dlugie lata. W zwiazku z tym, nie mozemy
nastawia¢ sie¢ na natychmiastowe rozwiazania, ale przyswaja¢ sobie pewne
ogolne zalozenia i zasady zycia, ktére potem pozwalaja na twdrcza wiernos¢.

Okre$lone wyzwania posiadaja swoje zrédlo w zmieniajacej si¢ nie-
ustannie sytuacji w $wiecie, w Kosciele, w zyciu zakonnym i w samym

1 Referat wygloszony do przetozonych Siostr Prezentek w Krakowie 13 listopada 2010 roku.

2 Kongregacja ds. Instytutow zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen zycia Apostolskiego,
Wskazania dotyczgce formacji w instytutach zakonnych, Potissimum institutioni, 1990.

3 Kongregacja ds. Instytutow zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen zycia Apostolskiego, Zy-
cie braterskie we wspdlnocie, Congregavit nos in unum Christi amor, 1994.

4 Jan Pawel I, Adhortacja apostolska Vita consecrata, 1996.

5  Kongregacja ds. Instytutéw zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen zycia Apostolskiego, In-
strukcja Faciem tuam Domine requiram, Postuga wladzy i postuszeristwo, 2008.
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cztowieku. Gdyby nie bylo zmian, nie byloby wyzwan. Tymczasem spo-
leczenstwa rozwijajg si¢ w zawrotnym tempie, przemiany zachodza takze
w Kosciele. Pociaga to za soba takze zmiany w zyciu zakonnym. Dotycza
one organizacji, teologii, ascezy, wzajemnych relacji, sposobu zarzadzania,
utrzymania domoéw, apostolstwa, rodzaju trudnosci, etc. Swiadectwo oséb
niedostosowanych do wymogdéw obecnej chwili, wyobcowanych ze spote-
czenstwa, przestaje by¢ traktowane powaznie.

O nowych wyzwaniach dla zycia wspolnotowego moéwi we wprowadzeniu
instrukcja Zycie braterskie we wspolnocie i wymienia ich wspolne zrodto:
przemiany w zyciu spoleczenstw i samego Kosciola. Na poczatku instrukeji
czytamy, ze b¢dzie mowa najpierw o przemianach, jakie dokonaly si¢ w sro-
dowiskach, a ktére mogly wywrzec gtebszy wpltyw na jako$¢ zycia braterskie-
go, po czym instrukcja wymienia rodzaje przemian uwzgledniajac: teologie,
prawo kanoniczne, rozwoj spoteczny oraz samo zycie zakonne. Skorzystamy
z tych wskazowek, porzadkujac je jednak wedlug innego schematu - takiego,
ktdry uwzglednia wszystkie najwazniejsze punkty odniesienia dla zycia za-
konnego. Bog, $wiat, Kosciol, samo zycie zakonne, czlowiek.

1. Bog - wyzwanie wiary

Kiedy w instrukcji Zycie braterskie we wspélnocie omawia si¢ warunki
budowania jednosci wspolnoty, na pierwszym miejscu wymieniona zostaje
komunia z Tréjca Swietg (CNU 12) jako podstawa tworzenia wspolnoty
i zaproszenie do budowania najpierw teologalnego i mistycznego wymia-
ru wspolnoty. Zasadniczymi $rodkami budowania takiego wymiaru od
wiekéw byly wspolna modlitwa i liturgia — zwlaszcza sprawowanie Eucha-
rystii i sakramentu pokuty (CNU 13-14). W odniesieniu do poszczegol-
nych oséb potrzebna jest modlitwa osobista (CNU 15) a takze lectio divina
(CNU 16) praktykowane z wiernoscig i wytrwaloscia (CNU 17). Taki fun-
dament moze jednak istnie¢ i umacniac si¢ dzieki wierze. Nie chodzi tu
o podejrzewanie zakonnikéw o brak wiary, ale o zagrozenia dotyczgce stylu
zycia i mentalnosci, ktére sa przeciwne wierze. Jest rzeczg oczywista, ze
styl Zycia naszego spoleczenstwa na pewno nie sprzyja zyciu w wierze. Stad
obrona ewangelicznego stylu zycia i mentalnosci wiary musi by¢ jeszcze
wigksza niz w minionych wiekach. Podchodzac do zycia konsekrowanego
w sposéb naturalistyczny, jakby to bylo jedynie ludzka organizacja, podko-
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Puje si¢ jego fundamenty. Bez ducha wiary rozpadaja si¢ po kolei wszystkie
elementy zycia zakonnego. Nie ma watpliwosci co do tego, ze ten punkt
refleksji i formacji w zyciu konsekrowanym jest najwazniejszy. Instrukcja
Renovationis causam® moéwi m.in.:

Przygotowanie poprzedzajace wejscie do nowicjatu wydaje si¢ o tyle potrzebne, o ile
swiat jest mniej podatny na wplywy religii chrzescijanskiej... Mlodziez dzisiejsza, kto-
r3 pociaga zycie zakonne, nie szuka latwizny, natomiast jest w niej wielkie pragnienie
Absolutu; niemniej ich zycie wiary opiera si¢ czesto na elementarnych tylko wiado-
mosciach, podczas gdy w naukach swieckich zdobywaja coraz wigksza wiedze (RC 4).

Nie trzeba si¢ temu dziwic¢. Raczej rzadko si¢ zdarza, by dzieci przyste-
pujace do I Komunii Swietej mialy juz pogtebiong wiedze religijna. Po tej
uroczystosci w zasadzie nie znajdujg wigkszego dopingu do nauki. Nabyte
w tym czasie pojecia dotyczace chrzescijanskiej wiary rzadko bywajg do-
statecznie przyswojone w pozniejszych latach. Przy tym brakuje nam chy-
ba wlasciwego Srodowiska czy moze wiasciwszych metod asymilacji prawd
wiary. Rodzina, jak do$¢ powszechnie wiadomo, nie spelnia juz wystarcza-
jaco tego zadania, szkola tym bardziej, ulica wcale Pozostaje osobista lek-
tura, modlitwa, moze jakie$ wspdlnoty koscielne itp.

Jaki jest poziom wiary mlodziezy w tzw. wieku poborowym, czyli ok.
19 lat? Spotyka sie piekne przypadki wiary bardzo juz dojrzalej, ale chyba
wiekszos¢ miodziezy wymagataby diuiszej i glebszej edukacji czy przejscia
przez proces chrzescijaniskiego wtajemniczenia.

Wielu dzisiaj podkresla, ze wiara jest zagrozona przez kulture ateistycz-
na, czy obojetng na sprawy religijne. Latwo zauwazy¢, ze mamy do czynie-
nia ze zmiang faktu kulturalnego dokonana w ostatnich wiekach: z modelu
teocentrycznego, wlasciwego chrzescijanskiemu $redniowieczu, do mode-
lu antropocentrycznego, wlasciwego dla modernizmu i wspdtczesnosci.
Ten model cechuje $wiecka interpretacja zycia ludzkiego, swiata i historii.
Zakonnik jest przygotowany na zagrozenia ateizmu i gotow jest w kazde;j
chwili odeprze¢ atak, ale moze nie by¢ $wiadomy tego drugiego zagrozenia,
bardziej subtelnego, ktére wykluwa si¢ razem z ta kultura, w ktérej on zyje.

6 Kongregacja Zakonow i Instytutéw Swieckich, Instrukcja o odnowie formacji zakonnej Re-
novationis causam, 1969.
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ZeSwiecczenie zycia spolecznego pociagaé moze za sobg traktowanie zycia
zakonnego jako zwyklej ludzkiej instytucji, przedsiewziecia, a samego po-
wolania jako swego rodzaju zawodu.

Pozytywny fakt, jakim jest rozwdj psychologii, moze nie$¢ z soba zagro-
zenie traktowania spraw formacji jako dzialania niemal wylacznie psycho-
logicznego, z zastosowaniem okreslonych metod i sposobéw wlasciwych
psychologii czy psychoanalizie do budowania wspolnoty.

Instytuty w rézny sposob radza sobie z formacja chrzescijanska powo-
lanych. Byt to wymog postawiony juz w instrukcji Renovationis causam.
Trzeba nadal szuka¢ odpowiednich $rodkéw formacji do wiary. Bez niej
wszystkie inne nasze zabiegi nie dadza rezultatow.

2. Swiat - wyzwanie dla misji

Jestesmy $wiadkami szybko zachodzacych przemian w spoleczenstwie,
w ktorym zyjemy i do ktérego jesteSmy postani. Bez odpowiedniego dosto-
sowania i odnowy zycie zakonne mogloby przestaé by¢ wyrazem wspoélcze-
snego Kosciofa i zatraci¢ charakterystyke czytelnego znaku dla pozostalych
wierzacych swojej epoki. Inna sprawa, ze na wszystkich wierzacych spoczywa
to samo wymaganie, ale my idziemy niejako w pierwszej linii frontowej walki.

Instrukcja CNU méwi o przemianach w §wiecie w kategoriach spo-
lecznego rozwoju, wymieniajac niektdre fakty, ktore w jakis sposob doty-
kaja naszych wspdlnot. Sg to m.in.:

- rozwoj przemystu i wytworzenie si¢ obszaréw nedzy. Ruchy migracyj-
ne i wymieszanie si¢ kultur wymagaja wzajemnego respektu;

- wolno$¢ osobista, demokratyzacja spoleczenistw, postawa sprzeciwu
wobec wladzy, indywidualizm, utarte schematy postuszenstwa: §lepe zaufa-
nie do przewodnika;

— awans spolfeczny kobiety;

— srodki przekazu: wzrost informacji a wiec i poczucia odpowiedzial-
nosci spotecznej;

- hedonizm i konsumpcjonizm.

Budowa¢ nalezy taki styl egzystencji naszych wspdlnot, ktéry bedzie
czytelnym znakiem dla takiego wlasnie $wiata. Jeszcze do nie tak dawna
zastanawiano si¢, na plaszczyznie teoretycznej oczywiscie, czy dzisiaj na-
dal mamy ucieka¢é od $wiata, czy raczej ,petni¢ funkcje prorocky” wobec
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Swiata? Dzisiaj juz tego typu watpliwo$ci nie ma. Sob6r przypomnial, ze za-
konnicy nie oddzielajg si¢ od $wiata, ale przeciwnie, dzieki ich $wiadectwu
zycia sg szczegOlnie potrzebni $wiatu i budowaniu rzeczywistosci ziemskiej
(LG 46)” W ostatnich dziesiecioleciach zmienilo sie takze bardzo pojecie
swiata: koncepcja raczej negatywna w Venite seorsum, bardziej pozytywna
w Zakonnicy a promocja ludzka, nakazujaca pewnga rezerwe w Redemptio-
nis donum (RD)?.

Wedtug instrukcji Rozpoczgé na nowo od Chrystusa (RNCH)® odpo-
wiedni stosunek do $wiata musi sie rodzi¢ we wlasnej wspdlnocie: ,,komu-
nia rodzi komuni¢” (RNCH 33). U siebie mamy budowac¢ Kosciél - bardziej
ludzki $wiat - uczy¢ si¢ stuzby, szacunku do drugiego, rozpoznajac w nim
oblicze Chrystusa. Nasza podstawowa misja w stosunku do $wiata, jak
przypomina tenze dokument, jest $wiadectwo zycia: ,,Zycie przemienione
radami ewangelicznymi staje si¢ prorockim i cichym swiadectwem, a zara-
zem wymownym sprzeciwem wobec nieludzkiego §wiata. Objawia si¢ nie
tylko w skutecznosci stuzby, ale przede wszystkim w zdolnosci solidaryzo-
wania si¢ z tymi, ktorzy cierpia, tak aby gest pomocy byl wyrazem bratnie-
go dzielenia si¢” (RNCH 33).

Zakonnicy sa obecni na $wiecie w pewien specyficzny dla siebie sposdb,
ktéry zaklada i oddzielenie, i stuzbe. Oddzielenie i stuzba majg to samo
zrodlo: zjednoczenie z Chrystusem, kontemplacja Jego oblicza. W innych
nalezy rozpozna¢ Chrystusa i Jemu stuzy¢. Niektdre przejawy tej mitosci
to: stuzba na rzecz godnosci osoby ludzkiej (RNCH 35); walka o godne
ludzkie zycie i sprawiedliwos¢ spoleczna i gotowos¢ zaplacenia nawet naj-
wyzszej ceny; czynna mitos¢, ktora podpowiada wyobraznia mitosierdzia
uwzgledniajac potrzeby naszych czaséw (RNCH 36). Instrukcja, wymie-
niajac dziedziny dzialalnosci apostolskiej zakonnikéw, ukazuje bardzo sze-
rokie, ogélno$wiatowe perspektywy, takie jak: gtoszenie Ewangelii (RNCH
37) przy respektowaniu kultury narodéw; stuzba zyciu (RNCH 38) przez
prace w stuzbie zdrowia, ale i przez wyjasnienie stanowiska Kosciola w de-

7  Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 1964.

8  Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w swietle tajemnicy Odkupienia
Redemptionis donum, 1984.

9  Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeii Zycia Apostolskiego, in-
strukcja Rozpoczgc na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim
tysigcleciu, Ripartire da Cristo, 2002.
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likatnych sprawach zycia; szerzenie prawdy (RNCH 39) m.in. przez dzie-
lo edukacji mlodego spoleczenstwa, ale i podnoszenie kultury duchowej
we wlasnych zgromadzeniach; otwarcie na wielkie dialogi (RNCH 40 n.).
Chodzi tu o wlaczenie si¢ w dzielo ekumenizmu, ktérego dusze stanowi
modlitwa, kontakty z zyciem zakonnym innych religii, dzialalnos¢ na rzecz
kobiety, etc.

Zycie zakonne zostaje tu wyprowadzone na szerokie wody zycia Ko-
$ciota i $wiata. To powinna by¢ dla nas wazna wskazowka formacyjna: nie
zyjemy dla siebie, ale dla Boga i dla zbawienia innych. Trzeba przekracza¢
mentalnoé¢ indywidualistyczng i jednoczesnie poszukiwa¢ odpowiednich
drég komunikacji z innymi.

Nasza misja ma charakter prorocki. Prorok to §wiadek. Potrzebna jest
postawa zjednoczenia ,,z Bogiem”, by mdc zy¢ ,.dla $wiata” Zakonnicy s3
na §wiecie w pewien specyficzny dla siebie sposéb, ktéry zaklada i oddzie-
lenie, i stuzbe. Misje zakonnikoéw w Kosciele i §wiecie mozna by najkrécej
uja¢ w wyrazeniu: ,charyzmat profetycznego (prorockiego) swiadectwa”
Juz na Soborze mowa o ,,znaku’, jakim winno ono by¢ dla innych. Ma by¢
znakiem ,,Zycia nowego i wiecznego’, przepowiadaniem przysziego zmar-
twychwstania i chwaly nieba, objawia wyzszo$§¢ Krélestwa Chrystusowego
ponad wszelkie dobra tej ziemi (LG 44). Kluczowy tekst w tym wzgledzie
znajduje sie¢ w Evangelii nuntiandi (EN)':

Z samej natury zycia zakonnego przynaleza oni [zakonnicy] do dynamicznej dzialalno-
sci Kosciola, ktory gorgco pozada ,, Absolutu’, jakim jest Bog i ma powolanie do $wigto-
$ci. Zakonnicy sa $wiadkami tej swigtosci, gdyz wyrazaja sobg Koscidl, o ile pragnie on
poswigcenia si¢ spetnianiu surowych wymagan Blogostawienstw. Poprzez swoj sposob
zycia s3 znakiem calkowitego oddania si¢ na stuzbe¢ Bogu, Kosciotowi i braciom.

Z tego powodu osoby zakonne majg szczegolne znaczenie, gdy chodzi o to swiad-
czenie, o ktorym mowili$my wyzej, ze stanowi jeden z pierwszych elementéw ewan-
gelizacji. To milczace swiadczenie o ubodstwie i oderwaniu od rzeczy tego $wiata,
o czystosci i niewinnosci zycia, o woli przystajacej na postuszenstwo, stanowi wyzwa-
nie wobec $wiata, a nawet wobec samego Kosciola, a ponadto moze sta¢ si¢ pewng
otwartg forma przepowiadania, ktéra zdolna jest poruszy¢ takze niechrzescijan, ludzi
dobrej woli, przywiazujacych wagg do wartosci duchowych (EN 69).

10 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 1975.
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Aluzja do tego tekstu pojawi si¢ az pigciokrotnie w VC po latach ignoro-
wania go''. Adhortacja po raz pierwszy w tak klarowny sposéb méwi o mi-
sji zycia konsekrowanego jako o profetycznej misji: ,,prorocki charakter
zycia konsekrowanego” (VC 84). Wlaénie funkcja profetyczna, polegajaca
na dawaniu $wiadectwa warto$ciom Krolestwa Chrystusowego jest punk-
tem wspolnym wszystkich form zycia konsekrowanego.

3. Koscidl - wyzwanie dla komunii

Zycie zakonne jest znakiem Kosciota, reprezentacja jego Swietosci i oso-
bowej komunii z Bogiem i ze sobg nawzajem. Stad tak wiele mowimy dzi$
o wadze wspdlnoty zakonnej jako wielkiego znaku czasu. Chodzi tu przede
wszystkim o uchwycenie zwigzku pomiedzy zyciem zakonnym a Ko$cio-
lem. Przemiany w teologii nastepuja dosy¢ szybko, ale przejécie od teorii
do praktyki wymaga wielu lat. W 1994 roku ukazata sie instrukcja Zycie
braterskie we wspolnocie. Minglo 16 lat od tego czasu, a w wielu $rodo-
wiskach zakonnych, o ile nie w wigkszosci, te nowe zalozenia nie znalazly
specjalnego oddzwigku. Moze nie jest to az takie dziwne? Dokumentéw
w Kosciele i w samych zgromadzeniach zakonnych wychodzi coraz wiece;j.
Teorie powstaja szybko, ale Zycie w duzym organizmie, jakim jest Kosciot,
podlega zmianom raczej powoli. Dazymy tu raczej do tego, by jak najwiecej
matych wspolnot weszto na droge przemian i bylo swiattem dla innych.
Owoce moze pokazg si¢ dopiero w nastepnych pokoleniach. Instrukcja
w cze$ci wprowadzajacej n. 2-5 wymienia zasadnicze przemiany, jakie
majg wplyw na wspolczesne zycie zakonne. Dotycza one przemian w spo-
leczenstwie, w Kosciele, w teologii, w zyciu konsekrowanym, w podejsciu
do cztowieka w ogdle, do kobiety w szczegolnosci (CNU 2a-e). ,,Czynni-
kiem, ktory wywart najgtebszy wplyw na ewolucje koncepcji wspolnoty
zakonnej, byl rozwdj eklezjologii” (CNU 2). Zasadnicza odnowa zycia za-
konnego dokonuje si¢ w oparciu o eklezjologie komunii. We wspélnotach
zakonnych podkresla si¢ dzisiaj coraz mocniej potrzebe wspolnego wktadu
i odpowiedzialno$ci wszystkich za styl Zycia i misj¢ instytutu. W centrum
uwagi znajduje si¢ wspolnota, nie wtadza. Dopiero we wspolnocie Kosciotfa
i we wspolnocie zakonnej osoba konsekrowana odnajduje swojg tozsamos¢
i pelni swoje funkcje, w tym przetozenskie.

11 Por. VC3,39,76,77, 108.
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Niezdrowa sytuacja moze powsta¢ wowczas, gdy w centrum zaintere-
sowania wspolnoty znajduje sie wiadza. Przy uprzywilejowaniu wspolnoty
osobiste dary i zadania sg jej przyporzadkowane, a odpowiedzialnos¢ za
jej budowanie spada na wszystkich, aczkolwiek na sprawujacych wtadze
w pierwszym rzedzie. Przy uprzywilejowaniu wladzy ta hierarchia wartosci
moze zosta¢ zachwiana. Dwie smutne konsekwencje tej sytuacji to autokra-
tyczny styl w sprawowaniu wladzy przez przetozonych oraz zanik poczucia
wspolodpowiedzialnosci za powolanie i misj¢ wspolnoty.

Potrzebe przemian w zyciu konsekrowanym wynikajgcych z przemian
w Kosciele sygnalizuje instrukcja Zycie braterskie we wspélnocie (n. 2a-e€)".

4. Zycie zakonne - wyzwanie dla wiernosci twérczej

Zycie zakonne musi by¢ dobrze rozumiane najpierw jako calosé: jakie
jest jego miejsce w Kosciele, na czym polega jego misja. Dopiero na tle
dobrze rozumianej natury zycia zakonnego mozliwe jest rozwazanie po-
szczegdlnych jego elementéw. Zycie wspdlnotowe nalezy do istotnych ele-
mentéw Zycia zakonnego, ale obok niego sg inne, réwnie istotne, takie jak
konsekracja, rady ewangeliczne, modlitwa, asceza, jakas forma oddzielenia
od swiata” etc. Wlasciwe przeiywanie tych najwazniejszych elementow
przyczynia si¢ do harmonijnego rozwoju zycia zakonnego jako takiego.
Wspolnote zakonng konstytuuje wiele czynnikdw, ale rownie wazng rze-
czg jest ich wzajemne powiazanie. Wszystkie instytuty zakonne posiadajg
w swoim programie Zycia i dzialania te same istotne elementy, ale r6znig si¢
wiasnie proporcja, ktdra z kolei zalezy od ich misji w Kosciele. Te proporcje
okreslone sg w sposob ogoélny w Regule i Konstytucjach, ale ich praktyczna
realizacja nadal musi by¢ od strony praktycznej dostosowywana do kon-
kretnych ludzi i srodowisk, a takze czasu, w jakim sie zyje.

Wzajemne powigzanie wszystkich istotnych elementéw zycia zakonne-
go bardzo trafnie zostalo skoncentrowane wokot trzech zagadnien: konse-
kracja, komunia/wspdlnota, misja. Wszystkie pozostale elementy w jakis
sposob 1aczg sie z tymi trzema wymiarami. Taki schemat widzimy w adhor-

12 Zob. szerzej na ten temat: ]. W. Gogola OCD, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, forma-
cju, Krakow 20037, s. 43-46.

13 Por. Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Instrukcja o istotnych elementach na-
uczania Kosciola na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutow oddajacych si¢ pracy
apostolskiej. The renewal of religious life, 1983.
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tacji Vita consecrata; jest takze obecna w instrukcji Wiadza i postuszerstwo.
Idea tej propozycji jest nastepujaca: kazdy z istotnych elementéw moze by¢
rozpatrywany i przezywany w tej potrojnej perspektywie: naszych relacji
z Bogiem z racji konsekracji zakonnej, naszych relacji z Kosciotem i wspdl-
notg zakonng, naszych relacji ze $wiatem w znaczeniu przede wszystkim
innych ludzi, bez wylgczania kogokolwiek.

Dopiero na bazie dobrze przyswojonej sobie teologicznej struktury
wspolnot zakonnych mozna wlasciwie podja¢ wyzwania ptynace zaréwno
z przemian zewnetrznych (spoteczenstwo, Kosciol), jak i przemian doko-
nujacych si¢ w samym zyciu zakonnym. O niektorych przemianach ,,pro-
wokujacych” dzi§ zycie zakonne mowa m.in. w instrukeji Zycie braterskie
we wspolnocie (n. 5). Sa to:

- nowa struktura wspolnot;, po tym jak zanika dziatalno$¢ instytutow
podejmowana w minionych wiekach, pojawia si¢ potrzeba, a moze pokusa,
podejmowania dziel, ktére nie zawsze idg w parze z charyzmatem;

- nowe potrzeby niedostrzegane wczesniej: narkomani, uchodzcy,
niepelnosprawni, chorzy. Zycie zakonne reaguje wspanialomyélnie, ale
potrzebne s3 teraz nowe struktury wspoélnot dostosowane do tej nowej
sytuacji;

- wlasciwe rozumienie wlasnej pracy wykonywanej w zsekularyzowanym
swiecie. To nie ma by¢ zawod dla pieniedzy, ale okazja do misji ewangeliza-
cyjnej. Podchodzac nieodpowiednio do wykonywanej pracy, mozna nawet
dojs¢ do absurdu i Zycie braterskie uznac za przeszkode w pracy zawodowej;
Whytania si¢ obecnie koncepcja wspdlnoty, w ktérej najwazniejsze sa relacje,
a dopiero potem wszystko inne.

- nowe struktury wladzy wymagajace wigkszego zaangazowania wspdl-
noty w podejmowaniu decyzji etc.

Te i inne wyzwania sprawiaja, ze cala wspdlnota zakonna musi by¢ nie-
ustannie tworcza, tj. poszukujaca wlasciwego stylu zycia i dzialania w zmie-
niajacych sie uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych.

5. Czlowiek - wyzwanie dla wolnosci

Ko$ciol moéwi o cztowieku w kategoriach godnosci, z ktdrej wyplywa wol-
no$é¢ i odpowiedzialnos¢. W tym miejscu skupimy sie szczeg6lnie na wolno-
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sci, gdyz poszukiwanie wolnosci i dazenie do niej stanowi jeden z gléwnych
znakow naszych wspoétczesnych czaséw'™,

Deklaracja o wolnosci religijnej rozpoczyna sie stowami: ,W naszej epo-
ce ludzie coraz wigcej uswiadamiaja sobie godno$¢ osoby ludzkiej i coraz
bardziej rosnie liczba tych, ktorzy si¢ domagaja, aby w dzialaniu ludzie cie-
szyli si¢ i kierowali wlasng rozwaga oraz odpowiedzialng wolnoscia, nie
przymuszeni, lecz wiedzeni $wiadomoscig obowigzku” (DH 1)".

Nie trzeba powtarzaé, ze podstawowe prawa czlowieka obowiazuja tak-
ze osoby konsekrowane. Zadne szczegotowe powolanie nie moze naruszy¢
prawdy, ze podstawowa wartoscia osoby ludzkiej jest jej wolnosc'.

Dokumenty Kosciola podkreslaja ze: ,Godnos¢ czlowieka wymaga,
aby dzialal ze $wiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od
wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem slepego po-
pedu wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewng¢trznego” (GS 17)Y
Czlowiek wolny musi dziata¢ pobudzany od wewnatrz, a nie dziala¢ pod
przymusem czynnikéw zewnetrznych, ktérych sam nie akceptuje. Bez
wolnosci nie mozna przyjagé powolania, nie ma tez sensu konsekracja.
Ryt profesji przewiduje zreszta konkretne pytania dotyczace wolnosci:
czy kandydat zechce ofiarowa¢ calego siebie Panu na cale zycie? Reno-
vationis causam stwierdza dobitnie, ze kandydat moze dopiero wowczas
rozpocza¢ nowicjat, kiedy bedzie mégl w wolnosci odpowiedzie¢ na ro-
zeznane powolanie (RC 4).

Dojrzale cztowieczenstwo oznacza pelne uzycie daru wolnosci, ktéry otrzymalismy
od Stwdrcy, kiedy powolal do istnienia cztowieka ,,na swdj obraz i podobienstwo”.
Szczegolnym miejscem tego daru staje si¢ poswigcenie bez reszty calej swojej ludzkiej
osoby w duchu oblubieniczej mitosci dla Chrystusa, a wraz z Chrystusem dla wszyst-
kich... (RH 21)*.

14 Por. Congregatio pro Doctrina Fidei, Instructio Libertatis conscientia, [w:] AAS, t.79, 1987,
$.554-599, nr 5.

15 Por. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 1965.

16 Por. ME 1,2; M. Azevedo SI, Formazione alla liberta elemento centrale nella formazione della
persona, ,Vita Consacrata’, 1986, nr 22, s. 472.

17 Sobér Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gau-
dium et spes, 1965.

18 Jan Pawel 1, Encyklika Redemptor hominis, 1979.
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Zdolno$¢ zycia dla innych jest najwyzszym stopniem ewangelicznej
wolnosci, a jednoczesnie doskonalym wyrazem mitosci i odpowiedzialno-
sci. Taki jest sens profesji zakonnej poprzez slubowanie rad ewangelicz-
nych: stac sie catkowicie wolnymi, zyjac catkowicie dla innych.

Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek potrzebna jest pomoc w uwolnieniu
si¢ od roznych oporéw wewnetrznych, nieswiadomych motywacji egocen-
trycznych, od $lepych wewnetrznych impulsow'. Trzeba bedzie zwrdcié
uwage na to, czy powotanie zostalo wybrane w sposob wolny, czy ma praw-
dziwe motywacje, ktore sklonity osobe do takiego zycia, gdyz one moga
nadal dziafad.

Jak ta prawda przektada si¢ na budowanie wspolnoty zakonnej dzisiaj??°
Instrukcja CNU idac po tej linii, kaze wyj$¢ od Chrystusa w Jego tajemnicy
paschalnej (n. 21), ktéry z milosci do Ojca i braci zapomina o sobie. Za Jego
przykltadem ,trzeba obrac droge prawdziwego wyzwolenia wewnetrznego”
(CNU 21). Droga do jednosci wspdlnoty jest jednoczesnie droga wzra-
stania w wolnosci przez poszczegdlne osoby. Nastepnie, wolnos¢ dotyczy
wzrastania w mitosci, ktorej praktyka rozpoczyna sie od przyjecia bliznich
z ich stabosciami, co wymaga poswigcenia siebie (por. CNU 21). Sile do
tego daje sam Bdg, posylajac do naszych serc Ducha Mitosci: ,W mocy tej
milosci rodzi si¢ wspolnota jako zesp6t 0s6b wolnych i wyzwolonych przez
Krzyz Chrystusa” (CNU 22). Wszystko, co zakonnik powinien realizowa¢
w zyciu wspdlnotowym, nazwane jest ,,szkota milosci” (CNU 25). W tym
procesie budowania jednosci nalezy zaakceptowal poczatkowy stan nie-
doskonatosci, by méc wznosi¢ sie ku coraz wiekszej doskonalosci. Nie ma
gotowej wspolnoty, bo nie ma od razu wolnosci i calkowitego poswiecenia
siebie. Budowac¢ trzeba dzien po dniu (por. CNU 27).

Nieco wigcej miejsca nalezy poswigci¢ wypaczeniom wolnosci, kto-
re stanowia dzisiaj prawdziwe wyzwanie dla zycia zakonnego. Instrukcja
Zycie braterskie we wspolnocie (CNU) sygnalizuje obecno$¢ w naszej po-
soborowej sytuacji dwoch skrajnych stanowisk w tym wzgledzie: indywi-
dualizmu i bezkrytycznej ulegtosci duchowemu przewodnikowi.

19 Por. B. Goya, Formazione integrale alla vita consacrata alla luce della esortazione post-sino-
dale, Bologna 1997, s. 25.

20 Temat zostal dosyé obszernie opracowany na innym miejscu: J. W. Gogola OCD, Osoba
i wspdlnota, Krakow 2002, s. 108-119.
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Jednostronne i nadmierne podkreslanie wolnosci przyczynito si¢ do rozpowszech-
nienia na Zachodzie kultury indywidualizmu, a w konsekwencji do ostabienia idealu
zycia wspolnego i uczestnictwa w przedsigwzigciach wspélnotowych. Nalezy tu tez
wspomnie¢ o innych reakcjach jednostronnych, takich jak ucieczka w utarte sche-
maty postuszenstwa, oparte na §lepym zaufaniu do przewodnika, ktére daje poczucie
bezpieczenstwa (CNU 4).

Dokumenty Kosciota przyblizaja w jakims$ stopniu pojecie indywiduali-
zmu, przestrzegaja przed jego skutkami dla zycia zakonnego i podajg $rodki
zaradcze. W cytowanej wyzej instrukeji indywidualizm widziany jest jako
absolutyzacja dowarto$ciowania osoby i jej inicjatyw (por. CNU 5d). Kazdy
czlowiek jest inny i juz z natury pragnie w pewien sposob zaistnie¢ jako
osoba. Dazenie to pojawia si¢ w wieku dojrzalym i moze z jednej strony sta-
nowi¢ czynnik rozwijajacy osobowos¢, a z drugiej moze prowadzi¢ do in-
dywidualizmu (por. VC 70). Problem indywidualizmu w réznych formach
obecny jest na calym swiecie: ,,potrzeba eksponowania wlasnej osoby, prze-
sadne zabieganie o komfort fizyczny, psychiczny i zawodowy, preferowanie
pracy na wlasny rachunek, dajacej wysoki prestiz i nieanonimowej, przy-
znawanie absolutnego pierwszenstwa wlasnym aspiracjom i wyborom, bez
jakichkolwiek odniesien do innych ludzi i do wspdlnoty” (CNU 39).

Dlatego tez indywidualizm utrudnia zrozumienie tego, czym jest wspol-
nota, jej budowanie (por. CNU 12, 42), a nawet niszczy ja on (CNU 39) oraz
udaremnia $lub postuszenstwa (VC 43). Stad instrukcja przypomina, ze
»osobista realizacja zakonnikéw i zakonnic dokonuje si¢ we wspoélnocie. Kto
zatem probuje prowadzi¢ zycie niezalezne, z dala od wspoélnoty, z pewnoscia
nie wszedl jeszcze na droge doskonalo$ci, odpowiednia dla swojego stanu.
Podczas gdy w spoleczenstwie zachodnim znajduje uznanie cztowiek nieza-
lezny, zdolny sam osiggnac swoje cele, a wiec pewny siebie indywidualista,
Ewangelia potrzebuje ludzi, ktérzy niczym ziarno potrafig umrze¢ dla siebie
samych, aby mogtlo si¢ odrodzi¢ zycie braterskie” (CNU 25).

Trzeba zatem liczy¢ si¢ nie tylko ze sklonnosciami ludzkiej natury, ale réw-
niez z wplywami kultury, w jakiej si¢ zyje, na $wiadomos¢ os6b zakonnych.

Inng przyczyna indywidualizmu, na ktdra instrukcja wskazuje, jest brak
bliskich i serdecznych wiezoéw we wspolnocie, co stwarza sytuacje anoni-
mowosci, izolacji. W zwigzku z tym takze do$wiadczenie duchowe nabie-
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ra znamion indywidualizmu (CNU 32). W skrajnych przypadkach, kiedy
nie jest mozliwa harmonia indywidualnych charyzmatéw danej osoby ze
wspolnota, mozemy mie¢ do czynienia z brakiem powolania tej osoby do
okreslonej wspolnoty (por. CNU 40e).

Postawa przeciwna to uprzywilejowanie zbiorowosci do tego stopnia,
ze brak jest naleznego miejsca na szacunek dla osoby ludzkiej (CNU 42).

Srodkiem zapobiegawczym powinna by¢ formacja uczaca zdoby-
wa¢ nowa mentalno$¢, promujgca proces przechodzenia od ,ja” do ,,my”
(CNU 39). Ale tu pojawia si¢ problem réwnowagi pomi¢dzy dobrem osoby
a dobrem wspolnoty*.. Wskazowki, jakie instrukcja daje w tym wzgledzie,
nalezy przyja¢ w charakterze przykltadow (CNU 39):

- trzeba dzigkowac wspolnie za dar tego samego powolania, ktére jest
wazniejsze od indywidualnych réznic;

- troszczy<¢ sie o wzajemny szacunek, ktéry zobowiazuje do odpowie-
dzialnosci za innych i do solidarnosci z innymi;

- podkresdla¢ wspdlne postannictwo, ktorego realizacja wymaga wkiad
poszczegolnych osob poprzez wnoszenie osobistych darow;

- mie¢ $wiadomo$¢, ze postannictwo powierzone jest wspolnocie, nie
za$ osobom we wspdlnocie. Oddanie si¢ wspdlnej sprawie jest jednoczesnie
droga do wyjscia z indywidualizmu, droga osobistego dojrzewania;

- mie¢ $wiadomos¢, ze dzialanie poszczegdlnych zakonnikéw ma cha-
rakter wspdlnotowy; kazdy powinien uwazad si¢ za ,wystannika wspol-
noty” (CNU 40).

- unika¢ dobierania skladu wspélnot tylko na zasadzie wspélnych
upodoban i zainteresowan. Taka postawa jest - zdaniem Kongrega-
cji — ,sprzeczna z samg naturg wspolnoty zakonnej i jej funkcja znaku,
Jednorodnos¢ plyngca z wyboru powoduje ostabienie rozmachu apostol-
skiego. Zmniejsza sile oddzialywania rzeczywistosci duchowej wspolnoty
i dobiera jej zyciu wewnetrznemu moc $wiadectwa” (CNU 41).

Jak widzimy, sprawa jest raczej ztozona. W tej sytuacji potrzeba wszyst-
kim duzo pokory i otwartosci na Ducha, ale réwniez zdrowego rozsadku,
ktéry potrafi wykorzysta¢ dotychczasowe osiagnigcia i porazki tak Koscio-
la, jak i zycia zakonnego.

21 Zob. szerzej ]. W. Gogola OCD, Osoba i wspélnota..., dz. cyt., s. 103-107.
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* o %

Wyzwania posiadaja swoje zrédlo w nieustannych zmianach, jakie zacho-
dzg wokdl nas. Cala problematyka wyzwan dla zycia zakonnego moze by¢
uporzagdkowana wedlug najwazniejszych dla niego punktéw odniesienia:
Bdg, $wiat, Kosciol, samo zycie zakonne, czlowiek. Z odniesienia do Boga
plynie fundamentalne w kazdym okresie historii Kosciota wyzwanie dla
wiary; z odniesienia do $wiata ptynie wyzwanie dla mentalnosci ewangelicz-
nej; odniesienie do przemian w Kosciele jest wyzwaniem do odnowy zycia
zakonnego w oparciu o eklezjologie komunii; pod wptywem zmieniajacych
sie spoteczenstw i przemian zachodzacych w samym Kosciele zmienia si¢
takze styl zycia i postugiwania zakonnikow. Potrzebna tu jest wierno$c twor-
cza, by zachowad¢ istote rzeczy pozostajac czytelnym znakiem dla innych;
wielka wrazliwo$¢ wspotczesnych ludzi na osobista godnos¢ i wynikajace
z niej poczucie wolnosci pociaga tez za sobg typowe wspolczesne zagroze-
nia: indywidualizm oraz rezygnacja z osobistej odpowiedzialnosci.

Le sfide della la vita religiosa nel mondo odierno
Riassunto

La causa di tutte le sfide della vita religiosa odierna sta nel cambio continuo del nostro
mondo. Tutta questa problematica puo essere ordinata secondo i piu importanti punti di
riferimento della vita religiosa: Dio, mondo, chiesa, la vita religiosa e uomo stesso. Dal
riferimento a Dio risulta la sfida per la fede; dal riferimento al mondo risulta la sfida per la
cura della mentalita evangelica; la stretta unione della vita religiosa con la chiesa porta con
se la sfida per il rinnovamento di essa a base della ecclesiologia di communione; a casa dei
cambi nella societa e nella chiesa cambiano anche lo stile di vita e il modo di servizio dei
religiosi. E necessaria la fedelta creativa al proprio carisma per rimanere un segno leggibile
per gli altri; infine, grande sensibilita dell'uomo odierno alla dignita personale e alla liberta
che da essa risulta, tira con se i pericoli tipici per il mondo contemporaneo: individualismo
e rinuncia dalla responsabilita personale.



