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Duszpasterstwo w Kosciele Zachodnim w VI wieku.
Zarys problematyki

W polowie V wieku poganie nie zajmowali juz znaczacych stanowisk
w rzadach Cesarstwa Zachodniorzymskiego. Dokonata sie w sposéb w miare
kompletny konwersja na chrzescijafistwo rzymskiej arystokracji senatorskiej,
masy miejskie byly takze w wiekszosci schrystianizowane. Chrystianizacji nie
poddawala sie natomiast wies rzymska, ktéra jeszcze dtugo w $redniowieczu
bedzie zachowywata zwyczaje poganskie. Tradycyjny poganizm rzymski
ulegt w tamtym czasie zanikowi. Taka sytuacja trwata do upadku struktur
politycznych Cesarstwa Zachodniorzymskiego. Wraz z upadkiem Rzymu
nastapito réwniez przeobrazenie dziatari duszpasterskich. Plemiona ger-
manskie, juz ariariskie czy tez jeszcze pogariskie, ktére pod koniec V wieku
podbily Imperium Romanum pars Occidentis, zaczety by¢ ksztaltowane przez
chrzesdcijahistwo katolickie. Od Soboru Nicejskiego (325) utrzymywala sie
struktura biskupstw miejskich i prowincji koscielnych, niemal paralelnych
do rzymskich struktur municypalnych i prowincjalnych. Na przetomie
V i VI wieku administracja rzymska ulegta unicestwieniu, a przedstawiciele
arystokracji rzymskiej zostali w wiekszosci pozbawieni zycia badz uciekli
do Konstantynopola. Nowymi o$rodkami wladzy na tych terenach staly sie
germaniskie oddzialy wojskowe oraz koscielne struktury rzymskokatolickie.
Czesto cala wladza municypalna byla skoncentrowana w rekach biskupich,
a swoim zasiegiem obejmowala takze terytoria wokét miasta biskupiego,
w tym tereny zamieszkane przez wspdlnoty monastyczne!,

IR. A. Markus, I'Occidente Latino da Leone Magno a Beda, [w:] Patrologia, red. A. Di Berardino, Genova
1996, s. 4-5.
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Duszpasterstwo w V wieku powielalo znany jeszcze z wiekéw poprzed-
nich model dzialan pasterskich. Jego najistotniejszymi elementami byly
niewatpliwie:

- integracja katechumenalna kandydata ze wspélnota chrzescijanska.
(Katechumenat byt pojmowany jako proces formacyjny do chrzescijan-
stwa. Trwal najcze$ciej trzy lata i byt publicznym przej$ciem ze spolecz-
nosci niechrzescijanskiej do chrze$cijariskiej. Wymogi stawiane dorostym
kandydatom do chrzescijaristwa byly nietatwe do speinienia, wymagano
bowiem zaangazowania w zycie wspdlnotowe. Publiczne wyznanie wiary
i chrzest byly znakami zerwania ze spoleczno$cia pogariska i proklamacja
przynaleznosci do chrzescijan);

- katecheza dogmatyczno-praktyczna dla ochrzczonych. (Od 111 w. prze-
prowadzal jg biskup miasta, miala ona cel przede wszystkim duszpasterski:
przepowiadajac stowo Boze i komentujac je, biskup uczyl prawd wiary,
dawal jasne kryteria ortodoksji i heterodoksji oraz jako prorok zachecat
wiernych do wyznawania prawd wiary w zyciu osobistym, z tego wynika-
la tez wspdlnototwdrcza i integracyjna rola urzedu biskupa miejskiego);

- zachowywanie wiezi wspélnotowych pomiedzy ochrzczonymi (jed-
no$¢ prezbiterium wokoét biskupa, jedno$é miedzy Kosciotami lokalnymi,
spdjnos¢ wspdlnot chrzescijan w miastach antycznych, pomoc socjalna
dla najbardziej potrzebujacych);

- liturgiczny wymiar zycia wspdlnoty wierzacych (wszystko, co skladato
sie na wiare i zycie codzienne chrzescijan, odbywalo sie za posrednictwem
liturgii, to liturgia wyjasniata calg reszte, a nie odwrotnie; liturgiczna
modlitwa Kosciota wprowadzala w misterium kultu eucharystycznego,
ale tez w rozumienie i przezywanie sakramentalnego wymiaru Kosciotla,
»lex orandi lex credendi”; poprzez liturgie, ktéra tworzyta dla chrze$cijan
system znakoéw, wspélnota ochrzczonych odnajdowala sie sama jako spo-
lecznosé $wietych). Powyzsze czynniki bylo wrecz konieczne, aby okreslié
tozsamos¢ wierzacych wobec spoleczenistwa pogariskiego i nie utracié
tozsamosci chrzescijaniskiej?.

Powyzszy model duszpasterski przestat by¢ w peini mozliwy wobec
masowych konwersji Germandw. Religig plemion germanskich i iran-

* D. Bourgeios, Duszpasterstwo Kosciola, tium. M. Tryc-Ostrowska, Poznari 2001, s. 71-74; por.
M. Kunzler, Liturgia Kosciola, Poznari 1999, s. 320-400.
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skich osiadlych w v wieku na terenie Cesarstwa Zachodniorzymskiego
byt arianizm. Arianami byli Wizygoci w ptd. Galii i Hiszpanii, Ostrogoci
w Italii, Swewowie i Wandalowie Adsingowie w Galicji, irafiscy Alanowie
w Lusitanii oraz Wandalowie Silingowie w Betyce. Jednak dwa najlepie;j
zorganizowane plemiona germariskie w VI wieku przeszly na katolicyzm.
Pierwsze z nich to poganscy Frankowie, a drugie - ariafiscy Wizygoci.
W 498 roku krél Frankéw Chlodwig wraz z 3 tys. wojownikdw i arystokra-
cja rodowa zostali ochrzczeni w obrzadku katolickim, natomiast pozostali
Frankowie przyjmowali chrzescijafistwo przez caly wiek V1. Frankowie byli
pierwszym wielkim plemieniem germatiskim, ktére przeszlo bezposrednio
z poganistwa na katolicyzm. W 587 roku krdl Wizygotéw Rekkard dokonat
konwersji z arianizmu na katolicyzm, co zostato potwierdzone przez bisku-
péw katolickich i arianiskich oraz moznowladcéw wizygockich zebranych
na synodzie w Toledo w maju 589 roku. Dominium wladcéw germariskich
nie przerwalo cigglosci instytucji rzymskich oraz zasadniczego funkcjo-
nowania duszpasterskiego Ko$ciota katolickiego, jednak spowodowalo
szereg istotnych zmian w duszpasterstwie. Tak byto we frankijskiej Galii,
wizygockiej Hiszpanii czy ostrogockiej, a péZniej longobardzkiej Italii.
Terytorium Italii zostalo najpierw zajete przez ariariskich Ostrogotéw
(493-553), a nastepnie podbite przez poczatkowo pogarskich Longobardéw
(568). Jednak plemiona te z czasem przeszly na katolicyzm. Podobnie
rzecz sie miala na terytoriach dawnej rzymskiej Hiszpanii czy Galii. Wraz
z momentem konwersji Frankéw pojawit sie tez model propagowania ka-
tolicyzmu zintegrowany z romanizacja i frankizacja®. Masowe konwersje
Germandw na katolicyzm grozily tym, ze chrzescijanistwo mogtlo stac sie
dla nich raczej oficjalna religia pafistwowg niz wiarg przyjmowanga dzieki
zawierzeniu Bogu i Jego objawieniu.

Istotna w tym kontekscie byla zatem praca duszpasterska, ktéra miata
utrwalaé chrzescijariska fides, a odwodzi¢ od rytualnej pietas. Celem niniej-
szego opracowania jest analiza najistotniejszych moim zdaniem kwestii
zwiazanych z duszpasterstwem Ko$ciota Zachodniego w VI wieku. Porusze
w nim zagadnienia znaczace dla zrozumienia jako$ciowych zmian, jakie
nastapity w zachodnim chrzescijanistwie VI wieku w stosunku do wiekéw

' Por. D. Kasprzak, Konwersja na chrzescijaristwo plemion germariskich od IV do 1X w., ,,Roczniki Historii
Koéciota” R. 57, 2010, z. 2, 5. 19-55.
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poprzednich, a mianowicie kwestie katechumenatu, katechezy podejmo-
wanej w kazaniach oraz rozwoju sieci parafialne;.

Katechumenat w VI wieku

W dokumentach patrystycznych z V1 wieku mozna doszukac sig przeja-
wow istnienia pewnych form dyscypliny katechumenatu chrzescijariskiego,
jednak faktycznie byly one bardzo ograniczone. Laciniskie teksty liturgicz-
no-prawne napisane ok. 500 r. przez Dionizego Matego na bazie syryjskich
apokryféw z IV wieku?, znane jako Kanony apostolskie, czy powstaly réwniez
w Syrii pod koniec V wieku apokryficzny Testament Pariski®, wyrazaly po-
bozne zyczenia,,aby tak byto”, lecz nie wydaje sie, by idealizowany w nich
katechumenat byl realng praktyka pastoralng Ko$ciota V1 wieku.

Zdaniem Giuseppe Cavallotto® wiarygodne w opisie zachodniej prak-
tyki katechumenatu w VI wieku sa: w sposdb bezposredni - Sermones CC,
CCV, CCXXIX, CCL Cezarego z Arles’ i napisany ok. 500 r. List diakona jJana
do Senariusza®, a w sposéb posredni - zredagowane w VI w., ale przere-
dagowane na przetomie VI i VII w. niektdre rytualy chrzcielne opisane
w Sakramentarzu gelazjariskim® oraz pochodzacy z VII wieku opis rytéw i for-
mularzy chrzcielnych z Ordo Romanum X1'°, Réwniez te dokumenty wyrazaja
pastoralne ,,Zyczenie”, aby katechumenat zaistnial wedtug idealizowanych

*Zdaniem Bernarda Botte, Les plus anciennes collections canoniques, ,,Orient Syrien”, R. 5, 1960, 5. 346,
powstate w [V w. dokumenty znane jako Kanony apostolskie, Konstytucja Kosciola egipskiego i Konstytucje
apostolskie wyrazaja raczej zyczeniowy ideal ich syryjskiego redaktora, niz reprezentujg okresiona
rzeczywistos¢ koscielna.

5 Testamentum Domini nostri Jesu Christi, red. 1. Rahmani, Hildesheim 1968.

¢ G. Cavallotto, Catecumenato antico. Diventare cristiani secondo Padri, Bologna 1996, s. 210-240.

7 Sancti Caesarii Arelatensis, Sermones CXLIII, [w:] Corpus Christianorum Seria Latina [dalej CChSL]
103; Sermones CXLIV-CCXXXVIII, CChSL 104, G. Morin (ed.), Turnholti 1953.

% Epistola ad Senariumi, [w:] Patrologia Latina, 59, kol. 399-408; A. Wilmart, Analecta Reginensia.
Extraits des manuscrits latins de la reine Christine conservés au Vatican, Biblioteca Apostolica Vaticana,
Citta del vaticano 1933, s. 170-179. Autor Epistola ad Senarium, diakon Jan, to prawdopodobnie przyszly
biskup Rzymu, papiezJan I (523-526), Senariusz natomiast byt urzednikiem w ostrogockiej Rawennie.

% iber Sacramentorum Romanae Ecclesiae ordinis anni circuli, Sacramentarium Gelasianum, C. Mohlberg
(ed.), Herder, Roma 1960; por. A. Chavasse, Le Sacramentaire Gélasien. Sacramentaire presbyteral en usage
dans les titres romains au VIl siécle, Tournai 1958, s. 155-177.

'° Les Ordines romani du Haut Moyen Age, vol. II: Les textes, M. Andrieu (ed.), Spicilegium Sacrum
Lovaniense Administration, Louvain 1948, s. 414-447.
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opiséw tego, czym byt w przeszio$ci''. Katechumenat miat by¢ koscielnym
sposobem przygotowania kandydata do chrztu pojmowanego jako ,,reguta
koscielna” czy ,,prawny porzadek™'2. Jednak biorac pod uwage, ze chrzczo-
ne byly wylacznie dzieci, ktére przed chrztem traktowano wtaénie jako
katechumendw, wszelkie instrukcje koscielne dotyczace katechumendw-
-dzieci byly bardziej forma zyczeniowo-idealizujaca niz realnie stawianym
wymogiem formacyjnym dla kandydata do chrzeécijafistwa. Paradoksalno$é
instruowania dzieci jako katechumenéw oddaje adekwatnie opinia diakona
Jana: ,,Méwimy, ze wszystkie te ceremonie sg czynione wlasnie dla dzieci,
ktére z powodu swojego wieku nic jeszcze nie rozumiejg”®’.

Przepisy liturgiczne formulowane we wspomnianych dokumentach
z VIw. dotyczyly jedynie dzieci przeznaczonych do ochrzczenia, a nie do-
rostych, ktérzy mieli decydowaé sie na wyznanie wiary i przyjecie chrztu.
Wyrazem pamieci Kosciola Zachodniego w VI wieku o tym, ze starozytny
katechumenat funkcjonowat wczeéniej jako proces formacyjny do chrze-
Scijanstwa dla oséb dorostych, roztozony na kilka etapéw, byto zachowanie
formalnego podziatu na katechumendw, tych, ktérzy prosza o chrzest i nowo
ochrzczonych. Lecz takie rozréznienie czynit w Ko$ciele Zachodnim tylko
Cezary z Arles", List diakona Jana do Senariusza wspominat tylko o katechume-
nach oraz tych, ktérzy prosza o chrzest'. Natomiast rzymski Sakramentarz
gelazjariski czy Ordo X1 stosowaly wspomniane terminy zamiennie, jako
synonimy'¢, Instruowanie dziecka jako katechumena wedtug Listu diakona
Jana do Senariusza wydaje sie by¢ czysto deklaratywne, gdyz nauczanie
katechetyczne zostaje tylko wymienione z nazwy, po czym diakon Jan bez-
posrednio przechodzi do omdwienia rytéw chrzcielnych i stéw modlitw
wstawienniczych kaptanéw za dzieci, ktére maja by¢ ochrzczone. Okres
liturgicznej celebracji chrztu dla dzieci-katechumendw byt réznie wyzna-

11 G, Cavallotto, Catecumenato antico..., dz. cyt., s. 236.

12 Cezary z Arles, Sermo CCXXV, 6, CChSL 104, G. Morin (ed.), Brepols, Turnholti 1953, s. 891; Sermo
CCXXIX, 6, CChSL 104, s. 910.

1 Analecta Reginensia 1V, s. 175.

14 Cezary z Arles, Sermo CCV, 2, CChSL 104, s. 823.

15 Analecta Reginensia IV, s. 173,

16 Sacramentarium Gelasianum XXX; XXXI - . katechumeni”; Sacramentarium Gelasianum XXVI; XXX;
XXXIII; XXXIV; XXXV - ,,wybrani”; Ordo XI, 29; 40; 72; 88 - ~katechumeni”; Ordo X1, 9; 30; 35 - ,,wybrani”

17 Analecta Reginensia lll, s. 172; 1V, s. 173; VII, s. 175.
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czany: wedlug Ordo XI chrztu mozna bylo udzielaé podczas Wielkanocy
i w czasie Zeslania Ducha Swietego®®; wedlug Cezarego z Arles - w czasie
Wielkanocy®, ale takze podczas innych $wigt koscielnych, szczegdlnie
podczas liturgicznych wspomnien §wietych®,

Dokumentacja dotyczaca katechumenatu w Kosciele Zachodnim
w VI wieku wskazuje zatem na stopniowe wyczerpywanie sie formuly ka-
techumenatu i systematyczne zanikanie jego elementéw konstytutywnych.
Widac to przede wszystkim w zmianie pojmowania katechumenatu, ktéry
juz nie istniat jako kilkuletni proces formacyjny dla dorostych kandyda-
téw do chrze$cijanistwa, ale byt rozumiany jako seria rytéw liturgicznych
przygotowujacych do chrztu dzieci. W zwigzku z tym zmienit sie prze-
dzial czasowy tak praktykowanego katechumenatu. Proces formacyjny
katechumenatu, ktéry w starozytnosci trwat zazwyczaj 3 lata, jako ryt
katechumenatu w VI wieku, w zalezno$ci od dokumentu, powinien trwac:
jedynie 7-10 dni przed samg ceremonia przyjecia chrztu - wedtug Cezarego
z Arles?; 3 celebracje i skrutynia (w czasie 3., 4. i 5. niedzieli Wielkiego Postu)
- wedlug Sakramentarza gelazjariskiego® i 7 skrutyniéw dla dzieci w Wielkim
Poscie wedlug Ordo X1 (1.1 2. w $rode i sobote 3. tygodnia Wielkiego Postu,
3. - w jaki$ dzien zwykly w 4. tygodniu Wielkiego Postu, 4.i5. - w jeden
z dni zwyklych 4. tygodnia Wielkiego Postu, 6. - w pierwsze dni wielkiego
tygodnia, 7. - w Wielkg Sobote)™.

W przeciggu VI w, zostala zaniechana fundamentalna idea katechu-
menatu jako procesu formacyjnego do chrze$cijaristwa. Katechumenat
od VI w. zaczat by¢ traktowany jako ryt liturgiczny poprzedzajgcy udzie-
lenie chrztu dziecku®. Instruowanie kandydata do wiary ograniczylo sie
najczesciej do prostej katechezy rytualnej skierowanej do rodzicéw dziecka.
Formacja ascetyczno-moralna, niemozliwa do sprawdzenia w przypadku

18 Ordo Romanum XI, 96; s. 104-105.

1% Cezary z Arles, Sermo CCXXV, 6, CChSL 104, s. 891.

% Cezary z Arles, Sermo CCXXIX, 6, CChSL 104, s. 910.

' R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza. Do Edyktu Mediolariskiego- 313 r.,, Plock 1999, s. 167-169.
2 Cezary z Arles, Sermo CCXXIX, 6, CChSL 104, s. 910.

» Sacramentarium Gelasianum XXVI-XXVIII.

2 Ordo Romanum XI, 2-85.

5V, Saxer, Les rites de l'initiation crétienne du II* au VIF siécle. Esquisse historique et signification d’aprés
leurs principaux témoins, Spoleto 1988, s. 626.
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dzieci, ktére miaty by¢ ochrzczone, zostata wiec stopniowo usunieta z za-
piséw koscielnych. W kazaniach Cezarego z Arles spotykamy jedynie mora-
lizatorskie napomnienia rodzicéw i rodzicéw chrzestnych, natomiast inne
dokumenty zachodnie z VI w. catkowicie pomijaja te forme sprawdzania
kandydata do chrztu. Dawny katechumenat formacyjny zostat zatem pod
koniec VI wieku przeksztalcony w katechumenat rytualny, bedacy bezpo-
$rednim przygotowaniem do rytu chrztu. Najwigksza zmiana i nowoscia
w katechumenacie VI wieku bylo zaniechanie katechumenatu formacyjnego
dorostych i definiowanie go jako liturgicznego katechumenatu rytualne-
go. W tak pojmowanym katechumenacie zwiekszyta sie od VI wieku rola
rodzicéw dziecka i tzw. rodzicéw chrzestnych, stad np. Cezary z Arles pod-
kreslal role formacyjna rodzicéwi chrzestnych przed i po chrzcie dziecka,
a pochodzace z przelomu V1 i VII wieku dokumenty liturgiczne zwracaly
uwage na edukacyjno-formacyjne znaczenie towarzyszenia dziecku przez
rodzicéw i rodzicdw chrzestnych (Sakramentarz gelazjariskim, Ordo XI1)*.

Kaznodziejstwo w VI wieku

W Kosciele Zachodnim od 111 do V w. przepowiadanie stowa Bozego byto
wylacznym prawem biskupéw. Od V wieku, ze wzgledu na rozpoczecie szer-
szej ewangelizacji wsi oraz tworzenie nowych diecezji, do przepowiadania
zostali dopuszczeni w sposéb nadzwyczajny prezbiterzy, a takze diakoni.
Przelomowy dla rozwoju kaznodziejstwa na Zachodzie okazat sie jednak
synod w Vaison z 5 listopada 529 r., ktéry zezwolil prezbiterom w sposéb
zwyczajny przepowiadaé stowo BozZe w imieniu Ko$ciota?”, Wsréd wybitnych
kaznodziejéw Koséciota Zachodniego w VI wieku nalezy wymieni¢ Awita
z Vienne (ur. 470, zm. 517/519), Fulgencjusza z Ruspe (ur. 467, zm. 533),
Marcina z Bragi (ur. 520; zm. 580); za najwazniejszych uznaje sie Cezarego
z Arles (ur. 470/471, zm. 542) i Grzegorza I Wielkiego z Rzymu (540-604).
Wszyscy oni byli biskupami przytoczonych miast, nie znamy natomiast
z tamtego czasu jakichs znaczacych kaznodziejéw z grona prezbiteréw.

26 G. Cavallotto, Catecumenato antico..., dz. cyt., s. 237-240.
27 K, Panué, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodziejstwo w Kosciele powszech-
nym, Krakéw 1999, s. 114.
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Za najwybitniejszego zachodniego kaznodzieje 1. potowy VI wieku zwy-
czajowo uznaje si¢ postaé Cezarego, biskupa Arles (ur. 470/471, zm. 542/543).
Poczatkowo byt on mnichem w monasterze w Lerynie, a nastepnie zostal
biskupem Arles (503-543)%, Wedtug przekazéw Cezary glositkazania® w kaz-
da niedziele, we wszystkie $wieta, czesto réwniez w ciggu tygodnia. Swoje
kazania wyglaszali spisywal, do dzi$§ zachowalo sie 238 kazan: upominajace
(1-80), o Pi$mie Swietym (81-186), okolicznosciowe na $wieta liturgiczne
(186-213), kazania o §wietych (214-232) oraz do mnichéw (233-238)%.

Jak zauwaza Antoni Zurek, w kazaniach Cezarego z Arles mozna odna-
lez¢ pewne elementy ciaglosci z katechezg w 1V wieku (katecheza o historii
zbawienia, objasnienia wyznania wiary i modlitwy Ojcze nasz), natomiast
wyraznie brakowato w nich katechezy mistagogicznej*'. Katecheza ogélna
uprawiana przez Cezarego, majgca za cel wyjasnienie podstawowych prawd
wiary, byta katecheza formalnych chrzescijan, ktérzy przyjeli chrzest w wie-
ku dzieciecym, z woli rodzicéw. Cechowala ich daleko posunieta ignorancja
w zakresie zasad wiary i moralnosci chrzescijanskie;j*.

W sytuacji bardzo stabej formacji poczatkowej przygotowujacej do wy-
znania wiary i przyjecia chrztu wzrosta w V1w, liczba chrzescijan, ktérym
byla potrzebna gruntowna katecheza. Wiekszo$¢ dwcezesnych przedstawicieli
duchowienstwa nie zauwazala tego problemu, co $wiadczylo niestety o ich
powierzchownej formacji do $wiecen. Dlatego Cezary z Arles przypominal

2 M.-]. Delage, Introduction, [w:] Césaire d’Arles, Sermons au peuple, t. 1, ,,Sources Chretiennes” [dalej
SCh] 175, Paris 1971, s. 65; E. Stanula, Wstep, [w:] Cezaryz Arles, Kazania, thum. S. Ryznar, Warszawa 1989,
s. 8; A. Zurek, Katecheza Cezarego z Arles, ,,Vox Patrum”, R. 18, 1990, s. 147-156; tenze, Wplyw sw. Cezarego
(1 542/3 r.) na zycie i ksztalt miasta Arles, [w:] Sympozja kazimierskie, red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska,
D. Préchniak, t. 3, Lublin 2002, s. 77-87.

 Wazniejsze wydania krytyczne kazan: S. Caesarii episcopi Arelatensis Opera Omnia, G. Morin (ed.),
vol. 1-2, Maredsous 1937-1942; S. Caesarii episcopi Arelatensis Sermones, CChSL 103-104, G. Morin (ed.),
Turnhout 1953; Césaire d’Arles, Sermons au peuple, t. 1-3, SCh 175; 243; 330, M.-J. Delage (ed.), Paris
1971-1986; Césaire d’Arles, Sermons sur I'Ecriture, t. 1, SCh 447, G. Morin (ed.), J. Courreau (trad. franc.),
Paris 2000.

® J, Pochwat, Sw. Cezary z Arles i jego czasy, [w:] Sw. Cezary z Arles, Kazania do ludu (1-80), Krakéw
2011, s. 14,

LA, Zurek, Katecheza Cezarego z Arles..., dz. cyt., s. 150.

32 por. J. Pochwat, Obraz spoleczeristwa Galii pierwszej potowy VI wieku. Studium kazar do ludu sw.
Cezarego z Arles, ,Vox Patrum” 2012/2013 (w przygotowaniu) jako ksigga pamigtkowa dla ks. prof.
Augustyna Eckmanna.
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i zachecat swych duchownych do katechizowania, dostarczat im gotowych
nauk do duszpasterzowania w terenie.

Tak narodzily sie kazania, zwane ,,napomnieniami” (fac. admonitiones).
Ich tematyka koncentrowala sie wokét zagadnienr uwazanych za fundamen-
talne dla chrzescijanina. Za takie za$ biskup uwazal m.in. szeroko pojeta
milo$¢ blizniego, pokute i grzech, pietnowanie niektérych wad (pijaristwo,
wiara w zabobony i czary), obowiazki dotyczace niedzieli i uczestnictwa
we Mszy $w., malzenistwo itp.».

Grzegorz Wielki (ur. 540, zm. 604), biskup Rzymu (590-604), wplynal na-
tomiast znaczaco na przepowiadanie Kosciota Zachodu w 2. polowie VI wie-
ku*. Z dziel duszpasterskich® pozostawit po sobie Homilie na Ewangelie®,
Homilie do Ezechiela® oraz Ksigge reguly pasterskiej*®. Grzegorz jako biskup
Rzymu napominal moralnie i przypominal wiernym ich obowigzki chrze-
Scijanskie, celebrowal liturgie w kosciotach stacyjnych i starat sie dotrzeé
do wszystkich swoich parafian®.

W politycznym kontekscie najazdéw Longobardéw, kiedy wojska cesar-
stwa bizantyjskiego nie zapewnialy bezpieczeristwa mieszkaricom Italii,
Grzegorz jako papiez podejmowat préby negocjacji z Longobardami oraz
troszczyl sie o rozwigzywanie spraw socjalnych w Rzymie*. W czasach
Grzegorza nie bylo mozliwe rozdzielenie wladzy religijnej od swieckiej,
papiez czesto zwracal sie do wladz cywilnych z apelami o ingerencje w spra-
wy koscielne. Mialo to swoje polityczno-koscielne konsekwencje. Teresa

M A, Zurek, Katecheza Cezarego z Arles..., dz. cyt., s. 152.

¥ K., Panus$, Zarys historii kaznodziejstwa..., dz. cyt., s. 118.

% Edycje krytyczne dziet duszpasterskich: Grégoire le Grand, La Régle pastorale, t. 1-11, SCh 381-382,
F. Rommel (tekst kryt.), B. Judic (ed. franc.), Paris 1992; Sancti Gregorii Magni Homiliae in Hiezechihelem,
Opere di Gregorio Magno [dalej: OGM], t. I1I/1-2, M. Adriaen, V. Recchia (tekst kryt.), V. Recchia (ed.
ital.), Roma 1992-1993; Moralia in Job: OGM t. 1/1-4, M. Adriaen (tekst kryt.), P. Siniscalco (ed. ital.),
Roma 1992-2001; Sancti Gregorii Papae XL Homiliarum in Evangelia. Libri duo, H. A. Hurter (tekst kryt.),
G. Cremascoli (ed. ital.), OGM t. I, Roma 1994,

* Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, PSP 3, thum. W. Szoldrski, Warszawa 1969.

7 Jak wylicza W. Stawiszyriski, Bibliografia patrystyczna 1901-2004. Polskie thumaczenia tekstéw staro-
chrzescijanskich pierwszego tysigclecia, Krakéw 2005, s. 275, na jezyk polski zostaly przettumaczone tylko
fragmenty homilii: I, 11, 4-6; 11, 3, 5-6; 11, 10, 1.

* Grzegorz Wielki, Ksigga reguly pasterskiej, POK 22, thum. J. Czuj, Poznari 1948; ZrMon 30, thum.
E. Szwarcenberg-Czerny, Krakéw 2003.

» A. Zurek, Dei consul - Bozy konsul, , Teologia patrystyczna”, R. 2, 2005, s. 28-30.

© R. A. Markus, Grzegorz Wielki, ttum. P. Nehring, Warszawa 2003, s. 15-21, 38-42, 118-135.
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Woliriska podkre$la, ze Grzegorz I jako papiez nie mial realnego wplywu
na terenie paristw katolickich Frankéw czy Wizygotéw na obsade biskupstw,
zwolywanie synoddéw, zwalczanie nepotyzmu, symonii czy innych bolaczek
koscielnych. Ko$cioly na ziemiach Frankdéw czy Wizygotéw mialy bowiem
charakter terytorialno-paristwowy i Zadne wazne decyzje dotyczace tamtej-
szego Kosciota nie mogly by¢ podjete bez przyzwolenia wiadcédw swieckich.
Dlatego papiez mdgt kierowaé do poszczegdlnych wladcéw germanskich
jedynie pewne zyczenia dotyczace kwestii koscielnych. 1 tak czynil - znane
sg apele Grzegorzal kierowane do wladczyni Austrazji i Burgundii, Brunhildy
(panowanie: 575-613), jej syna Childeberta czy wnukdéw Teudeberta oraz
Teodoryka w celu: zwolywania synodéw, likwidacji wierzen poganskich czy
schizm, walki z symonig, troski o wyswiecanie biskupéw, karania biskupéw
za ich wystepki. Wazna byla tez korespondencja papieza z katolicka krélowg
Teodolinda, Zona Agilulfa, ariafiskiego wladcy Longobardéw*.

W swoich pismach Grzegorz I cala spotecznos¢ chrzescijatiskg podzielit
na trzy stany: 1.,,rzadzacych”, ,kaznodziei”, , koscielnych przetozonych”
(,,rectores”), 2. ,$lubujacych wstrzemiezliwos$¢”, zakonnikdéw (,,continen-
tes”) i 3. ,,ludzi zyjacych w malzeristwach” (,,coniugati”) - ogélnie laikat,
Natomiast wladza duszpasterzy byla okreslanajako: ,,$wiety urzad” (,,sacrum
oficium”, ,sacraregimina”), ,,pryncypat”, ,najwyzszy zaszczyt”, ,stan $wie-
tosci” (,,ordo sanctitatis”), wladza najwyzsza (,,potestas culminis”, ,,culmen
regiminis”), szczyt chwaly (,,arx honoris”), godno$¢ nad godnosciami®.

Omawiajac powyzszy podzial koscielnych kategorii spotecznych
R. A. Markus przypuszcza, ze Grzegorz zapozyczyt pomyst wyodrebnienia
stanéw koscielnych od Augustyna z Hippony. Wymienione kategorie ludzi
Grzegorz pojmowat jako grupy petnigce okreslona funkcje w Kosciele i pod-
porzadkowane sobie hierarchicznie. ,Rectores” (kaznodzieje, przetozeni)
zajmowali w tej hierarchii najwyzsza pozycje, gdyz to oni przekazywali
pozostalym mysl Boga. Najnizej znajdowali sie ,,auditores”, ktérych papiez
Grzegorz utozsamial z matzonkami, laikatem®, Pelen wiary kaznodzieja
(,praedicator, rector”) miat sie zbliza¢ z unizeniem do swych stuchaczy

" T. Wolinska, Wladza i moralnos¢ w swietle korespondencji papieza Grzegorza I Wielkiego, ,, Teologia
patrystyczna”, R. 2, 2005, s. 48-57.

“F, Barda, Nauka $w. Grzegorza Wielkiego o duszpasterstwie, ,, Ateneum Kaplariskie”, R. 14, 1928, nr 22,
z.2/137, 5. 113; R. A. Markus, Grzegorz Wielki..., dz. cyt., s. 47-49.

% Grzegorz Wielki, Homiliae in Hiezechihelem 2, 1, 11, OGM t. I11/2, 5. 36.38.
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(continentes et coniugati), a wspotodczuwajac z nimi*, mial ich budowaé
w cnocie® i tak stuzy¢ im z pokora*, Samo kaznodziejstwo ,,praedicato-
res” czy ,,doctores” stanowito wylaczna domene ,,ordo rectorum”, ktérzy
przez gloszenie homilii i objanianie Pisma Swietego mieli prowadzi¢ sie-
bie i pozostate stany Ko$ciola do kontemplacji®’. Dzigki poznaniu Boga,
kontemplacji i poczuciu odpowiedzialnosci za mijajacy czas chrzeécijanie
powinni byli przezywaé swa doczesnoéé¢ jako czas odkupienia (,,tempus
redemptions”), ktéry obecnie jest czasem przygodnym, ale ma sie stawa¢
czasem stosownym, czasem nawrdcenia, i ma doprowadzi¢ wierzacych
do czasu ostatecznego (,,tempus ultimum”)*,

Sadzi sie, ze Grzegorz Wielki osobiscie wyglosit jedynie Homilie
na Ewangelie, pozostale jego homilie przypominaly raczej zamkniete nauki
rekolekcyjne, adresowane do kregu elity ko$cielnej (,,ordo praedicatorum
vel rectorum”), by ta nastepnie wedlug podanych przezen zasad pouczata
nastepnie mnichdw (,,continentes”) i laikat (,,coniugati”)*, Wedlug zasad
powyzszej koncepcji duszpasterskiej papieza Grzegorza 1 kaznodzieje po-
przez gloszenie stali najwyzej w hierarchii Kosciola. Reszta stanéw byla
im podporzadkowana przez stuchanie, czyli zdolno$¢ charakterystyczna
dla postuszenstwa, i przez prace - wla$ciwg wspoétdziataniu®.

Jak zauwazyl Vincenzo Recchia, proponowana przez Grzegorza Wielkiego
wizja spotecznosci chrzescijaniskiej stanowita swoisty opis przejscia ze §wia-
ta starozytnego, $wiata miasta, do $wiata wczesnofeudalnego, $wiata wsi.
Papiez poprzez swoje homilie i wskazania moralne starat si¢ utrzyma¢ bez-
posrednie zarzadzanie dobrami duchowymi i materialnymi swojej wspdl-
noty przez zaleznych od wladzy papieskiej ,rectores” (,,praedicatores”).
Warto tez zauwazy¢ inng zmiane, jaka jest widoczna dzigki lekturze pism
Grzegorzal. Swiat wczesnofeudalny, w ktérym dominowato hierarchiczne
podporzadkowanie ludzi, w tym i $wiat chrzescijan, powoli stawal sie Swia-

“ Grzegorz Wielki, Moralia in Job 6, 35, 54, 0OGM t. I/1, 5. 526.

* Grzegorz Wielki, Moralia in job 30, 3, 12, 0GM t. 1/4, s. 166.

* Grzegorz Wielki, Moralia in job 28, 10, 22, t. OGM1/4, s. 46.

 Por. Grzegorz Wielki, 1 Reg. 3, 124.

L. Nieécior, Implikacje moralne nauki o czasie w,,Moraliach” papieza Grzegorza Wielkiego, ,, Teologia
patrystyczna”, R. 2, 2005, s. 63-93.

© R. A. Markus, Grzegorz Wielki..., dz. cyt., s. 42-49.

% Grzegorz Wielki, Homiliae in Hiezechihelem 2, 5, 20, OGM t. [11/2, s. 142.
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tem rolniczym, gdzie cztowieka zaczeto traktowaé jak wasala w zaleznosci
od jego prawa do rzeczy cudzej, ziemi seniora®.

Kolejny problem, z jakim w VI w. przyszlo sie zmierzy¢ kaznodziejom,
byla barbaryzacja jezyka taciriskiego. Jezyk pospolity upraszczat stownic-
two laciriskie, zgodne z norma jezyka literackiego wyrazenia zastepowano
terminami gwarowymi. Usuwano klasyczne przystéwki, a na ich miejsce
wprowadzano nowe przez dodanie koricéwki ,,-mente”, w miejsce przy-
padkéw konkretnych uzywalo sie przyimkéw ,,de” i ,,ad”. Zmieniano sktad-
nie; dawna wymowe lacifiskg przeksztalcano przez elizje, schematyzacje
i niewlasciwe uzywanie form, do tego w kazdym z regionéw odbywato sie
to w inny sposéb. Lacina popularna w VI czy VIl wieku stala sie gwara, z kté-
rej narodzily sie pézniejsze jezyki romanskie’?. Poglebil sie kolejny podziat
spoleczny na ,litterati” i, illitterati” vel ,idiotae”, znany jeszcze z konca
epoki rzymskiej. , Litterati” to ludzie wyksztalceni, czyli gtéwnie duchowni
i arystokracja, ktorzy znali tacine i starali si¢ nig méwic. ,Illitterati” to nie-
pis$mienni postugujacy sie tylko jezykiem rodzimym znanym od urodzenia.
Dialekty i jezyki Europy, ktére stanowily srodek codziennego komunikowa-
nia sie, nie mogly zdominowac¢ pismiennictwa, gdyz powstawato ono wtedy
wylacznie po facinie®, Kaznodzieje przepowiadajacy tacing klasyczng byli
przewaznie niezrozumiani przez prostych ludzi. W przepowiadaniu, by sta¢
sie bardziej komunikatywnym, Kosciét zaczat pod koniec VI w. wybieraé
lacine popularna, petna germanizméw i zapozyczen z innych jezykdw*,

W Kof$ciele katolickim na Zachodzie od postanowien synodu lokalnego
w Vaison (5.11.529) nie tylko biskupi, ale i prezbiterzy mogli jako zwyczaj-
ni kaznodzieje przepowiadac stowo Boze. Najwazniejszymi kaznodziejami
Kosciola tego okresu nadal pozostali biskupi. Nie znamy za$ wybitnych
kaznodziejéw-prezbiteréw. Kazania Cezarego z Arles wykazuja jeszcze
pewne elementy cigglo$ci z kaznodziejstwem i katechezg starozytna (prze-
powiadanie o zbawieniu w Chrystusie, objasnienia wyznania wiary czy

5L V. Recchia, Gregorio Magno e la societa agricola, Roma 1978, s. 139-155.

52 Ch. Lelong, Zycie codzienne w Galii Merowingéw, tlum. E. Bgkowska, Warszawa 1967, s. 100-103;
D. Rops, Kosciét wczesnego sredniowiecza, przeklad zbiorowy, Warszawa 1969, s. 289.

%3 M. Miskiewicz, Europa wczesnego sredniowiecza V-XIII wiek, Warszawa 2008, s. 306.

5* Ch. Mohrmann, Le probléme du vocabulaire chrétien, expériences d'évangélisation paléochrétienne
et moderne, [w:] Etudes sur le latin des chrétiens, Rome 1958, s. 113-122; P. Riché, Education et culture dans
I'Occident barbare VIe-VIIE siécles, Paris 1962, s. 536-538.
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Qjcze nasz). Brakuje natomiast przepowiadania mistagogicznego. Katecheza
uprawiana przez Cezarego w kazaniach jest zatem katechezg formalnych
chrzescijan, w ktérej w sposéb ciagly wyjasnialo sie prawdy wiary. Poziom
wiary i wyksztalcenia duchowiedstwa VI wieku byt staby, czasami wrecz
ocieral si¢ o ignorancje. Stad Cezary na poczatku VI w. (,,admonitiones”),
a Grzegorz I pod koniec tego stulecia (kazania rekolekcyjne do koscielnej
elity) proponowali swoim duchownym gotowe wzorce kazari do powielania
w czasie liturgii eucharystycznych. W kazaniach zaréwno Cezarego, jak
i Grzegorza I daje sie zaobserwowad wyrazny wplyw katechezy Augustyna
z Hippony. Co wigcej, Grzegorz I zaczyna w swoim przepowiadaniu po-
wiela¢ augustyniski schemat stanéw koscielnych (rzadzacy-kaznodzieje;
wstrzemiezliwi-zakonnicy; matzonkowie-laikat). Brakuje w tym czasie zu-
pelnie przepowiadania mistagogicznego. Przepowiadanie chrzescijariskie
w VI w. staje sie stopniowo kaznodziejstwem homiletyczno-moralnoscio-
wym, skoncentrowanym na zarzadzaniu dobrami duchowymi i material-
nymi. O ile na poczatku VI w. dostrzegalne byly w nim jeszcze elementy
katechezy o historii zbawienia czy obja$nieniu wyznania wiary i Ojcze nasz,
to juz pod koniec VI w. w kazaniach Grzegorza wyraznie brakowato tych
podstawowych elementéw chrzescijariskiego kaznodziejstwa.

Rozwdj struktur parafialnych

0d 1V wieku w koScielnej sieci terytorialnej, w ramach biskupstw miej-
skich pojawily sie struktury parafialne, bedace wspdlnotami chrzescijan,
ktérzy zyli w sposdb staly w oddaleniu od biskupa miasta, byli zatem za-
rzadzani przez prezbiteréw bedacych w jednosci koscielnej z biskupem
jako ich przelozonym®. W definiowaniu okreslenia ,,parafia” pojawit sie
od VI w. pewien problem. W jezyku zwyczajowym Kosciota Zachodniego,
jak i w prawie kanonicznym terminy ,,paroicheia”, ,,parochia” (,,paro-
ichos”), ,,parochus” do XIII wieku byly bowiem synonimami zaréwno
diecezji (biskupa), jak i parafii (proboszcza). Jeszcze w Dekretatach 3, 29
papieza Grzegorza IX (pontyfikat: 1227-1241) termin ,,parochia” oznaczat
zarazem terytorium diecezji, jak i parafii. Dlatego w wielu przypadkach

55 Por. V. Bo, Storia della parocchia, t. 1: I secoli delle origini (sec. IV-V), Bologna 20042,
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jedynie kontekst zdaniowy pozwala nam na wnioskowanie, czy powyzsze
terminy wskazywaly na parafie i proboszcza, czy tez na diecezje i biskupa®.

W V wieku rozpoczal sie proces konstytuowania sie parafii na wsi. Proces
ten, pomimo upadku paristwowych struktur rzymskich, byt kontynuowany
w drugiej potowie V w., jak i przez caly wiek VI*’. Vincenzo Bo, badajacy
rozwdj sieci parafialnych, okres VI-1X wieku nazwat ,,wiekami sieroctwa”
(.,i secoli dell'infanzia”), poniewaz w tym czasie koscielne struktury para-
fialne musialy znosié ciagla ,,wymuszong opieke” i ingerencje rozmaitych
wladz, wlasnie tak jak sieroty. Taka ingerencja zewnetrzna naruszata auto-
nomie i funkcjonowanie parafii, nie pozwalala na wypracowanie wlasnej
specyfiki i oblicza. Dopiero konkordat z Worms z 1122 r. zakoniczyt for-
malnie ciagla ingerencje wladz swieckich w struktury parafialne i walke
o parafialne inwestytury z pominieciem wiladzy biskupiej*®,

Parafia bylaw VIw, strukturg duszpasterska, w ramach ktérej wspdlnota
chrze$cijaniska trwata w wierze pod kierownictwem prezbitera. Zachodnia
legislacja koscielna dotyczaca parafii w VI w. byla skoncentrowana na okre-
$leniu przepisow liturgicznych dotyczacych celebracji chrztu i przystepo-
wania do stanu pokutnikéw w ramach jednorazowej pokuty publicznej*
oraz celebracji Eucharystii®. Proboszcz mial réwniez obowigzek wspieraé
ubogich wykorzystujac dobra, jakie otrzymat w tym celu od biskupa®. Pod
sankcja kar ko$cielnych proboszcz nie mégt opuszczaé powierzonej sobie
wspélnoty, podejmowaé prac niezgodnych ze swojg postuga duszpasterska,
albo takich, ktére go od niej na dtuzej oddalaty. Wedtug przepiséw kosciel-
nych stuzba duszpasterska i sprawowanie kultu mialy zatem wypetniaé
caly czas postugi duszpasterza®.

Wiekszos$¢ wierzacych objetych siecig parafialng zytaw VIw. na wsiach,
80 proc. z nich bylo albo ludZmi przypisanymi do ziemi (,,servi casati”),
albo kolonami (,,coloni”). Pojecie ,,servus” w tekstach taciiskich z VI czy

%6 V. Bo, Storia della parocchia, t. 2: I secoli dell’infanzia (sec. VI-IX), Roma 1990, s. 27, przyp. 6.

5" H.]. Vogt, A. Di Berardino, Parocchia, [w:] Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane [dalej:
NDPAC], A. Di Berardino (red.), vol. 3, Genova - Milano 2008, kol. 3933.

*8 V. Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 9.

% Por. Mansi I1, 1; 111, 691.711.923.1137; VI, 434; VII, 899.

 Por, Mansi I, 29; 11, 463. 539. 563; 111, 695. 807. 871. 884. 919. 922,
¢! Por. Mansi I1, 513.1305; 111, 727.

62V, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 18.
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VII wieku zaczynalo oznaczaé coraz bardziej nie tyle niewolnika, co chtopa
pariszczyZnianego. Pozostate 20 proc. stanowili drobni rzemieslnicy, ktérzy
swg pracg wspierali rolnikéw, tj. kowale, szewcy, furmani, stajenni, mtyna-
rze, winiarze, tkacze, ciesle. Miasta wczesnego $redniowiecza liczyly nie
wigcej niz kilka tysiecy mieszkaficéw, Paryz z 20 tys. mieszkancéw (dane
wg M. Roblin) stanowit wyjatek®. Takze na wsiach nastapit spadek liczby
ludnosci, np. w péznoantycznej Hiszpanii, w okolicach Tarragony liczba
uchwytnych archeologicznie osiedli wiejskich zmniejszyta sie o okoto 40 proc.
Na podstawie wynikéw badan regionalnych mozna stwierdzié, ze juz pod
koniec istnienia Cesarstwa Zachodniorzymskiego nastgpily procesy zata-
mania si¢ sieci osadniczej, zmniejszyla sie liczba ludnosci wiejskiej oraz
postepowal proces ubozenia spoleczeristwa®’. Miasta stawaly sie czesto
stolicami nowych wladz germanskich: Frank Chlodwig swa stolice ustano-
wilw Paryzu, a Alaryk II w Tuluzie; kolejni krélowie wizygoccy sprawowali
wladze z Toledo; Ostrogoci wybrali Rawenne, a Longobardowie - Pawie,
Struktura miasta przetrwata w VI w,, lecz byt to okres stagnacji®. Biskupi
przebywajacy w miastach czesto zastepowali wladze ksigzeca, stawali sie
spoiwem spolecznosci miejskiej, troszczyli sie 0 samo miasto, administra-
cje miejska, reparacje muréw miasta czy akweduktéw®, Czesto w zwigzku
z tym dochodzilo do napieé w kontaktach z lokalng wtadza, co dobrze od-
daje wypowiedZ wladcy Frankéw salickich Chilperyka 1 (f 584), zanotowa-
na przez Grzegorza z Tours: ,,«Oto nasz skarb zubozal, a nasze bogactwa
przypadly kosciotom. Nikt inny nie rzadzi, jak tylko biskupi. Przemineta
nasza $wietno$¢ i przeszla na biskupéw miast». Wcigz powtarzal te stowa
i niszczyt testamenty, ktére zawieraly zapisy na rzecz kosciotow™.

63M. Banniard, Wczesne sredniowiecze na Zachodzie, thum. A. Kury$, Warszawa 1998, s. 118-119, 131-136.

¢4 M., McCormick, Narodziny Europy. Korzenie gospodarki europejskiej 300-900, ttum. zbiorowe, Warszawa
2007, s. 43.

¢V, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 33-34.

s¢ M. Banniard, Wczesne sSredniowiecze na Zachodzie..., dz. cyt., s. 119; autor przytacza znamienng
opinig R. Doehaert (Le haut Moyen Age occidental. Economies et sociétes, Paris 1971), ktéry jednoznacznie
stwierdzal, ze , miasta, ktére we wczesnym $redniowieczu stracily swego biskupa, zamarly i zanikly;
wszystkie miejscowosci, ktdre nie bedac dawnymi miastami, cieszyly sig obecnoscia biskupa [...], na-
rzucily swa przewage innym aglomeracjom swego rejonu”

¢? Grzegorz z Tours, Historia F rankéw V1, 46, ttum. K. Liman, T. Richter, Krakéw 2002, s. 297; Grzegorz
nieco wczeéniej notuje o tym samym Chilperyku, tamze V1, 46, 5. 296, ,,Bardzo czesto niesprawiedliwie
karat ludzi, aby zawtadna¢ ich majatkiem. Za jego czaséw mato duchownych otrzymato biskupstwo”
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Praca duszpasterska duchowieristwa parafialnego w V1w. koncentrowa-
la si¢ zasadniczo na sprawowaniu kultu eucharystycznego oraz gloszeniu
katechezy umoralniajacej. Katecheza parafialna w VI w. miala na celu na-
pominanie wiernych, a szczegdlnie walke z alkoholizmem czy przejawami
dawnych wierzen pogatiskich®. Charakterystycznym przejawem kultu
w VI w. bylo ustanawianie kolejnych liturgicznych wspomnien i $wiat
ku czci urzedowych $wietych promowanych przez Ko$ciét jako wskazany
model zycia: $wiety wladca, $wiety biskup, $wiety mnich. Propagowano
szczegdlnie §wietych lokalnych, po ktérych przetrwaly jakie$ relikwie, a na
potrzeby kultu wznoszono koscioty lokalne czy tzw. ,,memoriae™. Obchody
przypominajace takich lokalnych swietych trwaly na wsiach przez wiele
dni. Obok postug liturgicznych w ko$ciele towarzyszyty im swoiste pikniki
wokét koéciota. Takie dni §wiateczne byly tez niewatpliwie momentami
wytchnienia od ciezkiej pracy na roli™.

Wokét katolickich sanktuariéw czy ko$ciotéw, szczegdlnie podczas lokal-
nych $wiat, gromadzily sie w VI w. tlumy chorych, kalek, ale takze wddw,
sierot czy ludzi mtodych pozbawionych rodziny i srodkéw do zycia w na-
stepstwie dzialarh wojennych lub czestych w tamtym czasie epidemii zarazy.
Wspomniane grupy ludzi chorych i biednych zwyczajowo przemieszczaly
sie do kolejnych kosciotéw, ktére celebrowaly wspomnienia liturgiczne wia-
snych patronéw, w celu uproszenia pomocy u danego $wietego czy Swietej,
ale tez i znalezienia materialnej pomocy u lepiej sytuowanych. Jednakze
ucigzliwo$¢ ttumu biednych i potrzebujacych byla tak duza, ze kanony
synodéw lokalnych, np. synodu w Macon z 585 r., zakazywaty biskupom
trzyma¢ przed domami psy obronne, aby biedni zdolali jednak zblizy¢ sie
do ,.episcopalis domus”, gdzie mogliby prosi¢ o ,,miseriarum suarum le-
vamen””!, Jak zauwaza Vincenzo Bo, natretnos¢ zebrzacych byla tak duza,
ze Cezary z Arles uznal, iz odméwienie jalmuzny zebrakowi stanowito jedynie

% Por. Cezary z Arles, Sermones 46, 3; 47, 7.

$ C. Leonardi, Dalla santitd monastica alla santita politica, ,,Concilium” R. 15/9,1979, 5. 85-97; M. Van
Uytfanghe, La typologie de la saineté en Occident vers la fin de I'Antiquité, [w:], Scrivere di Santi. Atti del
11 Convegno di Studi dell’Associazione Italiana per lo studio della santita, dei culti e dell'agiografia, G. Luongo
(red.), Roma 1998, s. 17-47; A. M. Orselli, Modelli di santita e modelli agiografici nell’Occidente latino,
»Augustinianum” R. 39, 1999, s. 168-185.

7V, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 22-23; por. Sydoniusz Apolinary, Epistula IV, 15.

7 Por. ,Monumenta Germaniae Historica” [dalej: MGH], Concilia aevi Merovingici 1, 170, 13.
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materi¢ grzechu lekkiego, a Grzegorz I zaczal wrecz rozréiniaé zebrakéw
publicznych od prawdziwych biednych, ktérzy nie oémielajg sie prosié in-
nych o jalmuzne, dlatego tym ostatnim przyznat prawo do otrzymywania
jalmuzny pieciokrotnie wiekszej niz zebrzacym publicznie.

Katolicy VI w. zamieszkujacy wioski galijskie, italskie czy hiszpariskie nie
wiadali jednak dobrze lub prawie wcale facing, jezykiem kazar wspominane-
go Cezarego czy Grzegorzal. Jezyk homilii i liturgii byt dla wiernych na wsi,
i to nie tylko dla Germandw, ale takze zamieszkujacych wsie potomkéw
rzymskich kolonéw czy servi glebae, niezrozumialy. Juz od 2. potowy V wieku
frekwencja wiernych podczas liturgii byta mierna™, stad w kanonach syno-
déw galijskich czy italskich w VI wieku spotykamy ciagte przypominanie
wiernym o obowigzku uczestniczenia w liturgii niedzielnej. Parafie wiejskie
powstaty wlasnie w takich celach pastoralnych, a na wiekszy zakres dzia-
lalnosci duszpasterskiej nie pozwalalo kilka innych waznych czynnikéw:
ciezka praca ludzi na polach, relacje poddatistwa pomiedzy panem wcze-
snofeudalnym a kolonem, czeste zarazy i nieurodzaje oraz stata sytuacja
zagrozenia kolejng wojna™. Reakcja wiernych na podejmowane dziatania
duszpasterskie czesto byla niewielka. Znane sa lamenty Cezarego z Arles,
ze pomimo jego przepowiadania mtodziez zna na pamie¢ nie tekst Ojcze nasz
czy Wyznania wiary, ale sprosne piosenki i wulgarne dowcipy™.

Wielu ochrzczonych zaczeto powracaé do praktyk poganskich, dlatego
np. synod w Tours z 567 r. przypomnial, Ze sprawowanie kultu poganskiego
skutkuje wykluczeniem ze spotecznosci Ko$ciota™. To potepienie praktyk
pogariskich zostalo powtdrzone takze w 1 kanonie synodu w Auxerre
(561-605). Pojawil sie zatem w VI wieku po raz kolejny, podobnie jak w IV
i Vwieku”, typ ,,pélchrzescijan”, ktérzy takze po przyjeciu chrztu uczestni-
czyli w kulcie poganiskim Minerwy, wzywali mocy ksigzyca, sktadali krwawe
ofiary dawnym béstwom laséw i pdl, odbudowywali wczeéniej zburzone
oltarze pogariskie, $wiadomie sprawowali obrzedy poganskie i magiczne,

2y, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 34-35.

7 Por. Salwian z Marsylii, De gubernatione Dei V1, 7, 8; Cezary z Arles, Sermones 31, 2; 61, 3; 150, 3.
7V, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 20.

7 Cezary z Arles, Sermo 6, 3.

7 SCh 354, s. 385.
7 Por. D. Kasprzak, Koscidt IV i V wieku a potowiczne nawrdcenia na chrzescijaristwo, [w:] Problemy dusz-
pasterskie starozytnego Kosciola, red. J. Patucki i inni, Lublin 2009, s. 161-185.
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Swietowali kalendy styczniowe i sprawowali uczty pogrzebowe w dzien
22 stycznia, przebierali sie w skéry zwierzat, zwlaszcza jeleni i kréw - ku
czci galijskiego béstwa Cernunnosa. Mozna zatem zgodzic sie ze stwier-
dzeniem Brunona Dumézila, ktéry komentujac powyzsze zjawiska religij-
ne wyrazit opinie, ze ,,ogélne struktury religii chrzeécijariskiej co prawda
zapanowaly w spoleczenistwie, ale realna tre$¢ obrzedéw i przedstawierh
nadal zawierala réznorodne tradycje, z pewnoscia pochodzenia pogan-
skiego, lecz w petni i na nowo zinterpretowane tak, by mogty dostosowa¢
sie do nowych ram kulturowych””. Dla teologéw koscielnych takich jak
Salwian z Marsylii, Cezary z Arles, Grzegorz z Tours, papiez Gelazy, czy dla
autoréw kanonéw synodalnych (np. synod w Clermont z r. 535, kanon 6;
synod w Tours z r. 567, kanon 23; synod w Narbonne z r. 589) potowiczne
chrzescijatistwo bylto forma batwochwalstwa i apostaz;ji”.

Na ziemiach Italii, zaré6wno pod panowaniem Ostrogotéw, jak i pdzniej
Longobarddw, ukonstytuowala sie struktura parafialna z proboszczem jako
jej koscielnym przetozonym. W Italii pétnocnej powstaty struktury ,,pieve”
(od tac. plebs, plebis - ,,dla plebsu”), czyli koscioly wiejskie z baptysterium,
gdzie prezbiterzy mieli prawo sprawowania funkgji liturgicznych, w tym
przede wszystkim chrztu, i ktérym byly podlegte koscioly wiejskie bez
baptysteridw. Na czele ,,pieve” stat archiprezbiter i z pomoca podlegtych
sobie prezbiteréw kierowal duszpasterstwem zaréwno kosciota ,,pieve”,
jak i kosciotéw mu podleglych. Kosciét ,,pieve” stal sie z czasem koscio-
lem plebanskim. Podczas gléwnych uroczystosci liturgicznych, jak Boze
Narodzenie, Objawienie, Wielkanoc, Wniebowstgpienie, Zestanie Ducha
Swietego oraz §wieto narodzenia Jana Chrzciciela wierni z okregu byli
zobowigzani do udziatu w liturgii w kosciele ,,pieve” - obrzedéw nie cele-
browalo sie wtedy w kosciotach lokalnych. W pozostate niedziele liturgie

78 B. Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w krdlestwach barbarzyriskich od V do
VI wieku, thum. P. Rak, Kety 2008, s. 777-778; por. R. Manselli, La Religion populaire au Moyen Age. Problémes
de méthode et d’histoire, Montreal 1975; tenze, Resistenze dei culti antichi nella pratica religiosa dei laici nelle
campagne, [w:] Cristianizzazione ed organizzazione ecclesiastica delle campagne nell'alto medioevo: espansione
e resistenze, 28. Settimane di studio del Centro Italiano di Studi sull'Alto Medioevo 1980, 1, Spoleto, 1982,
s. 57-108; R. Rothaus, Christianization and De-Paganization. The Late Antique Creation of a Conceptual Frontier,
[w:] Shifting Frontiers in Late Antiquity, red. R. W. Mathisen, H. Sivan, London 1996, s. 299.

7 B, Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy..., dz.cyt., s. 778-786; por. O. Pontal, Survivances paiennes,
superstitions et sorcellerie au Moyen Age d'aprés les Décrets des Conciles et des Synodes, ,, Annuarium Historiae
Conciliorum”, R. 27, 1995, 5. 129-136.
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z kazaniami sprawowano zaréwno w kosciotach ,,pieve” jak i koéciotach
lokalnych, Pojednanie poprzez ,,paenitentia secunda” byto zarezerwowane
dla biskupa miasta z wyjatkiem przypadkéw, kiedy prezbiterzy udzielali
go osobom umierajagcym. Organizacja ,,pieve” kierowala sie wytacznie
prawem ko$cielnym i nie byla zalezna od wladzy szlachty ostrogockiej
czy longobardzkiej®.

We frankijskiej Galii w VI wieku nie znano organizacji parafialnej
ze strukturg plebanska. Kazda parafia zalozona przez biskupa byta auto-
nomiczna i niezalezna od innych. Parafie te z czasem weszly w zaleino$é
feudalng od szlachty frankijskiej. W zwiazku z tym lokalna szlachta wyzna-
czala miejscowego archiprezbitera, administrowata dobrami parafialnymi,
czerpiac z nich zyski materialne. Sytuacja ta doprowadzila na przelomie
V1 i VIl wieku do traktowania parafii jako $wieckiej synekury, na ktérej ob-
sadzano wlasnego krewnego, najczesciej laika. Stad synody galijskie z VII
w. zakazujg obsadzania parafii przez laikéw®', Koécioty fundowane przez
wladcédw frankijskich od potowy VI wieku zaczely przeksztatcaé sie z fun-
dacji prywatnych w kos$cioly parafialne. Teoretycznie taka transformacja
mogla mieé pozytywne znaczenie, gdyz formalnie, de iure wylgczala du-
chowienstwo ko$ciota fundacji prywatnej z arbitrazu frankijskich ,,domini
et potentes”, a wlgczata go w zalezno$é kanoniczng od prezbiterium diece-
zjalnego i lokalnego biskupa. Jednak w rzeczywisto$ci zaréwno autorytet
biskupa miejsca, jak i apele synodéw diecezjalnych pozostawaly jedynie
na papierze. Realng wladze nad ustanowiong przez siebie parafig pojmo-
wang jako ,,fundus” petnil niepodzielnie frankijski ,,fundator”. ,Dominus”
nawet wtedy, gdy lokalny ko$ciét stat sie kosciotem parafialnym, wymagat
od niego ,,ius praesentationis”, co sprowadzato si¢ do wyznaczania wia-
snego kandydata na proboszcza oraz kontrybucji z dochodéw parafii®,

W wizygockiej Hiszpanii sytuacje parafii w VI w. stanowit casus posredni
pomiedzy stanem parafii w ostrogocko-longobardzkiej Italii a frankijskiej
Galii. Z jednej strony odwotywano sie do legislacji gelazjariskiej majacej
utrzymaé catkowitg zaleznos¢ koscioléw parafialnych, takze tych ufun-

%0V, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 38-40; por. G. Forchielli, La pieve rurale, Bologna 1938,
s. 185-186.

81 por. MGH Concilia aevi Merovingici 1, 202.

%V, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt.,s. 40-41; por. 1. de la Tour, Les paroisses rurales dans I'ancienne
France du IV au VI siécle, Paris 1900, s. 41-43.
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dowanych wczeéniej jako prywatne, niezalezne od wladzy biskupa diece-
zjalnego. Biskup miat by¢ tym, ktéry udzielal pozwolenia na fundowanie
nowych kosciotéw parafialnych, a nie wydawat ich, jesli proboszcz czy
archiprezbiter fundowanej parafii bytby w pierwszym rzedzie uzalezniony
od lokalnego wtadcy ziemskiego (synod w Toledo z r. 655). Jednak biskupi
zebrani na synodach lokalnych stale wzywali fundatoréw kosciotéw lo-
kalnych do troski o utrzymanie fundacji, uczestnictwa w nominowaniu
rektoréw kosciota oraz zglaszania przed sady synodalne przypadkéw, kiedy
biskupi czy nawet metropolici dopuszczaliby sie kradziezy z débr kosciel-
nych (synod w Toledo z r. 655). W wizygockiej Hiszpanii w VI wieku sytu-
acja byla odwrotna niz we frankijskiej Galii: biskupi zebrani na synodach
martwili sie, jak obroni¢ koscioly ufundowane przez panéw wizygockich
od apodyktycznosci biskupdw lokalnych, przyznajac tym samym szlachcie
wizygockiej prawo do strzezenia ich koscielnych fundacji parafialnych®,

Prezbiterzy koSciotéw parafialnych stali sie w VI wieku punktem odnie-
sienia dla swych wiernych, tak jak wczesniej od 111 wieku byt nim biskup
miejski dla swej wspdlnoty wiernych. Styl zycia duchowienistwa ustalali
biskupi zebrani na synodach lokalnych. Zabraniano zatem duchownym za-
ciggaé sie do wojska, by¢ muzykami czy artystami cyrkowymi. Ich jedynym
zajeciem powinna by¢ stuzba boza, czyli sprawowanie liturgii w koscio-
lach, czytanie §wietych ksiag i troska o ubogich®. W VI wieku w Kosciele
Zachodnim zaczeto tez mocniej zobowigzywaé duchownych wszystkich
stopni do zachowywania dyscypliny celibatu. Duchownym, ktérzy przyjeli
$wiecenia, bedac juz w stanie malzeniskim, polecano odseparowanie sie
od zony, a jesli nadal mieszkali w tym samym domu, nakazywano im zy¢
z zong w czystosci, jak brat z siostra®. Gdyby natomiast duchowny powrdécit
do pozycia malzenskiego, w mysl kolejnych kanonéw miat by¢ wykluczony
do korica zycia z postugi duchownej*.

Na synodach zaczeto tez ustala¢ normy dotyczace zewnetrznego wy-
gladu duchownych. I tak np. kanon 1 synodu w Toledo z 527 r. wprowadzit
w Hiszpanii tonsure jako zewnetrzny znak rozpoznawczy duchownego

¥3 V. Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 42.
8 Por. Mansi Xl, 170, 3.

® Por. MGH Concilia aevi Merovingici 1, 86.

8 Por. MGH Concilia aevi Merovingici 1, 155.
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w Kosciele Zachodnim. Praktyka ta przyjela sie z czasem takze w innych
kosciotach lokalnych. W potowie V11 w. Statuta Synodalia z Reims nakladaly
obowigzek noszenia tonsury przez wszystkich wyéwieconych na duchow-
nych®. Lektorzy nie mogli nosi¢ dtugich wloséw (synod w Barcelonie z 540,
kanon 11), duchowni nie powinni jednak goli¢ wioséw na glowie, ale tez
nie mogli dbaé o wlosy (synod w Barcelonie z 540, kanon 3). Z czasem pod
karg anatemy zabroniono duchownym w ogéle zapuszczaé dtuzsze wlosy
(tak np. synod w Rzymie z 721, kanon 17)%,

Synody lokalne od VIwieku zaczely wprowadzaé specjalny stréj dla du-
chownych, tak by odrézniali sig oni zewnetrznie od pozostalych wiernych®,
Duchowny napotkany w stroju niewyrézniajacym go od innych albo gdyby
nosit bron, miat by¢ napomniany przez starszych duchownych i zamknie-
ty na 30 dni w odosobnieniu o chlebie i wodzie®. Nakazanym od V1 wieku
strojem duchownego w Ko$ciele Zachodnim byla ,,casula”, dostlownie
~maly dom”, bedaca forma starorzymskiej szaty, zwanej ,,paenula”, czyli
wierzchniego okrycia podobnego do peleryny, czesto z kapturem, spina-
nego na ramieniu lub pod broda. Stroje te byly wykonywane najczesciej
z grubego sukna lub skéry. Casula w VI wieku byta strojem dlugim i réznita
sie od ,,sagum”, formy krétkiego plaszcza siegajacego do kolan, zwyczajowo
uzywanego przez wiekszo$¢ populacji®?. Wprowadzono tez zakaz noszenia
przez prezbiteréw, diakondw i duchownych nizszych §wiecen strojéw w ko-
lorze purpury®, zakaz noszenia broni oraz strojéw swieckich®.

Pomimo zakazéw synodalnych duchowni w VIwieku nosili bron ze wzgle-
du na zagrozenie cigglymi wojnami lokalnymi, miejscowymi konfliktami
o ziemie czy napadami bandyckimi. W Italii pod koniec VI w. sam papiez
Grzegorz I wzywal duchowienstwo do wojny z Longobardami, wczesniej
Augustyn czy Hieronim uznawali za catkowicie usprawiedliwiong wojne
z barbarzyficami w obronie ojczyzny czy dla ratowania kosciotdw. Mimo

® Por. Mansi X, 599, 13.

8\, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 55, przypis 32.
# por. Hefele-Leclercq, vol. III, 5. 323; Dovin 5327, c. 13.

% por, MGH Concilia aevi Merovingici I, 155.

9 Richard, [, 161.

92V, Bo, Storia della parocchia, t. 2, dz. cyt., s. 48.

% Mansi X, 1013.

s por. MGH Concilia aevi Merovingici I, 215.
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surowosci postanowien synodéw lokalnych (np. synod w Lerida z 546 r,,
kanon 1; 1V synod w Toledo z 633 r., kanon 14), ktére duchownego zla-
panego z bronig nakazywaly odsunaé od sprawowania wladzy $wiecen
i zamkng¢ w monasterze), same prawa germariskie powolywaty pod bron
- np. legislacja kréléw wizygockich (Lex Visigotorum 9, 2, 8) zobowigzywata
duchownych do obrony kraju z bronia w reku, za§ wspomniane powyzej
prawo synodalne nie mogto nic na to poradzi¢®.

Jak odnotowuje Vincenzo Bo, kanony zachodnie po§wiecone kryteriom
utrzymania duchowienstwa byly w VI wieku bardzo jednoznaczne: kanon
36 synodu w Adge z 506 r. zalecal, aby wszyscy duchowni, ktérzy stuza
Kosciolowi, byli wynagradzani przez ich wlasnego biskupa w wymiarze
wypelnianej przez kazdego postugi®; kanon 5 synodu w Orleanie z 511 r.
dekretowal, iz dochody pochodzace z ziem koscielnych i nalezne ofiary
powinny stuzy¢ naprawie miejsc kultu, utrzymaniu duchowienistwa, po-
mocy biednym i wykupowi jericéw®’; kanony synodu z Carpentras z 527 r.
mialy zagwarantowal otrzymywanie przez pracujacy tam kler dochodéw
2 ko$ciotéw wiejskich. Jesli koscidt biskupi byt zdolny do samodzielnosci
ekonomicznej, zalecalo sig, aby nie pobieral ofiar z parafii wiejskich, jesli
za$ kos$cioét biskupi nie gwarantowat utrzymania biskupowi, biskup mégt
zadaé od proboszczéw takich danin, ktére zapewnityby mu konieczne
minimum. Ten sam synod zabronit biskupom pomniejszania dochodéw
(,facultatula”) duchownych, aby nie ostabié ich pos§wiecenia stuzbie bozej*.

Idac za trafnym okresleniem Vincenza Bo, mozna powiedzie¢, ze wiek
VI byl dla struktury parafialnej poczatkiem , wiekéw sieroctwa”, gdyz
parafia musiala znosi¢ wymuszong opieke wiadz swieckich. Legislacja
koscielna skoncentrowala si¢ na wyznaczeniu dla parafii okreslonych
przepiséw liturgicznych dotyczacych celebracji chrztu, eucharystii oraz
przystepowania do publicznej pokuty i pelnienia dziet mitosierdzia wobec
potrzebujacych. Wiekszos¢ wierzacych objetych siecig parafialng zyta
w VI w. na wsiach, 80 proc. z nich stanowita ludno$¢ przypisana do ziemi.
Katolicy zamieszkujacy wioski galijskie, italskie czy hiszpanskie stabo ro-

%], Gaudemet, Storia del diritto canonico. Ecclesia et Civitas, Cinisello Balsamo (Milano) 1998, s. 236-237.
° Por. Mansi VIII, 319,

*” Por. MGH Concilia aevi Merovingici 1, 1.

9% Por. MGH Concilia aevi Merovingici 1, 40.
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zumieli jezyk lacinski, dlatego kazania czy napomnienia moralne gloszone
przez duchownych po lacinie byly czesto niezrozumiate. Stad tez staba
byla reakcja wiernych na dzialanie duszpasterskie sprawowane w jezyku
laciriskim. Charakterystycznym przejawem kultu liturgicznego byto usta-
nawianie kolejnych $wiat ku czci lokalnych patronéw.

W Italii ukonstytuowala sie struktura parafialna z plebanem jako jej
przetozonym, przy czym na péinocy Italii powstaly charakterystyczne
struktury parafialne zwane ,,pieve”. W Galii nie powstalaw VIw. w obrebie
parafii struktura plebariska, koscioly frankijskie byly uzaleznione w duzej
mierze od lokalnej szlachty. W Hiszpanii starano sie co prawda utrzymywaé
zalezno$¢ parafii od biskupa, jednak wzrosta przez to apodyktycznosé wielu
biskupéw wobec plebandw, dlatego tez prawo synodalne wzywato panéw
wizygockich do strzezenia lokalnych parafii przed naduzyciami ze strony
nieuczciwych biskupéw. Synody lokalne zaczely wymagac¢ od duchowien-
stwa wylacznego zajmowania sie postuga duszpasterska, wierniejszego
zachowywania dyscypliny celibatu koscielnego, wprowadzono tonsure
i specjalny stréj dla duchownych (,,casula”). Synody dbaty, przynajmnie;
normatywnie, aby duchowni byli wynagradzani stosownie do wypetnia-
nej przez nich postugi, a biskupom zabraniano pomniejszania dochodéw
podleglych im duchownych.

Zakonczenie

W duszpasterstwie Ko$ciota katolickiego na Zachodzie w VI wieku
mozna zaobserwowa¢ kilka radykalnych zmian w stosunku do praktyk
z pierwszych pieciu wiekéw. Przemiany te byly w duzej mierze spowo-
dowane zmianami w strukturze spolecznej. Wraz z upadkiem Cesarstwa
Zachodniorzymskiego w V wieku i pojawieniem si¢ pafstw german-
skich rozpoczat sie proces ucieczki ludnosci z miast do wsi. W VI wieku
chrzeicijanie przebywali jeszcze w duzych miastach bedacych stolicami
panistw narodowych, ale wiekszo$¢ z nich zaczeta zy¢ na wsi. Rozpoczat
sie zatem proces ewangelizacji wsi, ktéry trwal na Zachodzie przez cale
éredniowiecze. 0d VI wieku pojawito sie wielu chrzescijan, ktérzy albo
dokonali konwersji na katolicyzm ze swym wtadcg (Frankowie, Wizygoci),
albo przyjmowali chrzest jako mate dzieci, bez procesu formacyjnego
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do chrzescijaristwa. Chrzeécijanie w VI w., zaréwno potomkowie dawnych
Rzymian, jak i przedstawiciele ludéw germanskich, nie méwili juz klasycz-
nym jezykiem lacifiskim, ale gwarg lacinsko-germariska. Chrzescijaristwo
w VI wieku przestawalo zatem by¢ zjawiskiem miejskim.

W zwiazku z powyzszymi przemianami spolecznymi zmienilo sie
takze duszpasterstwo w Kosciele Zachodnim VI wieku. Zanikla praktyka
katechumenatu jako procesu formacyjnego do chrzescijaristwa. Dawny
katechumenat formacyjny zostat pod koniec VI w. przeksztalcony w ka-
techumenat rytualny, bedacy bezposrednim przygotowaniem do obrzedu
chrztu. W VI w. chrzczono wylacznie dzieci. Zaczeto zatem klas¢ dusz-
pasterski nacisk na formacje rodzicéw dziecka i rodzicéw chrzestnych.
W 529 r. zezwolono na gloszenie stowa Bozego prezbiterom. Fakt ten nie
zaowocowal jednak w VI w. wybitnymi kaznodziejami. PotoZzono zatem
akcent na kazania moralizatorskie. Wigkszos¢ wybitnych kaznodziejéw
w VI w. stanowili nadal biskupi miast. O ile na poczatku V1w, mozna
byto jeszcze odnalezé elementy ciaglosci z przepowiadaniem w 1V wieku,
to pod koniec VI wieku brakuje juz zupelnie katechezy mistagogicznej.
Przepowiadanie w VI w. stalo sie katechezg ogélna, skierowana do for-
malnych, czesto ,letnich” chrzescijan, a jego popularng forma byly napo-
mnienia (np. Cezarego z Arles czy GrzegorzaI). W kwestiach spotecznych
Kosciél byt uzalezniony od germaniskich wiadcéw, stad papiez czy biskupi
mogli kierowaé do poszczegdlnych ,,domini et potentes” jedynie pobozne
zyczenia dotyczace kwestii ko$cielnych. Widoczny w pismach Grzegorza
I opis przejscia ze Swiata starozytnego, Swiata miasta, do Swiata wsi zary-
sowuje wstepne utrwalanie nowego podziatu spotecznego, takze poprzez
kazania Grzegorza Wielkiego i jego kontynuatordw. Swoista teoria klas
spotecznych w Kosciele stworzona przez Grzegorza I Wielkiego w od-
niesieniu do tezy Augustyna z Hippony, czyli podziat na: kaznodziejéw
(rzadzacych), zakonnikéw oraz malzonkdéw (laikat), to zapowiedz klas
spotecznych z koscielnego swiata wczesnofeudalnego.

Parafie w VI wieku byly w duzej mierze zalezne od struktur lokalnej
wladzy $wieckiej. Ta zewnetrzna ingerencja w funkcjonowanie parafii
zakonczyla sie formalnie dopiero wraz z podpisaniem w Worms konkor-
datu z 1122 r. W Italii i Hiszpanii powstala wtedy w obrebie parafii struk-
tura plebanska. Wiekszos¢ parafian w VI wieku stanowili koloni i ,,servi
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glebae” Praca duszpasterska koncentrowala sie na sprawowaniu kultu
eucharystycznego i gloszeniu katechezy umoralniajacej. Walczono takze
z przejawami kultéw pogariskich oraz z plaga alkoholizmu. Propagowano
kult lokalnych $wietych. Jednak podczas liturgii niedzielnych frekwencja
wiernych byla niewielka. Podzial spotecznosci koscielnej na duchownych
i $wieckich, utrwalany réwniez przez struktury parafialne, zaowocowat
w kolejnych wiekach $rednich sytuacja, w ktdrej stan duchowny stat sie
instancjg wladzy. Co wiecej, pojawita si¢ nieufno$é duchownych wobec
ludzi $wieckich, pomniejszanie znaczenia $wieckich i okrelenie ich roli
w Kosciele w odniesieniu do tzw. zadari $wieckich.

O0d VI w. praktycznie az do czaséw Vaticanum Secundum zaniklo
w Kosciele traktowanie wszystkich ochrzczonych jako ,,$wietych”, kté-
rzy wlasnie jako ochrzczeni maja prawa i obowigzki wynikajace z tego
samego uswiecenia przez Chrystusa i wspdlnej ko$cielnej przynaleznosci.
Procesy te spowodowaly postrzeganie $wietosci wierzacego jako doskona-
losci moralnej, gdzie wskazane rodzaje zachowan moralnych promowaty
model $wietego: wladcy, biskupa czy mnicha. Kosciét od VI wieku tracit
zdolno$¢ do pojmowania siebie w swej istocie sakramentalnej, zaré6wno
na plaszczyznie dogmatycznej, jak i duszpasterskiej. Proces wychodzenia
z tego teologicznego i duszpasterskiego kryzysu rozpoczal sie dopiero
w drugiej potowie XX wieku.

Church Pastoral Work of the sixth century-Historical Outline

Summary

In the western catholic church of the sixth century we can observe some crucial changes in at-
titude to the pastoral care of the previous centuries. The Catechumenal way of Christian formation
practically disappeared. A ritual catechumenate as a direct preparation for baptism emerged instead.
Mainly children were baptized in the 6th century. The preaching became a general catechesis directed
towards the formal teaching of frequently half-converted Christians as exemplified by Cesarius of Arles
or the admonitions Gregory the Great. The local church was dependent upon the social support of the
German sovereigns. Gregory the Great developed St. Augustines thesis of social classes and created
specific class division, ie. preacher (suzerain), friar and spouses (laity). On this basis the established
early feudal structure consisted of preachers (ruling), friars and spouses (laity). In the 6th century
parishes depended on local secular authorities. The Concordat of Worms in 1222 brought to an end
this political intrusion upon local parishes. Peasant farmers (colons) and , servi glebae” made up the
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larger part of parish worshippers in the 6th century. The pastoral care was concentrated on a liturgi-
cal celebration and the preaching of a moralizing catechesis. During this time the veneration of local
saints became widely established. The plague of alcoholism and those still existing local pagan cults
also constituted important tasks. From this time up to the Vaticanum Secundum, there disappeared
the holding sacred of all the baptized by the power of the confessed faith and the baptism. It seems
that in the 6th century the sacramental, dogmatic and pastoral essence of the Church slowly faded.
Only the second half of the 20th century finally brought the solution to this long-lasting crisis.



